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1.

Z pojeciem ,,cnoty” stykamy si¢ na kartach Vade-mecum niejednokrotnie. Dla
czytelnika pism Norwida fakt ten nie moze by¢ zrodtem zaskoczenia, gdyz ,,cno-
ta” 1,,cnoty” to terminy etyczne pojawiajgce si¢ w jezyku pisarza nierzadko, oczy-
wiscie wraz z bogatymi kontekstami intelektualnymi, kulturowymi, literackimi
i to w obrebie catosci dzieta — znajdziemy je w poezji lirycznej i epickiej, prozie
artystycznej i publicystycznej, dramaturgii, prywatnej korespondencji — co w pet-
ni potwierdzaja badania leksykograficzne autorow internetowego Stownika jezy-
ka Cypriana Norwida'. Co wiecej, terminologia tego typu obecna jest we wszyst-
kich fazach twoérczosci Norwida, poczynajac od pierwszych utwordw poetyckich
z okresu warszawskiej mtodosci, takich jak Dumanie [11], Burza, Pozegnanie, az
po kres tworczego zycia, znaczony m. in. Milczeniem. Tak konsekwentne powro-
ty pisarza do jezyka i problematyki cnoty muszg prowokowac¢ do rozwazenia se-
rii pytan: o zrodla, artystyczny i intelektualny sens oraz cel tych autorskich wy-
borow. Na poczatek warto odnotowac, ze w ponad czterdziestoletnim przedziale
czasowym swej aktywnosci pisarskiej Norwid zasadniczo nie podwaza utrwalo-
nego, popartego wielowiekowg tradycja, rozumienia stowa oraz towarzyszacego
mu nacechowania aksjologicznego® — ,,cnota” jest zawsze synonimem wysokich

' Wyodrebnione w stowniku zakresy znaczeniowe terminu ,,cnota” to: 1) zespét dodatnich
cech moralnych (i obyczajowych); 2) moralnie dodatnia cecha cztowieka; 3) dziewiczo$¢, czystosc.

2 Samuel Bogumit Linde podaje jako podstawowe znaczenie terminu: ,,0201, zbidr wlasno-
$ci, sktonnosci, uczynkdéw rozumnego stworzenia z powinnoscia jego zgodnych, a za tym zastugu-
jacych na zalete, cigg usitowania, by dogodzi¢ swoim obowigzkom”, a dalej licznymi przyktadami
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i akceptowanych przez poete wartosci, nie podlegajacych racjonalnemu kwestio-
nowaniu ani poetyckiemu ironizowaniu. Zarazem operuje tym poj¢ciem ciekawie
réznicujge, w obrebie znaczenia podstawowego, akcenty semantyczne’. Jak w su-
mie rozlegte, bogate i wewnetrznie zniuansowane jest pole znaczeniowe ,,cnoty”
w jezyku Norwida niech unaocznig wybrane przyktady, zaczerpnigte z réznora-
kich pism poety.

Znajdziemy w nich szereg fraz, w ktorych cnota stanowi oznake wartosci czto-
wieka i prowadzonego przezen zycia; okazuje si¢ jego celem, drogowskazem,
wzorem, ideg przewodnig. Tak rozumianej cnocie Norwid, zwlaszcza we wcze-
snej fazie tworczosci, sktada poetycki hotd, formutujgc przy tym, w tonie jedno-
znacznie deklaratywnym, wazkie pouczenia, niemal dewizy zyciowe:

Smiato wiec zdazaj ku przeczystej cnocie,
Jesli zad burza wyrwie ci wawrzyny,
Mysl wskrzesza¢ bedzie nasladowcow krocie,
A w posag wlasne skamieniejg czyny!

(Burza [1], PWsz I, 48)"

[...]jakby, zbawion ludzkich utomnosci, [mowa o ,,czteku” — A. Z.]
Mnostwo szyderstw 1 wsciektych utyskiwan mnostwo
Odepchnat znakiem krzyza, jak poganskie bostwo,
I tylko sitg cnoty, tylko czysto$¢ cnoty
Na chwilowymi wieki nie ugigtej glowie
Piastuje $wigtobliwie, niby promyk ztoty,
Blady, drzacy, jak swarem pozotkte sitowie.
(Dumanie [11], PWsz 1, 41)
Biedni ludzie! niech im cnota
Rozpromieni noc zywota...
(Pozegnanie, PWsz 1, 53)

— Nie, Bracie, ja nie mogg patrze¢ na suchoty
Tu, tam, trapigce zywotpoblazaniem...cnotyl.

zastosowania stowa potwierdza jego powszechng i zywg obecnos$¢ w jezyku polskim (zob. tenze,
Stownik jezyka polskiego, t. 1, Lwow 1854, s. 318-319).

3 Analogicznie postepuje Mickiewicz (por. Stownik jezyka Adama Mickiewicza, red. K. Gor-
ski, S. Hrabec, t. I, Wroctaw 1962, s. 491-493), w ktdrego jezyku ,,cnota” jest zasadniczo nazwa po-
stgpowania, zgodnego z zasadami moralnymi, ale kojarzona jest tez z rozumem, naukg, picknem,
wdzigkiem, czystoscig, kobiecoscig, postawg etyczng i poganska, i chrzescijanska.

* Procz edycji DW, PWsz w artykule wykorzystuje takze edycje Vade-mecum: C. NORWID,
Vade-mecum, oprac. J. Fert, wyd. 2, zmienione, Wroctaw 1999 (dalej jako VM, cyfra arabska ozna-
czam strong).
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— Cnota jest zdrowa sita: buduje, nie traci,
Pobtazan tez nie czeka i wspaniale placi,
Krolewski majac akcent, i kmieca rzewliwos¢,
I moc — a ta jest w sobie oliwna jak tkliwos¢.
([Na jakie stac¢ mig, bracie — takiec pisze listy], PWsz 1, 242)

Norwid traktuje zatem cnotg nie tylko jako przedmiot czci, uwielbienia, ale
rowniez jako dziedzing nauczania, czynnik formowania cztowieka na wzor sta-
rozytnej paidei, gdzie problem areté byt jednym z kluczowych zagadnien etycz-
no-pedagogicznych’. W jego twérczos$ci padaja w tym kontekécie imiona Home-
ra, Sokratesa i Platona (w zwigzku z forma Platonskiego dialogu, prowadzonego
przez ,,ludzi zwyktych, ludzi na ulicach Aten spotykanych, a poszukujacych nie-
znanego Boga, prawdy i cnoty $rod doczesnych i arcypotocznych bytu warun-
kow”; Milczenie, PWsz VI, 225), a takze Plutarcha (mySliciel, jako autor Zywo-
tow stawnych mezow, skojarzony zostaje ze szkolnym nauczaniem cnoty w formie
anegdot: ,,Ktorych by kiedy$ z retorycznym szumem / Uczono w szkotach, chcac
nauczy¢ c n o ty; / A nowy Plutarch — w nowe wlal zywoty...”; W pamietniku
L. A. Improwizacja, PWsz 1, 73) oraz Pitagorasa, stoikow i cynikow jako antycz-
nych mistrzow cnoty®. Ciekawym przyktadem moze by¢ w tym kontekécie Qu-
idam, w ktorym formacje intelektualng i duchowa Aleksandra z Epiru Norwid
przedstawia nastepujaco: ,,W Smier¢ wierzqc — jako w szczelnie zwarte wrota, /
W mito$ci napdj wiosenny i w wiedze / Matematyczna — i w dzwigk stowa: cnota.
/ Blisko znaczacy wyrazowi: zdrowie / I wyrazowi sita — rzecz podobna / Do za-
klg¢, ktorych jasno nikt nie powie, / A ktéra wszakze jest, 1 jest osobna” (DW II1,
229). Znamienne, ze autor poematu eksponuje zwigzek cnoty ze zdrowiem (zdro-
wiem ciata i duchowa mocg), pozostajac tym samym w kregu mysli etycznej staro-
zytnos$ci, czesto eksponujacej ten wlasnie zwigzek. Doktryny Platona i Arystotelesa
$cidle kojarzyty zalety duszy z zaletami ciata, antropologie wigzaty z medycyng’.

5 Zob. W. JAEGER, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, przet. M. Plezia, H. Bednarek,
Warszawa 2001; J. KUREK, Paideia rzymska. Model formowania cztowieka w mysli Seneki, Epik-
teta i Marka Aureliusza, Warszawa 2016.

¢ Szerzej o roli tradycji pitagorejskiej oraz sokratyczno-platonskiej i stoicko-cynickiej w pa-
ideutycznym watku tworczo$ci Norwida pisatam juz wezeéniej. Zob. O ,, rozmowy duchu”, czyli
o dialogowej formie ,, Promethidiona”, w: Poszukiwanie wspolnoty. Estetyka dramatycznosci a wigz
miedzyludzka w literaturze polskiego romantyzmu (preliminaria), Krakow 2011, s. 165-196; W stro-
ne Diogenesa. Z problematyki Norwidowskiej koncepcji kultury, ,,Wiek XIX” 2015, s. 297-316;
Pochwata kontemplacji. Norwid wobec Pitagorasa i pitagoreizmu, w: Loci (non)communes. Prace
ofiarowane Profesor Marii Korytowskiej, red. O. Plaszczewska, M. Siwiec, Krakow 2017, s. 81-98.

7 Zob. Z. PANPUCH, Areté, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk,
Lublin 2004, t. 1, s. 320; TENZE, Aretologia, w: tamze, s. 325-329; TENZE, W poszukiwaniu szczgscia.
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Rowniez paideia chrzescijanska koncentruje si¢ na kwestii cnoty, o czym Nor-
wid doskonale pamigta, powotujac si¢ wprost na biblijne wzory osobowe cno6t:
np. na Dawida z harfa ,,promienng jak cnoty” (Rzecz o wolnosci stowa, DW 1V,
235), na Matke Boska jako ,,wspdt-pracujacg wszystkimi cnotami” (Do Najswiet-
szej Panny Marii. Litania, PWsz 1, 193), oczywiscie wspotpracujaca w dziele zba-
wienia, dlatego zyskuje w litanii przydomek ,,Konczaca wszystko™, oraz wie-
lokrotnie wskazujac, cho¢ niekiedy posrednio, na Jezusa Chrystusa — Mesjasza
obdarzonego petnig cnot (Iz 11, 2), osobowe wcielenie cnot, ich wzor i nauczyciela.

Cnota jest nierzadko kojarzona przez pisarza z sytuacja duchowych ¢wiczen,
prowadzonych w relacji mistrz — uczen’ lub indywidualnie, poprzez duchowe roz-
wazania, moralne i nabozne rozmys$lania, a takze z sytuacjg psychomachii, czy-
li w mys$l znaczenia tego terminu: ,,walki w ludzkiej duszy”, ,,walki o ludzka du-
sz¢” lub ,,walki o ocalenie ludzkiej duszy, czyli siebie” — z wadami, wystepkami,
grzechem, ztem'’. W dobrze znanym fragmencie Quidama zmagania te uzysku-

Sladami aretologii Platona i Arystotelesa, Lublin 2015. Podobnie w chrzescijanskiej nauce mo-
ralnej grzech przedstawiany bywa jako choroba duszy, za$ cnota jako fundament i oznaka zdro-
wia, a zatem czynnik umozliwiajacy prawdziwie chrzescijanskie zycie, przeciwstawiane ducho-
wej $mierci.

8 W ikonografii chrzescijanskiej spotykamy zardwno przedstawienia Dawida w otoczeniu cndt
(np. Dawid z Mocg, Madroscia i Proroctwem, Psalterz paryski, IX w.), jak i, bardzo szeroko spo-
pularyzowane, wyobrazenia Matki Boskiej w otoczeniu cndt. Zob. A. KATZENELLENBOGEN, Alle-
gories of the Virtues and Vices in Medieval Art. From Early Christian Times to the Thirteenth Cen-
tury, New York 1939.

? Referat na temat $ladow tradycji filozoficznych ¢wiczen duchowych w tworczo$ci Norwida
przedstawitam na konferencji ,, Ty's osobg ”. Osoby w kregu biografii i tworczosci Cypriana Nor-
wida, ktora odbyla si¢ na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu 27-28 wrzesnia 2018 r.

10 Motyw zmagan o dusze cztowieka pojawia sie w literaturze wczesnochrzescijanskiej, np.
w zywocie $§w. Antoniego autorstwa $w. Atanazego (ok. 357 lub 365), ale do jego spopularyzowa-
nia przyczyni si¢ przede wszystkim utwor pt. Psychomachia chrzescijanskiego poety Aureliusza
Klemensa Prudencjusza (ur. 348 — zm. ok. 413), przedstawiajagcy moralne zmagania dobra ze ztem
jako seri¢ walk toczonych migdzy personifikacjami réznych cnot i wystepkoéw (zob. ks. M. Sta-
ROWIEYSKL, ,, Psychomachia” Prudencjusza, czyli katecheza o cnotach i grzechach, ,,Ethos” 2010,
nr 92, s. 171-182; S. STABRYLA, Chrzescijanski swiat poezji Prudencjusza, Krakow 2011, s. 54-91).
Na poczatku XV wieku ten typ przedstawien taczy si¢ z rozwijajacym si¢ wowczas motywem ,,do-
brej $mierci”; efekty tej syntezy znajdziemy zwlaszcza w traktatach artis bene moriendi, moralite-
tach, literaturze ascetycznej (najczgstsza wersja to walka aniota z szatanem lub starcie cztowieka
z duchami zta, personifikacjami pokus i grzechow). Zob. M. WLODARSKIL, Motyw ,, psychomachii”
w literaturze polskiej XV i XVI wieku, ,,Pamietnik Literacki” 1983, z. 2, s. 3-22. Przy okazji warto
odnotowac, ze niezwykle wazny dla Norwida temat ,,dobrego umierania” powigzany jest w tradycji
z problematyka cnoty. Jednak wiersze poety podejmujace kwesti¢ Smierci nie zawieraja bezposred-
nich nawigzan do zagadnien aretologicznych i tym samym nie zostang uwzglgdnione w moich roz-
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ja wymiar wrecz kosmiczny, wspottworzac etyczno-metafizyczno-religijng rame
zaréwno dla sytuacji historycznych przedstawionych w poemacie, jak i dla jego
historiozoficznej semantyki:

Pomigdzy Switem a nocy zniknigciem

Ptomienne blaski r6zowe z mrokami

Walcza, jak cnota z swiata-tego ksigciem —

Mdtawe, lecz ufne, cho¢ wcigz je co§ mami.
(DW 111, 131)"

W polu pojeciowo-obrazowym Norwidowskiej cnoty znajduja si¢: swiatto, do-
bro, prawda, pigkno, natchnienie Boze, moc (cnota jako ,,boska sita w ciele czto-
wieczosci mdlawej”’; Odpowiedz krytykom ,, Listow o emigracji”, PWsz VII, 35),
zdrowie, serce, sumienie'’, obowigzek, niewinno$é, czysto$¢ (Dumanie [11]; PWsz
I, 41), dziewiczo$¢, a nawet w ogdle kobiecos¢ (np. Do wiesniaczki), bo w daw-
nej ikonologii i emblematyce, o czym przypomina Norwid w Emancypacji kobiet,
cnota jest niewiasta (PWsz VI, 653)". Co wiecej, poeta czesto roéznicuje cnoty,
pisze wigc o ,,cnotach-ludzkich” (List do Marii Trebickiej, 28 sierpnia 1857; DW
X1, 186), domowych, obywatelskich, arystokratycznych (,,cnota wrodzonego do-
stojenstwa”; List do Wiadystawa Czartoryskiego, Paryz 1881; PWsz X, 164), du-
chowych: poganskich i chrzescijanskich, eksponujac raz relacje ciaglosci miedzy
nimi, raz ich opozycyjnos¢ (w tragedii Sfodycz, akcentujgc opozycyjnos$¢ cnot po-
ganskich i chrzescijanskich, Pamfilius mowi: ...Cnota u nas jest zapatem / Iskra
boska... U chrzescijan ciemnych jest to niby / Ptyn... eter... plyn przejrzysty jak

wazaniach. Obecno$¢ elementow psychomachii w poezji Norwida odnotowywal Jozef FErT, wig-
z3c ten motyw z utworami Przesztosc i Przysztos¢ oraz Addio! (zob. tenze, Poeta sumienia. Rzecz
o tworczosci Norwida, Lublin 1993, s. 153).

" Przytoczmy rowniez stowa pochodzace z interpretacji Psychomachii Prudencjusza: ,,Roz-
grywajace si¢ w duszy czlowieka zapasy mig¢dzy dobrem i ztem, migdzy cnotami a grzechami, sa
jednocze$nie zmaganiem si¢ chrzescijanstwa z poganstwem, $wiatta z ciemnoscia, a zwyciestwo
cnot oznacza triumf mito$ci Bozej nad barbarzynstwem” (zob. S. STABRYLA, Z badan nad poezjg
Prudencjusza, w: Stromata historica in honorem Romani Mariae Zawadzki, Krakéw 2006, s. 679).

12 Wyczerpujgco na temat Norwidowskiej semantyki sumienia pisat Jozef FERT (zob. idem,
Poeta sumienia), uznajac je za jedno z kluczowych poje¢ etycznych w jezyku pisarza. Zwigzane
z prawdg i prawem, zachowujgce autonomi¢ wobec sfery subiektywnosci, w tym uczué, wymaga-
jace samopoznania, sumienie stanowi — jak dowodzi badacz — organ zycia moralnego osoby i na-
rodu. Zakresy poj¢é ,,sumienie” i ,,cnota” nie sg roztaczne w poezji Norwida, niekiedy zachodzg na
siebie, jednak sumienie ma tu ewidentnie chrzescijanskie i raczej nowozytne konotacje, za$ cnota
ewokuje etyczne tradycje $wiata starozytnego, rowniez wczesnochrzescijanskiego.

13 Szereg przyktadow personifikacji cnot zawiera np. popularne kompendium Cesarego Ripy.
Zob. C. Ripa, Tkonologia, przet. 1. Kania, Krakow 2004.



AGNIESZKA ZIOLOWICZ

lodowe szyby. / [...] I stad ta... pewna... sfodycz!...; DW 'V, 283-284)". Odnoszac
si¢ do cnot chrzescijanskich, pisarz najczesciej powotuje si¢ na cnoty teologiczne:
wiare, nadzieje i milo$¢, konsekwentnie ktadac nacisk na ich jedno$¢, wspotdzia-
tanie, co stanowi od wiekdw wazny temat i filozofii, i teologii moralnej”. W Za-
rysach z Rzymu pisze wprost:

Ale podobno wszystkie doby chrzescijanskiego spoleczenstwa w jednej z trzech cnot wegiel-
nych rozmitowaly si¢ szczegdlnie, zapominajac, iz do kazdej przez inne jest droga. I oto byta
doba WIARY bez mitosierdzia i nadziei —i MILOSCI doba, tak pamictna z najab-
solutniejszego niedowiarstw a,adzis jesteSmy o NADZIEI, lecz — ile dotad sadzi¢ moz-
na — zbyteczng wiara nie grzeszymy, a za§ mito §ci, $miato powiem, iz brak dos¢ jest
widoczny. Nadzieja wszakze bez dwoch drugich wspot-cnét, wspot-sit, wspot-pojec, z proro-
czej nagle wysokosci na potoczne spada spodziewani e, ktore nie tylko krokéw butnych,
ale 1 samej bezczynno$ci uniewinni¢ nie moze” (PWsz VII, 13)"°.

4 Norwid, charakteryzujac postawe chrzescijanska, koncentruje tu swa uwage na pojeciu sto-
dyczy, bo stoi za nim ewangeliczna proweniencja oraz obecno$¢ w chrzescijanskiej apologetyce
(np. Tertulian), ale nalezy tez pamigta¢ o roOwnie waznej dla pisarza idei heroiczno$ci cnot, w obre-
bie ktorej chrzescijanstwo korzystato z wzorcow poganskiego heroizmu, a zarazem je reinterpre-
towalo. Heroicznosci cndt przypisano zatem taki stopien cndt chrzescijanskich, ktory osiaga oso-
ba praktykujace je bez wyrachowania i dla nadprzyrodzonego celu (z udziatem Ducha Swietego),
przekraczajac zwyklg miar¢ doskonatosci moralnej. Teologiczny sens poj¢cia wypracowat $w. To-
masz, a jego sens kanoniczny — na uzytek proceséw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych — papiez
Benedykt XIV (1841). Zob. H. MiszTAL, Heroicznosé¢ cnot, w: Encyklopedia katolicka, red. zbior.,
t. IV, Lublin 1993, szp. 798-799.

15 Myslicielem, ktory zapoczatkowat teorie wspotdziatania cnét byt Platon, wskazujgcy na
sprawiedliwos$¢ jako cnote kierowniczg wobec pozostatych cnot (madros¢, mestwo, umiarkowanie)
i gwarantujgcg harmoni¢ miedzy sferg psychiczng a polityczng. Wedlug Arystotelesa to roztropnos¢
odgrywa rol¢ nadrzedna, stanowi dla pozostatych cnét podstawe, jest czynnikiem ich spojnoscei, ale
tez sama od nich zalezy. Z kolei w filozofii stoickiej poszczegolne cnoty zostaja podporzadkowa-
ne apathei, bedacej gldownym celem zycia moralnego. W chrzescijanskiej systematyce cnot, pod-
legajacej stosunkowo czegstym modyfikacjom, zaleznym od przyjmowanej koncepcji osobowosci
ludzkiej, pierwszenstwo i rolg kierownicza przypisywano raz mestwu (§w. Ambrozy), raz mitosci
($w. Augustyn), kiedy indziej pokorze ($w. Grzegorz I Wielki) czy roztropnosci jako cnocie zara-
zem moralnej i intelektualnej, ale bedacej tez, jak wszystkie cnoty, forma wyrazu mitosci ($w. To-
masz z Akwinu). Oczywiscie na tle antropocentrycznie zorientowanej aretologii starozytnych chrze-
Scijanskg aretologi¢ wyrdznial wlasciwy jej teocentryzm — transcendentny Bog stanowi ostateczny
cel cnotliwego zycia i zrodto jego spetnienia.

16 Zob. tez: O Juliuszu Stowackim (PWsz V1, 409), gdzie mowa o nadziei w powigzaniu z ta-
jemnicg Bozego Narodzenia: ,,kaptanowie nadziei nie mieli juz co robic¢ u Betlejemskiego ztobu.
Nadzieja wszelako odstonita nam przez to samo opony i pokazata pierwociny catoksztattu archi-
tektury swojej, objawita si¢ niejako i stata si¢ jedng z trzech cnot, gdy pierwej byla jedyna”.
Rowniez w liscie do Konstancji Gorskiej (Paryz, I pot. wrzesnia 1862) Norwid przedstawia swe
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W zakonczeniu powyzszego cytatu wybrzmiewa jeszcze jeden istotny aspekt
Norwidowskiego mowienia i myslenia o cnocie. Ot6z w potocznym zyciu XIX
stulecia pisarz dostrzega powazne deficyty cnoty. Rowniez w innych miejscach
jego pism ujawniaja si¢ podobne przeswiadczenia: powotywanie si¢ na cnote sta-
je sie w jego czasach frazesem, ,,dekoracja” ([Pierwszy list, co mnie doszedt z Eu-
ropy]; PWsz 1, 218 ), gestem bez istotnego znaczenia, pozorem. W efekcie zycie
traci walor tak pozadanego przez Norwida serio, z ktérym poeta nieodmiennie ko-
jarzy cnote, pod znakiem zapytania staje bowiem duchowa glebia, powaga i sens
ludzkiego istnienia. W liscie do Jozefa Zaleskiego (Paryz, ok. 20 czerwca 1856)
konstatacja ta wynika z rozwazan na temat zagadnienia jedno$ci cnot, sprzezone-
go z kwestig jakoS$ci zycia indywidualnego i zbiorowego:

Z wiesci od $wiata $wigtych i ja wiem nieco, bo Pan na osoby wzgledu nie ma... dlatego tyl-
ko i ja wiem — ale c6z?
Kiedy nie ma Nadziei jako cnoty,

Wiary jako sity,

Mitosci jako prawdy,
tylko jest spodziewanie sig, czyli fortuna — wierzenie formalne i mitowanie, jak si¢ podoba...
Przy tym zatracone jest wszelkie szczere serio — jakoby ze Naczynie powazne zgubione, a bez
tego zadna calo$¢ zbiorowa i pojedyncza nawet — nie ostoi si¢. To, czego nam (Polakom) brak,
to nie ziemi polskiej nawet, ale Naczynia powaznego. Ja nie prorokuje¢ zadnych falszywych
zmian — wszystko bedzie, co jest, tylko wszystko z wyzszego Zrddla, a co nie wytrzyma tej pro-
by — to w proch pojdzie (DW XI, 76-77).

Na tym tle Vade-mecum mozna uzna¢ za punkt kulminacyjny Norwidowskiej
aretologii. Pojecie cnoty staje si¢ tu integralnym elementem jezyka poetyckiego au-
tora, §cisle przynalezy do $wiata jego idei i wyobrazni. Powraca ono w cyklu wie-
lokrotnie — przywotywane jest wprost lub sugerowane przez kontekst historyczny,

rozumienie Nadziei-cnoty, ,.ktora jest z Wiara i Mitoscia stawiona w rz¢dzie jednym”, przypomi-
najac o jej chrzescijanskim fundamencie: ,,Alez powiedziane nam bylo i nie zakryte, ze $wiattos¢
w ciemnos$ciach $wieci—a ciemnosci Jej nie ogarnely!” (PWsz IX, 53-54). Z kolei w li-
scie do Jozefa Ignacego Kraszewskiego (Paryz, maj 1866) pisarz podkresli wage zwigzku prawdy
inadziei: ,ufanie w konsekwencje prawdy zwie si¢ NADZIEJA(cnotg)”
(PWsz IX, 222). Tak silne skoncentrowanie uwagi Norwida na Nadziei jako cnocie kryje w sobie,
jak sadze, wazny akcent polemiczny, ktorego adresatem sg rozmaici romantyczni prorocy, glosza-
cy jego zdaniem powierzchownie rozumiang nadzieje. Jak widac¢, Norwidowska aretologia sgsia-
duje z kwestig stosunku Norwida do romantycznego profetyzmu, rozumianego jako postawa i es-
tetyka poezji zarazem.
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personalny, etyczny. Z bezposrednim przywotaniem pojgcia mamy do czynie-
nia w utworach: XIII. Larwa, XXXV. Ironia, XXXVIII. Zawody, XXXIX. Centaury,
LXXV. Ideat i reformy, XCIX. Fortepian Szopena. Ale rowniez w innych wierszach,
takich jak np. XXX. Fatum, XLI. Krolestwo, LXXIV. Bohater, problematyka ta do-
chodzi do glosu, acz posrednio, bez leksykalnych odniesien do cnoty. Co wigcej,
XLV. ogniwo Vade-mecum nosi tytut Cnot-oblicze i cnota stanowi w tym przypad-
ku tematyczne centrum utworu, ktory pomyslany zostat niewatpliwie jako wiersz
kluczowy dla Norwidowskiej wyktadni cnoty w obrebie cyklu. Znajdziemy tu splot
waznych dla Norwida uje¢ zagadnienia: wywyzszenie cnoty jako ideatu ludzkie-
go zycia, poetyckie definiowanie areté jako mestwa, obrazowanie triumfu cnoty
»wszech-krolujacej wielmoznie” (VM, 86), jej sakralizowanie za posrednictwem
wizji posagu wprowadzanego do kosciota (,,W Kosciot Tryumfu wysoki”; VM,
87), antropomorfizowanie cnoty (w tytule mowa o ,,cnot-obliczu”), przedstawienie
aktu ,,widzenia”, czy tez sekwencji ,,widzen” cnoty w optyce dramatyczno-teatral-
nej (cnota tragiczna, cnota dramatyczna, ta trzecia — by¢ moze komediowa). Wy-
korzystanie metaforyki teatralnej moze prowadzi¢ czytelnika zarowno ku Norwi-
dowskiej koncepcji dramatycznosci bytu, tak mocno akcentowanej np. w wierszu
L. Bliscy, gdzie przedmiotem poetyckiej analizy staje si¢ ,,slad dramatyczny bytu”
(VM, 91), przybierajacy rozmaite formy, jak i w strong jego koncepcji teatru — jako
przestrzeni samopoznania i doskonalenia si¢ 0sob oraz spoteczenstw, jako niezwy-
kle waznego organu formowania moralno$ci cztowieka'’. Niestety, zdefektowany
tekst nie pozwala na precyzyjng i konkluzywng interpretacje.

Jednak pomimo braku kompletnej wersji wiersza, tak waznego dla porusza-
nej problematyki, mozna, wzigwszy pod uwage widoczne w catym dziele Norwi-
da myslenie kategoriami cnoty, zaryzykowac teze, ze watek aretologiczny wspot-
tworzy w Vade-mecum owg ,,misterng ni¢ wewnetrzng”, o ktorej autor wspomina
w liscie do Merzbacha (z 7 czerwca 1866; PWsz [X, 288), ze jest on jednym
z czynnikdéw spdjnosci cyklu i to na kilku poziomach.

Po pierwsze, na poziomie podmiotu autorskiego i kreacji podmiotu dzieta, kto-
rego waznym aspektem jest Ja moralisty. Pamig¢tamy, ze postulowany przez Nor-
wida ,,skret konieczny w poezji polskiej” ma na celu m. in. zazegnanie kryzy-
su, o ktory Norwid obwinia réwniez swych ,,wielkich i stynnych poprzednikow”
tymi stowami:

17'W tym duchu teatr zostaje przez Norwida zinterpretowany we Wstgpie do Pierscienia Wiel-
kiej-Damy. Okazuje si¢ tu instytucja artystyczng i spoleczna, przed ktorg stojg wazkie zadania mo-
ralne, otwiera bowiem ,,pole do budujacego dziatania wobec chrzescijanskiego spoteczenstwa”
(DW VI, 110), a méwigc inaczej: uczestniczy w formowaniu go wedle regut cnoty.
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Wszelako: szkota ta, cechujaca si¢ rozjasnianiem i wyrokowaniem o szerokich historycznych
sytuacjach lub o prawach narodu,nie miala zapewne dosy¢ czasu, aby w utworach jej
strona obowiazko6w,strona moraln a, znaczne zajmowata miejsce... W ogdle literatu-
ry naszej morali$ci zbytszczuptym sg zastgpem dlatego, ze potozenie narodu daje wig-
cej folgi glosom o prawa wolajacym nizli zajmujacym si¢ obowiazkami(VM, 8)'%.

A zatem dla poezji, pograzonej w upadku, antidotum stanowi¢ moze zwrot ku
zrodlowym moralnym jej powinnosciom, co w odniesieniu do tworcy oznacza
konieczno$¢ wejscia rolg moralisty, dla ktorego kategoria cnoty musi by¢ waz-
nym punktem odniesienia. O wtasnym dziele Norwid napisze, przypomnijmy, iz
jest ono ,,jakoby idacg juz w te strony nowe poezja” (List do Henryka Merzba-
cha, Paryz, ok. 25 czerwca 1866; PWsz X, 236) by¢ moze takze dlatego, ze sta-
nowi przyktad poetyckiego propagowania cnoty.

Po drugie, watek aretologiczny uczestniczy w uspojnianiu Vade-mecum row-
niez na poziomie narracyjnym cyklu (w obrebie jego epickiej dominanty)". Jesli
przyjac za Juliuszem Gomulickim i Jozefem Fertem, ze semantyka tytulowej apo-
strofy obejmuje miedzy innymi wezwanie, by i§¢ ze mna, i$¢ za mna”, czyli wraz
z poetg-moralista, ktorego tworczo$¢ powinna by¢ dla czytelnika wskazoéwka, za-
cheta do ,,przemyslen, przeznaczonych do codziennego rozwazania i doskonale-
nia si¢ wewnetrznego™', to zawarta w tytule aluzja do drogi, wedréwki, podrézy,
ma analogi¢ w szeroko rozpowszechnionym w dyskursie aretologicznym obrazo-
waniu — cnote pozyskuje si¢, kultywuje, rozwija w trudzie kroczenia jej drogami,

18 W listach do Henryka Merzbacha z roku 1866, dotyczacych Vade-mecum, Norwid na-
daje tej idei nieco odmienng forme: ,,Cz¢$¢ moralna i obowigzkowa jest
u poetdéw naszych na stanowisku wyjatku imalenkiego odsytacza, ale nie
uzasadnia i nie uzrodla poezji: moralistow prawie nie mamy” (PWszIX, 236). Po-
eta krytycznie wypowiada si¢ na temat swych kolegéw po piorze, uznajac ze jak pensjonarki, ,,nie-
pewne swej cnoty i jej zasad”, ,,grzesza przez brak czujno$cii brak odwagi cywilnej”
Przeciwstawia im wlasne stanowisko, respektujace wymogi cnoty: ,,Ja odpowiadam sam przed pu-
blicznoscig ijej wiekiem” (PWszIX, 233). Po latach w eseju Emancypacja kobiet pisarz po-
nownie stwierdzi: ,M oralisto w literatura spotczesna polska wcale nie ma i podobno Ze miec¢
nie moze, albowiem przewazny jestrozwdj dziennikarstwa i powie§ci”, ktore sta-
wiajac sobie zacel ,zadowolenie publicznos$§ci”, niesagw stanie podja¢ walki o mo-
ralne pryncypia (PWsz VI, 652).

1O zwiazkach miedzy formami narracji, zwlaszcza tymi konstytuujagcymi wspolnote, a pe-
dagogika cnoty pisze inspirujagco A. MACINTYRE. Zob. tenze, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii
moralnosci, przet. A. Chmielewski, Warszawa 1996.

2 Nie jest mojg ambicjg rozstrzyganie, ktora z formut jest blizsza intencjom poety. Zob. J. W. Go-
MULICKI, Norwidowe ,,Idz za mng”, w: C. Norwid, Vade-mecum, tekst opracowat oraz wstepem i do-
datkiem opatrzyt J. W. Gomulicki, wyd. 2, zmienione, Warszawa 1969; J. FErT, komentarz (VM, 3-4).

21 J. FerT, komentarz (VM, 4).
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bo droga jest uniwersalng metaforg zycia i postgpowania cztowieka, powszechnie
akceptowanym wyobrazeniem teleologicznej koncepcji ludzkiego istnienia, zna-
czonego wielostronnym wysitkiem dazenia do doskonato$ci. Formowanie, wy-
chowanie cztowieka, paideie dawna kultura czegsto przedstawiata jako proces,
a konkretniej wlasnie jako droge, na og6t podzielong na etapy czy stopnie, na ktd-
rej mozliwe jest pozyskiwanie wiedzy o cnocie i sprawnos$ci w jej realizowaniu.
Znajdziemy takie wyobrazenia w bliskiej poecie mysli sokratejskiej i platonskie;j.
Sokrates uzna w swym nauczaniu, ze droga do celu, czyli bycia dobrym cztowie-
kiem prowadzi przez cnoty tozsame z poznaniem prawdy, z madro$cia; nie moze
na niej zabrakna¢ troski o dusze: samopoznania i pracy nad sobg. Jego uczen Pla-
ton ukaze proces wychowania ludzi jako ,,droge w gore”, rownoznaczng z wy-
zwalaniem si¢ z btednych mnieman ku $wiattu prawdziwej wiedzy, a tym samym
ku doskonato$ci poszczegdlnych osob i pomyslnosci panstwa, a wreszcie ku naj-
wyzszemu Dobru®. Do idei drogi odwolywano si¢ wyjatkowo chetnie w tradycji
stoicko-cynickiej. Tu wiedze o cnotach przekazujg, na wzor Sokratesa, wedrow-
ni nauczyciele, przedstawiajacy idealny obraz cztowieka, ktory dzieki madrosci,
glebszemu poznaniu siebie, a zwlaszcza praktykowaniu cnot powinien stawac
si¢ coraz doskonalszy. Chrzescijanstwo, jak wiadomo, prezentuje wlasny wariant
tych paideutycznych praktyk w drodze. Ewangelie zawierajg przeciez wizerunek
Jezusa jako wedrownego kaznodziei, niezmordowanego nauczyciela cnot chrze-
$cijanskich, ktory sam jest ich wcieleniem, wzorem, droga jako ,.droga i prawda,
i zycie” (J 14, 6). I w tradycji antycznej, i w tradycji chrze$cijanskiej pojawia si¢
takze metafora dwoch drog, z ktorych jedna jest droga cnoty, a druga — wystepku.
W mitologii greckiej na rozstaju drog staje Herakles™, za§ w nauczaniu chrzesci-
janskim ta sytuacja moze stac¢ si¢ udziatem kazdego, co $wietnie obrazuje zarow-
no $wiat przedstawiony moralitetow, jak i szczegdtowe katalogi cnot i wystep-

22 Tym samym Sokrates, a nastepnie Platon obnazg ptytko$¢ sofistycznego nauczania cnoty,
w ktérym dominowal egalitaryzm i relatywizm (cnota jako zespot praktycznych umiejetnosci, po-
trzebnych do wykonania okreslonych zadan, i dostgpny kazdemu, kto podda si¢ sofistycznej pe-
dagogii). W Platonskiej Obronie Sokratesa bohater tak opisze swe dziatania na rzecz propagowa-
nia cnoty: ,,Ja nic innego nie robig, tylko chodzg i namawiam mtodych sposrod was i starych, zeby
si¢ ani o ciato, ani o pienigdze nie troszczyt jeden z drugim przede wszystkim, ani tak bardzo, jak
o duszg, aby byla jak najlepsza: i mowi¢ im, ze nie z pienigdzy dzielnos$¢ rosnie, ale z dzielnosci
pienigdze i wszelkie inne dobra ludzkie i prywatne, i publiczne”. Cyt. wg: PLATON, Obrona Sokra-
tesa, w: tenze, Dialogi, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1988, s. 267.

% Przypowies$¢ o Heraklesie, ktory na rozstajnych drogach spotyka Cnote i Nieprawo$¢, zo-
staje w §lad za sofistg Prodikosem z Keos, autorem Horai, przywotana przez KSENOFONTA W jego
Wspomnieniach o Sokratesie (zob. tenze, Pisma sokratyczne, przet. 1 wstepem poprzedzit L. Jo-
achimowicz, Warszawa 1967, s. 76-81). Dodajmy, ze w ikonografii cnot posta¢ Heraklesa cze¢sto
symbolizowata mestwo.
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kow, stosowane najpierw w stoickiej diatrybie, a nastgpnie rozwijane w parenezie
chrzes$cijanskiej (obecne juz w Liscie Barnaby 1 Didache) pod wptywem tresci
ewangelicznych: przypowiesci o pannach madrych i gtupich, bramie szerokie;j
1 waskiej czy Kazania na gorze. Ten typ myslenia i obrazowania podje¢ta row-
niez wielka epicka poezja drogi, zarowno ta przedchrzescijanska, jak i chrzesci-
janska. Dos¢ powiedzie¢, ze i Homerowa Odyseja, i Boska komedia Dantego sa
osnute na motywie wedrowki bohatera, a zarazem w ten wtasnie sposob unaocz-
niaja dynamike ludzkiego zycia moralnego, zogniskowanego wokot praktykowa-
nia cn6t. W eposie Homera zagadnienia etyczne powigzane zostajg z proba zobra-
zowania przemian spotecznych: nastepuje kres epoki heroséw i poczatek $wiata
ludzkiego, historycznego, co pociaga za sobg zmierzch indywidualistycznego eto-
su, arystokratycznego pojmowania areté i zapowiedz kultury polis, z wtasciwy-
mi jej moralnymi i prawnymi formami zycia spotecznego (jej zalazki widoczne
sa w scenie zgromadzenia ludu Itaki)*. Natomiast Dante obrazuje kolejne stopnie
moralnego postepu cztowieka-chrze$cijanina, jego wznoszenia si¢ ku swigtosci,
co jest rownoznaczne z podjeciem tematu cnot i wystepkow, a zwtaszcza z poetyc-
ka interpretacja cnoét teologicznych (alegorycznie przedstawione Wiara, Nadzieja
i Mito$¢)”. Nie trzeba specjalnie przypominaé, sugeruje to sam Norwid, Ze oba
eposy, oczywiscie w pewnym zakresie, patronuja Vade-mecum 1 wydaje sig, ze
zobrazowany w nich program moralny, zawarty w nich ideat aretologiczny nie jest
dla poety bez znaczenia. W tym miejscu nalezy tez raz jeszcze przywotaé Psy-
chomachieg Prudencjusza, bo cho¢ nie jest to poemat epicki oparty bezposrednio
na motywie drogi (wedle czesci badaczy to epos alegoryczny, peten reminiscen-
cji ze stoickiej diatryby i z poezji rzymskiej, a zwlaszcza Wergiliusza, inni kwa-
lifikuja go jako poemat alegoryczno-dydaktyczny, katechetyczny i ascetyczny),
to jego akcja, poprzez kolejne walki cnot z wadami, nawiazujacymi do grzechow
gtownych, odzwierciedla dynamiczny, agoniczny charakter zycia moralnego oraz

#* W mysl nowszych wyktadni eposu: ,,Mury Troi sg widocznym znakiem, swoistym stupem
granicznym owego przelomu epok” (B. PATZEx, Homer i jego czasy, przetl. M. Tycner, Warszawa
2007, 5. 99). Zob. tez: E. HEza, Kryzys arystokratycznego pojecia areté. Z badan nad historig mysli
greckiej, ,,Etyka” 1972, s. 61-85. Ta opozycja epok i etosow wybrzmiewa w motcie Vade-mecum:
Achilles przeciwstawiony zostaje Ulissesowi, ideaty arystokratyczne — demokratycznym; istotny
jest tu réwniez egzystencjalny wymiar przeciwienstw — §mier¢ stanowi przeciwwagg dla zycia po-
strzeganego jako warto$¢. Z sytuowaniem przez Norwida poezji Homera na granicy epok (tym ra-
zem migdzy legenda a epopeja) mamy do czynienia rowniez w Milczeniu (PWsz VI, 245).

% Program teologiczny i moralny Boskiej komedii obrazuje proces duchowego odrodzenia
1 zwycigstwa zycia wiecznego nad $miercig; wezwanie do kultywowania cnot to wazny jego aspekt
psychagogiczny, duszpasterski.
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jego progres: w zakonczeniu dzieta, po pokonaniu wystepkoéw, cnoty pod przewo-
dem Zgody i Wiary budujg Chrystusowi $wiatynie¢, w ktorej zasiadzie Madros¢.

Norwidowskie wyobrazenia drogi cnoty, $cisle powiazane z prze§wiadczeniem
o pielgrzymiej kondycji czlowieka i jego aspiracjach do osobowej petni, sytuuja
si¢ bez watpienia w kontek$cie wskazanych powyzej tradycji kultury. Autor Va-
de-mecum postrzega podazanie drogg cnoty jako proces organicznego rozwoju,
stopniowego dojrzewania cztowieka do cztowieczenstwa, dopetniania go w ak-
tach kolejnych prob. U kresu tej drogi mozna osiggna¢ stan symbolicznie repre-
zentowany przez idee ztotego wieku (mowa o nim w kontekscie cnot w utworze
Ironia: ,,Ty myslisz moze, ze wiek ztoty,/ Bez walk, sam przyjdzie do ludzko-
$ci? —/ A gdziez?... powiodg piérw te cnoty; VM, 66) lub przez ,,jablon-cnot”
(jak w finalnej metaforze z utworu Zawody; VM, 75), co wydaje si¢ wskazaniem
na dobra osiaggane dzigki praktykowaniu cnot, a w dalszej perspektywie, poprzez
skojarzenie z drzewem zycia, na eschatologiczne cele cztowieka. Mozna wiec po-
wiedzie¢, ze droge wieficzy osiagniecie humanitas, humanitas christiana®. Kta-
dac nacisk na pozytywna rolg czasu w ludzkim wzrastaniu w cnocie, Norwid nie
akceptuje oczywiscie aktow przyspieszenia i rywalizacji czy zewngtrznych in-
gerencji, to temat poruszany w zwigzku z problematyka cnoty w wierszach Za-
wody 1 Centaury, bo dziatania te z tatwos$cig spychaja cztowieka z obranej dro-
gi — w stan niedopelnienia, niedojrzatosci, barbarzynstwa, adekwatnie zobrazo-
wany przywolaniem postaci centaurow.

Jak wida¢, szczegdlnie wazng role problematyka cnoty odgrywa na poziomie
refleksji antropologiczno-etycznej, rozwijanej w Vade-mecum. To trzeci poziom

% Ideat humanitas pojawia si¢, jak wiemy, bardzo czgsto w literaturze rzymskiej, np. w pi-
smach Cycerona. W szerokim polu znaczeniowym tego pojecia znajduja si¢ takie wasciwosci czto-
wieka, odpowiedzialne za jego kulturg osobista, jak uprzejmosé, tagodnosé, zyczliwosé, madrosé,
godnos¢, wytwornosc, szlachetnos¢, doskonatosé. U autorow wezesnochrzescijanskich pojecie to
nabiera znaczenia moralnego, zakorzenionego w nauczaniu Chrystusa i przekazach ewangelicznych
(obejmuje mitos¢ blizniego, dobroczynnos¢, mitosierdzie). Jednak dopiero Prudencjusz, zwlasz-
cza w Psychomachii, stworzyt wyrazistg koncepcje humanitas christiana, operujac kanonem ale-
gorycznie przedstawionych chrzescijanskich virtutes, wérod ktorych znalazty si¢ m. in. wiara, na-
dzieja, skromnos¢, cierpliwo$é, rozumnosc¢, pokora, powsciggliwosé, dobroczynnosé, zgoda. Zob.
np. F. KLINGER, Humanitdit und Humanitas, w: Romische Geisteswelt, Hamburg-Miinchen 1961,
s. 690-732; H. KunN, Humanitas Christiana, w: Interpretationen der Welt. Festschrift Romano Gu-
ardini, hrsg. von H. Kuhn, Wiirzburg 1965, s. 151-171; W. PAWLAK, Z dziejow pojecia ,, humanitas”
(do XVII wieku), w: Humanitas. Projekty antropologii humanistycznej, cz. 1: Paradygmaty — tra-
dycje — profile historyczne, red. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2009-2010, s. 168-186; S. STABRY-
LA, Humanitas Christiana w poezji Prudencjusza, w: Swiadek Chrystusowych cierpien. Prace de-
dykowane Ksigdzu Profesorowi Adamowi Kubisiowi, Krakow 2004, s. 839-853.
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spojnosci cyklu, w wyznaczaniu ktorego uczestniczy watek aretologiczny”’. Are-
tologia jest bowiem $cisle powigzana z antropologia, paideia jest zawsze ukie-
runkowana na okre$lony ideat cztowieka, za§ powotywanie si¢ w tym kontek-
$cie na cnot¢ wskazuje na ideal cztowieka, okreslony przez areté, czyli ,,najlep-
sz0$¢”*. W antycznej grece stowo ,,areté” jest synonimem maksimum zdolnosci
i mozno$ci dziatania, efektywnosci, sprawnosci cztowieka w dobroci”. A zatem
chodzi tu o cztowieka aspirujacego do doskonatosci, trwale zwroconego ku do-
bru, dazacego do jego osiagni¢cia, majacego dobro samo w sobie, dobro najwyz-
sze za cel swego istnienia.

Uwaga Norwida skoncentrowana jest w Vade-mecum na kilku cnotach. Na
pierwszym miejscu znajduje si¢ cnota mgstwa, a nawet mestwa heroicznego,
pierwotnie utozsamiana z areté, np. w Illiadzie Homera stawiacej czyny bohate-
row odznaczajacych si¢ silg, odwaga, bojowa skuteczno$cia, arystokratycznym
urodzeniem. Aretologia definiuje mgstwo jako ogolna statos¢ umystu cztowie-
ka, warunek kazdej innej cnoty, lub jako szczeg6lng sprawno$¢ znoszenia trud-
nosci i wytrwania wobec wszelkiego zta, w tym niebezpieczenstwa $mierci. Mg-
stwo pozwala opanowa¢ odruch ucieczki, uzdalnia do atakowania przeciwnika
i pokonania go, ale niekiedy pomaga tez miarkowa¢ $miatos¢™. Wydaje sie, ze
doktadnie w tym duchu Norwid prowadzi swa poetycka interpretacj¢ cnoty me-
stwa. W wierszu Fatum mgstwo, nie nazwane wprost, porownane tu do dzia-
tan artysty’', pozwala stangé oko w oko z nieszcze$ciem, wytrzymaé jego napor

27 Wiadystaw Strozewski, interpretujac Vade-mecum jako wyraz Norwidowe;j filozofii czto-
wieka, eksponuje przede wszystkim metafore cztowieka-pielgrzyma, ktory pozostaje in statu viae.
Droga, ktéra przemierza, daje szans¢ pozyskania fundamentalnych atrybutéw osoby. Wiedzie ona,
poprzez trud, ku petni osobowego bytu, ku ludzkiej doskonatosci, samoswiadomosci, kaptanskiej
dojrzatosci, wolnosci, prawdzie, transcendencji. W tej przekonujacej i inspirujacej analizie poetyc-
kiej antropologii Norwida nie znajdujemy jednak odniesien do problematyki aretologicznej. Zob.
W. STROZEWSKI, Filozofia cziowieka w ,, Vade-mecum ™ Cypriana Norwida, w: tenze, O wielkosci.
Szkice z filozofii cztowieka, Krakow 2002, s. 7-27.

2 Stowo ,,areté” pochodzi od stowa ,,aristos”, czyli stopnia najwyzszego od ,,agathds”, tzn.
,,dobry”’; najwierniej oddaje je wigc stowo ,,najlepszosce”.

% Zob. Z. PANPUCH, Areté, s. 318-325; S. WiTek, H. WEGNER, Cnota, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 111, Lublin 1979, szp. 521-527; F. GRYGLEWICZ, H. WEGNER, Cnot katalogi, w: Encyklope-
dia katolicka, red. zbior., t. III, Lublin 1979, s. 527-530; Cnoty i wady [hasto], w: Stownik teologii
biblijnej, red. X. Leon-Dufour, przet. i oprac. bp K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 160-162.

30 Zob. Z. PANPUCH, Mgstwo, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. VII, Lublin 2006,
s. 140-143.

31 W tworczo$ci Norwida artysta uzyskuje status bohatera kulturowego, herosa. Pisatam na

ten temat szerzej w artykule pt. Norwidowskie miary i oglgdy heroizmu (,,Kultura Stowian. Rocz-
nik Komisji Kultury Stowian PAU”, Krakéw 2018, s. 113-133).
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i w koncu odnie$¢ nad nim zwycigstwo, ktore jest zarazem zwycigstwem czto-
wieka meznego nad samym sobg®. Z kolei w wierszu Cnét-oblicze cnota tra-
giczna ma u swych podstaw mezne przezwyciezanie oporu: ,,0d hardych mie-
czow — do krzyzowych ¢wiekow; / Od wiezien — pod sznur i topér” (VM, 86).
Natomiast Bohater zawiera swoistg rekapitulacj¢ dziejow mestwa: od mitu o wy-
prawie Argonautow, przez heroizm Mojzesza i megstwo chrze$cijan, widziane
w $wietle zarowno $mierci-ofiary Chrystusa jak i chrzescijanskiej stodyczy, nie
przeciwstawianej bynajmniej dawnej cnocie, lecz traktowanej jako jej ducho-
we dopetnienie: ,,ona raczej — jako biatogtowa / Wierna — wspotzwycieza du-
chem!” (VM, 120), az po dziewigtnastowieczng posta¢ heroizmu, czyli prace.
Poeta przedstawia w tym wierszu mestwo heroiczne jako jeden z uniwersalnych
watkow ludzkiej historii, jako jeden z kluczowych czynnikow ,,zaciggu-dziejow”.
Pisze: ,,Bohaterowie wszak od wiekow w wieki / Kraj zdobywaja zaklety "
(VM, 119) i mozna chyba doda¢, ze wedle Norwida powinni to czyni¢ w posta-
wie mestwa po kres czasu.

Druga cnota kardynalna eksponowang w obrebie antropologicznego planu Va-
de-mecum jest umiarkowanie, a wiec zespot atrybutow, ktore starozytni okresla-
li mianem sophrosyné, majac na mysli poczucie umiaru, roztropno$¢, dyscypling
i rownowage wewnetrzng, umiejetnos¢ trzymania si¢ w dziataniu drogi posred-
niej migdzy skrajnosciami. Wtasciwe dziatanie wymaga bowiem proporcjonal-
nosci i miary w stosunku do dobra obranego jako cel; miara powinna uwzgled-
nia¢ nie tylko natur¢ przedmiotu, ale i podmiotu dziatania. Zaré6wno nadmiar jak
i niedomiar aktywnosci w stosunku do dobra uniemozliwiaja jego osiggnigcie i sa
przyczyna rozlicznych wad. Kwintesencjg cnoty umiarkowania, w réznych jej
interpretacjach, staje si¢ wigc ideat panowania cztowieka nad sobg, nieulegania
sitom natury, a poddania pozadliwej czg$ci duszy, czyli afektow, namigtnosci,
rowniez zmystow, pod porzadkujaca wiadze rozumu (logosu) jako dysponenta
miary”. Temat to, mozna $miato powiedzie¢, specyficznie Norwidowski i z pew-

32 Jozef Fert w komentarzu do utworu eksponuje motyw proby, doswiadczania, ,,badania” nie-
szczgscia, uznajac go za istotny, powtarzalny sktadnik ,,Norwidowskiego pogladu na temat powo-
tania artysty-mysliciela-odkrywey” (VM, 58). Wsrod kontekstow stusznie wymienia Rozmyslania
Marka Aureliusza (VIII, 28), ktore — dodajmy — sg sekwencja stoickich ¢wiczen duchowych, ma-
jacych na celu m. in. ksztattowanie cztowieka cnotliwego.

33 W Paristwie Platona Sokrates stwierdza, ze umiarkowanie jest to ,,pewien fad i wewnetrzne
panowanie nad przyjemnosciami i nad zgdzami, jak si¢ to mowi. Mowi si¢ przeciez o mocy nad sobg
[...]”. A dalej objasnia sens zwrotu ,,panowanie nad sobg”: ten zwrot znaczy to, ze ,,w samym czto-
wieku, w jego duszy, jest pewna czgstka najlepsza i inna, gorsza. I kiedy to, co z natury lepsze, panu-
je nad tym, co gorsze, to znaczy, ze cztowiek panuje nad sobg i to si¢ chwali [...]” (430 E - 431 A).
Cyt. wg: PLATON, Panstwo, thum. W. Witwicki, Warszawa 1991, t. 1, s. 203.
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no$cig godny gruntownego opracowania w oparciu o szerszg podstawe tekstowa.
Tymeczasem chcialabym zwrdci¢ uwage jedynie na wiersz Krolestwo, w ktorym
autor symbolicznie stawia cztowieka na rozstaju drog, miedzy skrajnosciami: wol-
noscig, przybierajacag posta¢ niepohamowanego indywidualizmu, a niewolg ma-
todusznosci, ktora sprowadza ludzkie istnienie na poziom istnienia zwierzgcego.
W zakonczeniu utworu Norwid proponuje trzecia droge:

Nie niewola ni wolno$¢ — sa w stanie

Uszczesliwié cig... nie! — ty$ osoba:

Udzialem twym wigcej!...panowanie

Nad wszystkim na §wiecie — i nad soba.
(VM, 79)

Ta poetycka proklamacja personalizmu, krolewskiej godnosci czlowieka jako
osoby, zawiera czytelne odniesienia do cnoty umiarkowania. Panowanie nad stwo-
rzeniem zostaje zintegrowane z ideatem panowania nad sobg, czyli zdolnoscia do
przekraczania wszelkich determinacji natury wewngtrznej, ale tez presji spolecz-
nej, co wymaga mocy i szlachetnosci woli, a nade wszystko doskonato$ci ducho-
wej, polegajacej na respektowaniu wladzy rozumu i prawa™.

Norwid czyni w Vade-mecum aluzje rowniez do cnoty sprawiedliwosci, tym
samym jego poetycka aretologia dotyka zagadnien zycia wspolnotowego. Spra-
wa publiczng uczynili cnote mysliciele starozytni, upatrujacy w niej zasadniczej
kategorii zycia spotecznego. Jak wiemy, Platon i Arystoteles, poszerzajac znacze-
nie areté, postawili sprawiedliwo$¢ na czele cnot obywatelskich. Wedlug autora
Uczty na sprawiedliwos$ci opiera si¢ nie tylko wspotbrzmienie sit duchowych czto-
wieka®, ale tez harmonia migdzy wnetrzem cztowieka a politycznymi strukturami
panstwa, bedacego przestrzenig umozliwiajaca ludziom prowadzenie prawdziwe-
go zycia. Z kolei Arystoteles, widzac w cztowieku istote spoleczna, uzna funk-
cjonowanie w ramach polis za konieczny kontekst ludzkiego bytowania, za waz-
ny, niezbywalny etap doskonalenia cztowieka, a to ze wzgledu na wychowawcza
role polis. Norwid niewatpliwie w dialogu z tg szeroko znang tradycja intelek-

3% W wierszu (W pamietniku), stanowigcym cze$é Prologu Tyrteja, idea panowania nad sobg
zostaje powigzana z sytuacjg proby i samopoznania: ,,Wtedy to proba jest, wtedy jest waga, / Ile?
nad sobg wzigle$ panowania; / Wartos$c¢ si¢ twoja ci odstania naga —/ I oto widzisz, ktos-ty? ... bez
pytania” (DW VI, 17).

35 Czlowiek sprawiedliwy to taki, ktory ,,urzadzit sobie gospodarstwo wewnetrzne, jak si¢
nalezy, panuje nad soba, utrzymuje we wlasnym wnetrzu tad, jest dla samego siebie przyjacielem;
zharmonizowal swoje trzy czynniki wewnetrzne [chodzi o trzy ,,cze¢$ci” duszy: rozumna, impulsyw-
na ipozadliwag —A. Z.], jakby trzy struny dobrze wspotbrzmiace [...] i stal si¢ ze wszech miar jed-
na jednostka, a nie jakim$ zbiorem wielu jednostek™. Zob. Platon, Parstwo (443 C-E), t. I, s. 228.
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tualng nadaje w Vade-mecum cnocie sprawiedliwos$ci status czynnika ksztaltujg-
cego relacje migdzyludzkie, przenikajacego zycie obywatelskie, gwarantujacego
harmonie¢ spoteczng. Ideal wspolnoty politycznej, zorganizowanej wokot tak ro-
zumianej cnoty sprawiedliwos$ci, wylania si¢ z wiersza Ideal i reformy. Pojecie
cnoty jest tu elementem jezyka i $wiatopogladu Monarchy-Medrca®, poréwnane-
go do Trajana i Marka Aureliusza, a zatem do cesarzy wybitnych i zastuzonych,
spolecznego reformatora i wybitnego filozofa, ktory w swych Rozmyslaniach daje
(takze sam sobie) wyktad stoickiego pojmowania cnoty i okresla sposoby ¢wicze-
nia si¢ w niej, tzn. stopniowego osiggania moralnej doskonatosci, az po jej petne
wecielenie w roli wladcy idealnego. Monarcha 6w w przytaczanej w wierszu mo-
wie konstatuje wsrod obywateli niedostatek areté, rozumianej jako podstawa tadu
spolecznego i spotecznej wzajemnosci oraz jako potencjalne zrodto potegi poli-
tycznej panstwa. Jego wypowiedz wydaje si¢ wyrazem przeswiadczenia o niemal
nieosiagalno$ci stanu rownowagi migdzy cnota filozoficzng a cnota polityczna,
miedzy poznaniem a dzialaniem®. Trzeba jednak zaznaczyé, ze Monarcha zali
si¢ na obywateli ,,w swej warowi i w kraju podbitym”, a to z kolei moze by¢ bez-
posrednig aluzja do biografii Marka Aureliusza, ktory w okresie swego panowa-
nia wigcej czasu spedzat na krwawych wojennych wyprawach niz w Rzymie, ale
moze tez sugerowac, iz cien ironii pada na aretologiczne uwagi Monarchy — agre-
sora 1 tyrana, w istocie odizolowanego od rzeczywistosci spotecznej, wyobcowa-
nego w swej ,,twierdzy wewnetrznej”. Nie pozbawione zasadnosci jest rowniez
interpretowanie tej postaci przez pryzmat motta cyklu: w swej skardze umarty
Achilles odrzuca los Monarchy, panujacego ,,nad narodem umartych” (VM, 3). Po
raz kolejny trudno o interpretacyjng precyzje, bo utwor nie zachowat sie w catoéci™.

3% Na marginesie odnotujmy, ze przedstawienia cnot stanowigce element zdobien na kolum-
nach Trajana i Marka Aureliusza w Rzymie stanowity zrodlo ilustracji do Psychomachii.

37 Wérod notatek cesarza znajdujemy zapis: ,,Nie spodziewaj si¢ nadejscia rzeczypospoli-
tej Platonskiej. Lecz badZ zadowolony, jezeli cho¢ krok robisz najmniejszy. I badz tego przekona-
nia, ze w tym wypadku nic nie jest mate” (9. 29). Cyt. wg: MAREK AURELIUSZ, Rozmyslania, przet.
M. Reiter, Warszawa 1984, s. 110. Stowa te sa unaocznieniem watpliwosci autora, jego wewngtrz-
nego rozdarcia, a nawet utraty przezen ztudzen co do szans na osiagnigcie doskonatosci w dzie-
dzinie polityki, na harmonijne zespolenie roli filozofa i wladcy. Zob. M. DZIELSKA, Idee poli-
tyczne Marka Aureliusza, w: Teoria i praktyka polityczna Marka Aureliusza, red. K. Marulewska,
Warszawa 2010, s. 81-93.

3% Przyktadéw Norwidowskich zainteresowan cnotg, powigzang z powinno$ciami spoteczny-
mi, z dziataniami dla dobra wspolnego, dostarczajg rowniez inne utwory poety. Tu odnotuje jedy-
nie fascynacj¢ Norwida osobg Tyrtajosa. Ten ,,prorok cnoty”, jak okreslat go W. JAEGER (Paideia.
Formowanie cztowieka greckiego, s. 58), nadajacy jej walor polityczny, obywatelski, patriotycz-
ny, niepokoit wyobrazni¢ Norwida na tyle skutecznie, ze w Tyrteju doszto do istotnej, takze w per-
spektywie refleks;ji aretologicznej, rewizji legendy, osnutej wokot jego dziatan przywaddcy i poety.
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I w koncu trzeba koniecznie powiedzie¢ o jeszcze jednej cnocie, ktdéra w po-
etyckiej aretologii Norwida odgrywa rol¢ wyjatkowo wazna. To oczywiscie kalo-
kagathia, czyli dobro-pigkno, cnota, ktora w tradycji antycznej stanowita zwien-
czenie wszystkich cnot, ich pelnie, byta bowiem oznakg szlachectwa duszy ludzi
najlepszych oraz najwyzszym idealem wychowawczym kultury, akcentujagcym
zalety moralne cztowieka, skierowane na cel sam w sobie, na dobro samo w so-
bie (w odrdéznieniu od dobra przyjemnego czy uzytecznego). We wczesnej trady-
cji chrzescijanskiej pozostajacej pod wptywem kultury greckiej zachowano po-
jecie ,.kalokagathia”, dotaczajac don wiare i mito$¢, a takze wiedze objawiona
(np. ojcowie kapadoccy, Klemens Aleksandryjski)®.

W kregu kalokagathii autor Vade-mecum sytuuje postac i tworczo$¢ Chopina
jako artysty ucielesniajacego ideat sztuki, jej dojrzato$c¢ i doskonatosc. W For-
tepianie Szopena osobowe pigkno artysty (sugerowane obrazem reki ,,biatosci
alabastrowej”, delikatnych dotknie¢ klawiatury — ,,jak strusiowe piéro”, zacho-
wan pelych ,i wziecia, i szyku”*), przedstawione zostato jako zrédto sztuki be-
dacej wyrazem cnoty, wrecz mowa cnoty. Norwid ukazuje akt tworczy muzy-
ka jako osigganie ideatu ,,doskonatosci Peryklejskiej”, a zatem bedacego wedle

% Jak wiadomo, rozwojowi religii chrze$cijanskiej w pierwszych wiekach jej istnienia towa-
rZyszy nieprzerwany proces interpretacyjny, w ktorym religia hebrajska przedstawiana jest w ka-
tegoriach filozofii greckiej. Pomimo odrgbnosci jezykow, widoczne staje si¢ ich wzajemne prze-
nikanie, az po symbioz¢ mysli hellenskiej i wezesnochrzedcijanskiej w intelektualnych krggach
Aleksandrii. W tym procesie ,,tlhumaczenia” pojec¢ i idei pojawiajg si¢ takze terminy areté, kaloka-
gathia i paideia, dzigki czemu w nawigzaniu do tradycji greckiej tworzone sa podwaliny chrze-
Scijanskiej aretologii i koncepcji nauczania cnét. Zob. W. JAEGER, Early Christianity and Greek
Paideia, Harvard 1962. O formowaniu si¢ pojecia kalokagathia i jego réznych zakresach znacze-
niowych pisze: P. JAROSZYNSKI, Kalokagathia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. V, Lublin
2004, s. 444-447.

4 Intrygujgce piekno osobowe Chopina niejednokrotnie stanowito przedmiot refleksji Nor-
wida — zwlaszcza w Czarnych kwiatach, gdzie skupiat si¢ na pigknie postaci artysty: ,,On, w cie-
niu glebokiego 167ka z firankami, na poduszkach oparty i okrgcony szalem, pigkny byt bardzo, tak
jak zawsze, w najpowszedniejszego zycia poruszeniach majac co$ skonczonego, co§ monumental-
nie zarysowanego... co$, co albo arystokracja atenska za religi¢ sobie uwaza¢ mogta w najpigk-
niejszej epoce cywilizacji greckiej — albo to, co genialny artysta dramatyczny wygrywa np. na kla-
sycznych tragediach francuskich [...]. Takg to naturalnie apoteotyczng skonczonos$¢ gestow miat
Chopin, jakkolwiek i kiedykolwiek go zastatem...” (DW VII, 47). Oczywiscie poeta probowat zro-
zumie¢ arystokratyzm wygladu i ducha, geniusz Chopina, wnikajac w jego muzyke, w ,,jej forme
(W najszerszym rozumieniu tego stowa) i bogactwo duchowych do§wiadczen, ktore si¢ w niej wy-
raza. Te dwa ideaty: doskonatodci formalnej i wielko$ci ducha byty takze najblizsze Norwidowi”
(zob. W. STROZEWSKT, Chopin i Norwid, w: tenze, Wokdl pigkna. Szkice z estetyki, Krakow 2002,
s. 292). Zauwazmy, ze sa to ideaty, ktore sytuuja posta¢ Chopina w dominium cnoty jako drogi do
doskonatosci i wielkosci cztowieka.
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Grekow ucielesnieniem najwyzszej doskonatosci w sztuce, ktora nie jest jedynie
warto$cig estetyczng, bo jest takze warto$cig moralng: pigkno zsyntetyzowane
z dobrem to podstawa kalokagathii. Nie dziwi zatem pojawienie si¢ w tym kon-
tek$cie starozytnej Cnoty, synonimu doskonatosci. W obrebie porownania za-
wierajacego solilogium Cnoty okazuje si¢ ona doskonatoscig ,,ochrzczong”,
,»odrodzong w Niebie”, przeobrazong w $wietle chrzescijanskich tajemnic wiary —
Eucharystii i Przemienienia*'. W ten oto sposob w obrebie wizji, ktérej podmiotem
jest Cnota, unaocznione zostaje ,Doskonate-wypelnienie”, majace po-
sta¢ symbolicznego (sakramentalnego) pojednania cztowieka i Boga, ziemi i nie-
ba, czasu i wiecznosci, tego, co duchowe i tego, co materialne®, a bedace takze
formg zintegrowania pierwiastkow narodowych (,,I byta w tém Polska — od zenitu
/ Wszechdoskonatosci dziejow / Wzigta tgczg zachwytu / — Polska— przemie-
nionych kotodziejow”; VM, 160) i ogélnoludzkich, partykularnych, lu-
dowych (sugerowanych przez ,,dom modrzewiowy wiejski”, do ktérego wchodzi
starozytna Cnota) i uniwersalnych, humanistycznych i religijnych, chrzescijan-
skich®. Moment ten Norwid przedstawia jako zarazem zwienczenie wedrowki
drogami cnoty: wartosci wypracowane przez ludzkos¢ podlegajg zsyntetyzowa-
niu, duchowej przemianie, przeniesione na poziom sacrum, si¢gaja eschatolo-
gicznej petni:

41 Warto przypomnie¢, ze przyswajanie elementow filozofii greckiej (w rozpatrywanym przy-
padku chodzi o cnote) przez chrzescijanstwo Iaczy si¢ niekiedy ze stwierdzeniem ich podobienstwa
i zarazem roznicy poziomow wiedzy: chrzescijanstwo przedstawiane jest jako filozofia, ale philoso-
phia Christi gorujaca nad filozofia Grekow, jako ,,madros¢ Boza”, ale przezwycigzajaca ,,madros$¢
$wiata” i ,,madros¢ pogan” (Kor 1, 21-25). Starozytna kultura intelektualna staje si¢ wigc przygo-
towaniem do przyjecia prawdy Ewangelii (praeparatio evangelica). MyS$leniu w kategoriach po-
dobienstwa sprzyja tez charakter filozofii w epoce hellenistycznej — spetnia ona czgsto funkcje re-
ligijne, bo filozofowie chca kierowa¢ ludzkim zyciem i oczekuja od adeptow swych nauk praktycz-
nego zastosowania zalecef. Zob. J. DOMANSKI, Chrzescijaiistwo a filozofia grecka, ,,Znak” 1992,
nrl,s. 58-66.

42 W Norwidowym rozumieniu kalokagathii jej zrodlowy, starozytny sens oczywiscie inter-
feruje z nowozytnymi interpretacjami tej kategorii (Shaftesbury, Winckelmann, Schelling, Hegel),
uznajacymi jedno$¢ ducha i materii za szczegdlnie wazny jej aspekt.

# Wiladystaw STROZEWSKI w swej interpretacji Fortepianu Szopena (Doskonate-wypetnienie.
O ,, Fortepianie Szopena” Cypriana Norwida, ,,Pamigtnik Literacki” 1979, z. 4, s. 43-72) rozumie
sDoskonate-wypetnienie”jako efekt procesu przemiany, dynamicznego rozwoju, synte-
tyzowania wartosci, co w momencie osiggnigcia absolutnego optimum jest rownoznaczne z aktu-
alizacja ideatu w sztuce, z aksjologiczng jednoscig réznych rodzajow wartosci (wartosci estetyczne
zostaja zintegrowane z warto$ciami moralnymi, religijnymi), ze stopieniem si¢ artysty z dzietem.
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Odrodzitam si¢ w Niebie
Istaty mi si¢ Arfa—wrota,
Wstega—$§ciezka...
Hosti¢—przez blade widz¢ zboze...
Emanuel juz mieszka
Na Taborze!

(VM, 159)

Jest to oczywi$cie droga niezwykle karkolomna, bo przeciez ,,Pigtnem globu
tego — niedostatek™, jednak wielka sztuka, a zwlaszcza wielka muzyka, jako wy-
pehienie ideatu kalokagathii*, moze byé cennym drogowskazem, bo w swych ge-
nialnych wytworach artysta jest w stanie odstania¢ nadrzedny cel wedrowania. Wta-
dystaw Stroézewski, piszac o ideach cyklicznosci i drogi w Vade-mecum, podkre-
slal wyjatkowe w tym kontek$cie znaczenie Fortepianu Szopena: ,,Utwor ten sta-
nowi niewatpliwie kulminacje cyklu. Droga, a raczej wielos¢ polifonicznie prowa-
dzonych drog, dochodzi tu do kresu, bedacego prawdziwym, ale jakze dramatycz-
nym jej dopetnieniem. Utwoér ostatni, owo cudowne Na zgon Jozefa Z. brzmi juz
jak blogostawienstwo, udzielone w najwigkszej ciszy 1 skupieniu stojgcemu u progu
wiecznoéci wedrowcowi”. Nie sposdb oprze¢ si¢ prze$wiadczeniu, iz w kreowaniu
tego punktu szczytowego Vade-mecum wazna rolg odgrywa watek aretologiczny.

Lektura Vade-mecum w perspektywie Norwidowskiej aretologii uswiadamia,
jak gleboko zanurzone jest w tradycjach filozoficzno-religijnych mys$lenie po-
ety o cnocie. Sokrates, Platon, stoicy i cynicy wydajg si¢ gtdwnymi przewodni-
kami Norwida po $wiecie cnoty starozytnej. Oczywiscie Norwid taczy ich idee
z chrzescijanskim postrzeganiem cnoty. To problematyka wciaz zywa przeciez
w nauczaniu Kosciota w XIX wieku®, a zarazem mocno osadzona w chrzesci-
janskiej tradycji intelektualnej i duszpasterskiej, bedacej przedmiotem zywych
zainteresowan poety. Dos$¢ przypomnie¢ Ojcoéw Kosciota, ze §w. Tomaszem na

* Warto przypomnie¢, ze w Parnstwie (401 D-402 A) Platon kojarzy kalos kai agathds z wy-
chowaniem, ktérego podstawe stanowi muzyka. Jej rytm i harmonia ksztattujg dusze cztowieka
w sposob wiasciwy, kierujac ja ku dobru i picknu.

* W. STROZEWSKI, Chopin i Norwid, s. 301.

4 Co wiecej, problem cnot jest w IT pot. XIX wieku na tyle zywo dyskutowany, ze w 1899
roku papiez Leon XIII w encyklice Testem benevolentiae nostrae potepia poglad (tzw. ameryka-
nizm), gloszacy wyzszos¢ cnot czynnych nad kontemplacyjnymi i przyrodzonych nad nadprzyro-
dzonymi.
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czele, przedstawiajacym w Summie teologicznej wielkg synteze aretologicz-
na, obejmujacy trzy cnoty teologiczne, pig¢ sprawnosci intelektualnych i czte-
ry cnoty kardynalne, a zbudowana w oparciu o tresci objawienia, ale takze etyke
starozytnych: Arystotelesa, stoikow, neoplatonikdéw, oraz mys$l chrzescijanska:
patrystyczng, monastyczng, scholastyczng®’. Z pewnos$cig wazne byty dla Nor-
wida-aretologa rowniez zrodta literackie, zwtaszcza Homer, czyli — jak twierdzit
Platon — ,,wychowawca catej Grecji” (Panstwo, 606 E) w duchu areté, a takze
Dante przedstawiajacy swa wersje drogi cztowieka przez pieklo i czysciec ku
niebu, czyli ku duchowemu odrodzeniu, dobru, Bogu, czy wreszcie, dotychczas
nie odnotowywany w kontekstach dzietl poety, Prudencjusz, ksztattujacy w swej
Psychomachii bardzo trwaly model obrazowania walki cnét z wystepkami, ktory
staje si¢ nastepnie uniwersalnym modelem zycia chrze$cijanskiego, zobrazowa-
niem humanitas christiana. Wyobraznia aretologiczna Norwida zapewne wiele
zawdziecza rowniez plastycznym przedstawieniom cno6t. Pod wptywem Pruden-
cjusza rozwija si¢ przeciez bardzo bogata ikonografia psychomachii, utrwalana
najpierw w ilustrowanych rekopisach jego dzieta (IX-XIII w.), a potem przenika-
jaca do malarstwa, rzezby (czesto rzezby sepulkralnej), sztuki witrazu, architek-
tury. Norwid moégt prowadzi¢ regularne studium tego zjawiska w czasie swego
pobytu we Wtoszech, cho¢by w Toskanii, bo tu wybitni artys$ci, tacy jak Giotto
di Bondone, Pisano, Donatello, Lippi, Luca della Robia szczegdlnie chetnie sie-
gali po ten typ obrazowania, wykorzystujac przy tym w niektérych przypadkach
inspiracje ptynace z Boskiej komedii. Rbwniez we Francji, w ktorej poeta spe-
dzit wiele lat zycia, ikonografia cnét jest wyjatkowo rozpowszechniona, przede
wszystkim w plastyce katedralnej (najbardziej spektakularny portal katedry No-
tre-Dame w Paryzu, obrazujac Porta Dei, Porta Paradisum, przedstawia Chrystu-
sa w momencie Paruzji w otoczeniu apostotow, prorokéw i meczennikow oraz
dwunastu tronujacych cnot, a dodajmy, ze cykl ten zostat nastepnie powtdrzony
w katedrach w Amiens i Chartres; za§ w opactwie w Cluny oraz katedrze w Stras-
burgu podjeto motyw walki cnét z wystepkami)®. Wydaje sie, ze kobiece perso-
nifikacje cnoét, wizje triumfu cnoty, jabtoni cnét jako wariantu bardzo popular-

47 Zob. $w. ToMASz z AKWINU, Traktat o cnotach. ,,Summa teologii” I-1l, 49-67, thum. W. Ga-
lewicz, Kety 2006.

4 Zob. S. WITEK, H. WEGNER, Cnota, s. 523-527; M. U. MAZURCZAK, Spes — nadzieja posrod
personifikacji cnot. Wokot Andrei Pisana drzwi poludniowych baptysterium we Florencji, ,,Ethos”
2010, nr 92, s. 183-199. Dodajmy, ze w Polsce ze szczegdlnie bogata ikonografia cnoty zetkniemy
si¢ w Katedrze Wawelskiej (krypta §w. Leonarda, sarkofagi i pomniki grobowe wladcow), a takze
w kosciotach §w. Anny w Krakowie, $w. Andrzeja w Olkuszu, Sw. Trojcy w Strzelnie (program iko-
nograficzny odwotujacy si¢ do wizji drzewa cnét i drzewa przywar). Jest to tez ikonografia obec-
na w wielu rezydencjach §wieckich, krolewskich czy magnackich.
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nego przedstawienia kwitnacego drzewa cnoét (przeciwwage tworzyto uschnie-
te drzewo wad), czy $Sciezki, ktora staje si¢ wstega (tzn. znakiem pojednania, ale
moze tez banderola z alegorii cndt) mozna rozpatrywac¢ wtasnie w kontekscie
plastycznych doswiadczen autora Vade-mecum.

Wprowadzajac do swego jezyka poetyckiego i §wiata mysli pojecie cnoty, Nor-
wid staje w opozycji do refleksji etycznej swych czaséw, moze nawet wydawac
si¢ na jej tle anachroniczny. W etyce XIX stulecia wspotistniejg bowiem w dys-
kursie moralnym ro6zne poglady o proweniencji nowozytnej, czesto o§wiecenio-
wej. Ogromne znaczenie uzyskuje wowczas emotywizm (jego zrodlem jest mysl
Davida Hume’a), w $wietle ktérego moralnos¢, oparta na arbitralnym, irracjo-
nalnym akcie wyboru autonomicznego podmiotu, okazuje si¢ ekspresjg namigt-
nosci, uczu¢, upodoban, egoizmu. Jak wiadomo, przeciwstawial si¢ tej tendencji
Immanuel Kant i kontynuatorzy jego mysli, poszukujac powszechnej zasady
postepowania moralnego i uznajac, ze maksyma, ktora wyraza prawo moralne
i determinuje wolg nie moze by¢ zakorzeniona ani w dazeniu do szczgscia, ani
w Bogu. Rezygnujac z tresci moralnej imperatywu, krolewiecki filozof wybiera
autonomi¢ podmiotu moralnego, ale zarazem etyczny formalizm, bedacy proba
ufundowania moralnosci na samym rozumie. Pokantowski formalizm $ciera si¢
w XIX wieku z roznymi postaciami utylitaryzmu (Jeremy Bentham, John Stuart
Mill), akcentujacego znaczenie szczescia, postrzeganego przez pryzmat uzytecz-
nosci, skutecznosci, sumy réznorodnych korzysci, do ktérych ludzie pragng da-
zy¢ w swym zyciu. | etyczny kantyzm, i utylitaryzm znajdujg u schytku stulecia
zarliwego przeciwnika w osobie Friedricha Nietzschego, ktory odrzucajac wszel-
kie koncepcje moralno$ci uzasadniane racjonalnie lub eudajmonistycznie prokla-
muje woluntaryzm i moralny solipsyzm, a w istocie nihilizm.

Przywolane powyzej gtowne tendencje dziewigtnastowiecznej refleksji etycz-
nej trudno uzna¢ za bliskie Norwidowi. Przeciwnie, ich mys$lowe podstawy i prak-
tyczne przejawy byly przez poet¢ wielokrotnie krytykowane jako redukujace,
instrumentalizujgce ludzka godnos¢. A zatem trwanie Norwida przy klasyczne;j
etyce cnodt nalezy uzna¢ za wybor w petni intencjonalny, mieszczacy si¢ w ramach
jego polemiki ze wspotczesnoscia, bedacy waznym argumentem w batalii przeciw
degeneracji cztowieka epoki®. Jest to z pewnos$cig wybér chrzescijanina, przeko-

4 Znamienne, ze wspolczesni krytycy nowozytnej teorii moralno$ci konfrontuja etyke oswie-
ceniowa 1 pooswieceniowa, a zatem t¢, ktorej niedostatki przenikliwie diagnozowal Norwid, z tra-
dycja arystotelesowsko-tomistyczna, bo dostrzegaja w kluczowej dla niej koncepcji cnot potencjal-
ne zrédto odnowy moralnos$ci, wychowania cztowieka, kultury. W pracach gloszacych potrzebe
powrotu do etyki cnot chodzi przede wszystkim o przywrocenie, w miejsce dominujacego obecnie
emotywizmu, teleologicznego schematu dziatania moralnego (dobro jako nadrzedny cel; zwigzek
miedzy cnotg, szczeSciem a dobrem czy tez Bogiem) oraz obiektywnych, racjonalnych uzasadnien
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nanego o znaczeniu cn6t w kodeksie moralnosci chrzescijanskiej, a jednoczesnie
$wiadomego antycznej genealogii areté. Jest to tez wybor personalisty, bo kate-
goria cnoty wspolgra z koncepcja osoby jako synonim jakos$ci ludzkiej duszy oraz
czynnik osobowej doskonatosci cztowieka i jego sprawnosci moralnej w dziata-
niu. Zarazem wyznacza ona potencjalne pole do dyskusji z dziewigtnastowiecz-
nym indywidualizmem, z dziewigtnastowiecznymi koncepcjami ludzkiej podmio-
towosci, eksponujgcymi znaczenie czysto subiektywnych uczu¢™, a zatracajacymi
ide¢ podmiotu moralnego i wewngtrznie zintegrowanego, respektujacego przy
tym obiektywny punkt odniesienia dla Ja. Polemika obejmowac¢ moze takze zro-
dzone w éwczesnej kulturze indywidualizmu koncepcje zycia zbiorowego, ktore
przystajac na wizj¢ spoteczenstwa jako sumy egoizmow, abstrahuja od tradycyj-
nego uznawania cnot za ostoj¢ zycia wspdlnotowego lub chocby tylko za czynnik
stabilizujacy relacje migdzyludzkie. Jest to tez wybor krytyka wspotczesnej sobie
kultury, w ktorej zdaje si¢ nie ma juz miejsca dla cnoty, bo ,,nie czas myslec...
o cnocie!”, jak czytamy w Larwie (VM, 36), bo od cnoty ,,cofa strach §mieszno-
sci”, w mys$l frazy pochodzacej z Ironii (VM, 66). Norwid dokonuje zatem w swej
poezji aktu rewindykowania znaczenia cnoty w roli takze czynnika kulturotwor-
czego, co jest rownoznaczne z przywotaniem, na zasadzie ideatu, wizji kultury
jako $rodowiska formowania cztowieka ku najwyzszym wartosciom. Wedle Nor-
wida najpelniej realizuje ten ideat Chopin, ale dodajmy, sam poeta stara si¢ wcie-
la¢ go swa tworczoscia w zycie.

moralnosci, ktore czerpalyby z koncepcji prawdy, wylozonej przez Arystotelesa (prawda jako ade-
kwatno$¢ umystu wobec jego przedmiotow), a nastepnie zdefiniowanej przez $w. Tomasza jako
adaequatio rei et intellectus. Tak wigc formutowana jest w tych dyskusjach etycznych propozy-
cja wyjscia w filozofii moralnosci poza granice relatywizmu indywidualistycznego i kulturowego.
Scharakteryzowany powyzej punkt widzenia wielokrotnie prezentowatl w swych glosnych i szero-
ko komentowanych publikacjach jeden z przedstawicieli anglosaskiej etyki cnot Alasdair MacIN-
TYRE (zob. np. Whose Justice? Which Rationality? Notre Dame 1988; First Principles, Final Ends
and Contemporary Philosophical Issues, Milwaukee 1990; Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii
moralnosci; Dependent Rational Animals. Why Human Beings Need the Virtues, Chicago 1999).
Rowniez we wspoltczesnej teologii podejmowane sa proby powrotu do uznania problematyki are-
tologicznej za o$rodek refleks;ji etycznej, co oznacza ponowne odkrycie waloréw tomistycznej na-
uki o cnotach (zob. ks. L. MELINA, Problematyka cnoty we wspolczesnej teologii moralnej, przet.
P. Mikulska, ,,Ethos” 2011, nr 9, s. 61-77). Nalezy odnotowac, ze w tym swoistym renesansie my-
Slenia w kategoriach cnoty uczestniczy tez wspotczesna teoria kultury (zob. I. CHLODNA-BLACH, Od
paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin 2016).

0 Norwid jest przekonany, ze we wspdtczesnej mu kulturze emocje nierzadko podszywaja
si¢ pod cnoty. W kontekscie uwag na temat prasy padaja stowa: ,,udramatyzowane zre¢cznie pasje
mogg otrzymywac efekta do cnot podobne” (List do Wiadystawa Czartoryskiego, Paryz, 20 lute-
2o 1863; PWsz IX, 80).
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Vade-mecum jest oczywiscie zdominowane przez postawe ironicznego kryty-
cyzmu autora, ale nie sposob nie zauwazy¢, ze watek aretologiczny ma jednak
u swych podstaw afirmacj¢ — afirmacje trudu dazenia do cnoty i zycia wedle cnot,
pomimo wszystko i wbrew wszystkiemu, bo jest to jedyna droga stawania si¢ 0so-
ba, jedyna droga prowadzaca do pelni cztowieczenstwa. Przypomnijmy: w kla-
sycznej teorii cndt chodzito wlasnie to, by cztowiek, wyposazony w odpowiednie
intelektualne i moralne sprawnos$ci, mogt poprzez czyn udoskonala¢ swe zycie
osobowe, wewnetrzne, duchowe, a zarazem by byt gotéw jak najlepiej sprawo-
wacé przypisane mu role spoleczne i dziata¢ dla dobra wspolnego. U Norwida ton
afirmacji o proweniencji aretologicznej obejmuje tez, jak sadze, pewien typ dzia-
tan poetyckich, a mianowicie postawe poety-moralisty, ktory uprawia poezjg ro-
zumiang jako droga formowania w odbiorcach cnoty, jako zach¢ta do ¢wiczenia
si¢ W cnocie, to znaczy uprawia poezj¢ $cisle powigzang z dobrem, indywidual-
nym i zbiorowym, a finalnie prowadzaca do Dobra jako swego nadrzednego celu.

Po lekturze Vade-mecum z pewnoscig trudno o jednoznaczne, precyzyjne okre-
slenie pozytywnego programu Norwida, ale — jak mozna sgdzi¢ — uwzglednienie
problematyki aretologicznej sprawia, ze przynajmniej pewne aspekty tego progra-
mu stajg si¢ lepiej widoczne. Wokot kategorii cnoty krystalizuje si¢ bowiem krag
waznych zagadnien etycznych, bedacych proba mentorskiej, psychagogicznej od-
powiedzi Norwida na trapiacy ludzkos¢ niedostatek. Odstania si¢ tez rzadziej ba-
dawczo rozwazany, ale najwyrazniej istotny dla poety watek tajemnicy cztowie-
ka, a mianowicie kwestia jego kondycji jako istoty dzialajacej, spetniajacej si¢ po-
przez czyn. Duzo juz wiemy o Norwidowskiej refleksji nad ludzkim poznaniem
i waga w nim P(p)rawdy, mniej natomiast o sposobach postrzegania przez pisa-
rza ludzkiego czynu, bez ktorego prawda nie osiaga przeciez w jego przekonaniu
swego celu, bo powinna by¢ nieustannie wcielana w zycie, pos§wiadczana w dzia-
faniu. Spehienie tego postulatu umozliwiajg wlasnie cnoty moralne jako formy
sprawnos$ci duchowej przygotowujace do adekwatnego czynu w $wiecie, jako spo-
soby bytowania cztowieka w dyspozycji do czynienia tego, co dobre, co najlepsze.
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VADE-MECUM DROGAMI CNOTY
O POETYCKIEJ ARETOLOGII CYPRIANA NORWIDA

Streszczenie

Artykut dotyczy obrazowania i koncepcji cnoty w cyklu poetyckim Vade-mecum. Przedmiot
analizy stanowig utwory, w ktérych mamy do czynienia z bezpos$rednimi nawigzaniami do tej
problematyki (Larwa, Fatum, Ironia, Zawody, Centaury, Krolestwo, Cnot-oblicze, Bohater,
Ideatl i reformy, Fortepian Szopena), jednak widzianymi w konteks$cie catego dzieta pisarza
1 sytuowanymi na tle starozytnej, greckiej i rzymskiej, oraz chrzescijanskiej refleksji aretolo-
gicznej. Poetycka aretologia Norwida pozostaje w Scistym zwigzku z wymienionymi tradycja-
mi, podlega rowniez inspiracjom literackim (zwtaszcza Homer, Prudencjusz, Dante), a takze
artystycznym (ikonografia cnoty). Jak dowodza przeprowadzone analizy, watek aretologicz-
ny, obejmujacy przede wszystkim refleksje nad takimi cnotami, jak mestwo, umiarkowanie,
sprawiedliwos$¢ i kalokagathia, jest waznym czynnikiem spdjnosci Vade-mecum (na poziomie
kreacji podmiotu dzieta, w epickiej ptaszczyznie cyklu, w obrgbie problematyki antropolo-
giczno-etycznej). Jest to zespot zagadnien pozwalajacych lepiej zrozumie¢ Norwidowska kon-
cepcje poety-moralisty oraz Norwidowska diagnoze kryzysu czlowieczenstwa w XIX wieku.

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid; cnota; aretologia; mestwo; umiarkowanie; sprawiedliwos$¢;
kalokagathia.
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PATHS OF VIRTUE IN VADE-MECUM.
CYPRIAN NORWID’S POETIC ARETOLOGY

Abstract

This article discusses the concept and imagery of virtue in Norwid’s cycle of poems Vade-
mecum, focusing on lyrical pieces that refer directly to this subject (“Larwa” [The Larva],
“Fatum” [Fate], “Ironia” [Irony] ,“Zawody” [Disappointments], “Centaury” [Centaurs],
“Krolestwo” [Kingdom], “Cnot-oblicze” [Face-of-Virtues], “Bohater” [Hero], “Ideat
i reformy” [Ideal and Reforms],“Fortepian Szopena” [Chopin’s Piano]). They are nevertheless
considered in the light of his entire body of work and on the backdrop of ancient — Greek
and Roman — as well as Christian aretology. Norwid’s poetic study of virtue remains closely
connected with these traditions, but is also inspired by literature (especially Homer, Prudentius
and Dante) and art (the iconography of virtue). As analyses demonstrate, an aretology that
involves reflection on virtues such as valour, moderation, justice and kalokagathia constitutes
an important factor that binds together Vade-mecum at the levels of the development of the
lyrical subject, the epic dimension of the cycle, as well as the anthropological and ethical issues
it raises. These questions facilitate better understanding of Norwid’s concept of a poet-moralist
and his diagnosis regarding the crisis of humanity in the nineteenth century.

Translated by Grzegorz Czemiel

Key words: Cyprian Norwid; virtue; aretology; valour; moderation; justice; kalokagathia
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