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NA WSPOLCZESNE KRYZYSY KOSCIOLA?

ECCLESIOLOGY OF SPONSA CHRISTI —
A RESPONSE TO THE CONTEMPORARY CRISES OF THE CHURCH?

Abstract. The Church is the reality of faith that is probably most questioned by the modern
world. The Second Vatican Council, referring to the biblical images of the Church, did not indicate
any particular type of ecclesiology as guiding. In the article, the author examines the ecclesiology of
sponsa Christi, a topic not so often discussed in contemporary theology. It points to its abundant
biblical and patristic roots. He proposes this type of ecclesiology as the implementation of conciliar
ecclesiology (return to biblical and patristic sources) and as help in overcoming the crises
of Christian identity (sacrament of marriage, sacrament of Holy Orders, lack of eschatological think-
ing, understanding of sin).
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Niewatpliwie eklezjologia nalezy do tych obszarow teologii systematycznej,
ktoére wywoluja powazne napigcia — wewngetrzne i zewnetrzne. Widaé to wyraz-
nie, gdy przesledzimy teologiczny namyst na tajemnicg KosSciota, jaki dokonat si¢
w dziejach teologii katolickiej'.

W ten proces wlaczyt si¢ Sobor Watykanski 11, ktory mocno skupit si¢ na ekle-
zjologii, przez co nazywany jest soborem eklezjologicznym. Ma ona charakter
integralny, a jako punkt wyjscia posiada tajemnice Kos$ciota celebrujagcego miste-
rium Boga, gdyz ,,na poczatku jest uwielbienie, a wigc Bog [...]. Kosciot ma
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swoje zrodto w uwielbieniu, w misji chwalenia Boga™. Stad pierwszym doku-
mentem uchwalonym przez Sobor byta konstytucja o Swictej Liturgii. Integralno$é
eklezjologii Vaticanum II polega na tym, ze w swoich dwoch glownych kon-
stytucjach, Lumen gentium 1 Gaudium et spes, Sobor ukazal Kosciot od wewnatrz
(Ecclesia ad intra) oraz od zewnatrz (Ecclesia ad extra).

Sposrod obrazéw biblijnych okreslajacych nature Kosciota ostatni Sobér zad-
nego z nich nie wybral jako podstawowego, przez co nie wskazal zadnego typu
eklezjologii jako dominujacego. Tym niemniej w okresie posoborowym pewne
kierunki byly mocniej akcentowane. Soborowa nauka o Kosciele jako ludzie Bo-
zym’, interpretowana przez réznych autoréw w odmiennych kontekstach kultu-
rowych, doznata znieksztatcenia, co doprowadzito do swoistego kryzysu jego toz-
samosci, spowodowanego sposobem wprowadzania reform soborowych. Uwi-
docznito si¢ to najpierw w dowolno$ci i naduzyciach przy wprowadzaniu zmian
liturgicznych®. Owa zalezno$é potwierdza istotowa jednosé Kosciota i liturgii.
Stad nie brak glosow wskazujacych, ze z niewlasciwie rozumianej liturgii bierze
si¢ btedna eklezjologia: w miejsce eklezjologii cigglosci pojawia si¢ eklezjologia
zerwania. ,,Eucharystia jako pierwsza cierpi z powodu niekatolickiego pojecia
o Kosciele. Do jakiej eklezjologii odnosza si¢ ci, ktorzy mowia o nieprzystawaniu
mszalu Jana XXIII do obecnej sytuacji eklezjalnej? Strach przed tym, Ze istnieja
dwie eklezjologie, to powazny blad. Oznaczaloby to, ze traktujemy Sobodr jako
moment zerwania z tradycja katolicka, jak o tym moéwit Ojciec Swiety w wy-
ktadzie wygloszonym z okazji czterdziestej rocznicy zakonczenia Soboru. Mszat
Piusa V, spadkobierca starozytnych sakramentarzy i mszatow $redniowiecznych,
oraz mszat Pawla VI wyrazaja jeden lex credendi et orandi i daja pierwszenstwo
zwigzkowi Kos$ciota i wszystkich wiernych z Bogiem. To jest jedyna eklezjo-
logia, ktéra moze nosi¢ miano katolickiej™”.

Wobec czynnikoéw wskazujacych na problem z rozumieniem eklezjologii
(przetom soborowy, btedny ruch liturgiczny, demokratyzacja Kosciotow Europy

% Joseph Ratzinger, “L’ecclesiologia della Constituzione Lumen gentium”, w: Il Concilio Vaticano II.
Recezione e attualita alla luce del Giubileo, red. Rino Fisichella (Cinisello Balsamo: San Paolo, 2004), 68.

3 Por. Auguste Luneau i Marius Bobichon, Kosciél ludem Bozym. Od owczarni do ludu Przy-
mierza (Warszawa: PAX, 1980), 163-312.

* Por. Napiorkowski, ,,Rozwoj eklezjologii katolickiej”, 68—69.

> Nicola Bux, ,,La crise liturgique, conséquence de la crise ecclésiologique”, Kongregacja ds.
Duchowienstwa, dostep 20.07.2023, https://www.clerus.org/clerus/dati/2008-09/09-20/ La_ crise
liturgique.html. Wywiad, ktorego udzielit ks. prof. Nicola Bux, konsultor w Kongregacji Nauki
Wiary. M.in. wskazuje na konieczno$¢ zreformowania tego, co zostalo zdeformowane. Dla
przyktadu, wéréd kilku rzeczy, ktdre zostaly zdeformowane, mimo ze nigdy nie byly zamierzone
przez Sobdr, wymienia ,,porzucenie ofiarnego charakteru Mszy $wigtej. Zamiast niego podkresla sig
charakter uczty, co pozwala zblizy¢ Eucharysti¢ katolicka do protestanckiej Wieczerzy™.
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Zachodniej, latynoamerykanska teologia wyzwolenia) zostalo zwolane nad-
zwyczajne zebranie Synodu Biskupow w 1985 r., podczas ktorego opowiedziano
si¢ za odej$ciem od kategorii ludu Bozego na rzecz rozumienia Kosciola jako
communio. Wskazano, ze celem poprawnego rozumienia Kos$ciota jest zjedno-
czenie wierzacego z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, co
dokonuje si¢ w stowie Bozym i sakramentach. Chrzest jest bramg i fundamentem
koscielnej wspolnoty, a Eucharystia jej zrodtem i szczytem®. Eklezjologia komu-
nijna zostala poglebiona w nauczaniu Jana Pawtla Il (encyklika Ecclesia de Eu-
charistia, 2003) oraz Benedykta XVI, ktorzy ukazywali Kosciét jako wspolnote
eucharystyczna.

Jak jest rozumiana i praktykowana eklezjologia Vaticanum II w trzeciej
dekadzie XXI wieku za pontyfikatu papieza Franciszka?’ Inaczej mowiac: jakie
rozumienie eklezjologii soborowej dotarto do naszych czaséw. Zmniejsza si¢
liczba katolikow w Europie, drastycznie zmniejszyla si¢ liczba powotan kaptan-
skich, a samo zycie wewngtrzne Kosciota ostabto, choéby w rozumieniu Eucha-
rystii. Konsekwencjg tego jest zanik innych sakramentow (pokuty i pojednania,
malzefistwa). Brak jest jedno$ci z Bogiem i Ko$ciotem, czgste niewiernosci
w ramach sakramentu kaplanstwa i malzenstwa wydajg si¢ podawaé w watpli-
wos¢ zrozumienie eklezjologii komunijnej. Jakiej wiec potrzeba? Moze trzeba
powrdci¢ do eklezjologii sponsalnej, ukazujacej tajemnice Kosciota jako relacje
oblubienczg Chrystusa i Kosciota. Dlaczego ta eklezjologia jest dobra odpowie-
dzig na wspotczesne bolgczki? Postaramy si¢ to ukazaé.

Obecne studium nie pretenduje do wyczerpania tematu od strony historycznej
ani ukazania wszystkich aspektow eklezjologii oblubienczosci. Celem tej refleksji
jest przywotanie na nowo tego waznego tematu teologicznego przez ukazanie jego
statej obecnosci w teologii katolickiej. Jest tez proba szukania na tym fundamencie
odpowiedzi na niektore problemy wspotczesnej eklezjologii: zarowno te, ktore sg
obecne w refleksji teologdéw, jak i te, ktore pojawiaja si¢ w praxis zycia Kosciota
jako calosci. Najpierw krotka historia rozwoju eklezjologii oblubienczosci.

8 Por. Napiorkowski, ,,Rozwoj eklezjologii katolickiej”, 69—70.

"0 eklezjologii papieza Franciszka por. np. Krzysztof Pawlina, ,,Eklezjologia papieza Fran-
ciszka”, Studia Bobolanum 1 (2014): 13-20; Henryk Seweryniak, ,,Franciszkowe marzenie o Ko-
Sciele «w drodze»”, Homo Dei 83, nr 2 (2014): 58-73; Teologia dogmatyczna, t. XIll: Kosciot pa-
pieza Franciszka, red. Pawel Kiejkowski (Poznan: Wydziat Teologiczny UAM, 2019); Andrzej
Napiorkowski, ,,Wizja Kosciota w ujeciu papieza Franciszka”, Studia Nauk Teologicznych 15
(2020): 33-57; Adam Wojtczak, ,,Czule oblicze Kosciota. Postulat papieza Franciszka”, Teologia
w Polsce 16, nr 2 (2022): 111-135; Stanistaw Rabiej, ,,Eklezjologia inkluzywna wedlug papieza
Franciszka”, Studia Oecumenica 22 (2022): 23-46.
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FORMOWANIE SIE I ROZWOJ
EKLEZJOLOGII OBLUBIENCZOSCI

Symbolizm oblubienczy jest bardzo wazny zar6wno w Starym, jak i Nowym
Testamencie. Juz w VIII wieku przed Chrystusem, wraz z prorokiem Ozeaszem,
odnajdujemy w obrazie niefortunnego matzenstwa proroka symbol relacji migdzy
Bogiem i Jego ludem: prorok kocha, mimo wszystko, swoja niewierng zone¢ (Oz
1-3). Temat ten staje si¢ potem wspdlnym miejscem w Starym Testamencie: Bog
kocha grzeszny lud; prorocy tesknig za czasem, kiedy wierna mito$¢ zastgpi
batwochwalstwo, ktoremu czgsto nadaje si¢ nazwe ,,cudzotostwo” (por. Ez 16; Iz
54,4-8; 61,10; 62,4-5)". Z perspektywy biblijnych prorokéw przymierze zawarte
na gorze Synaj podczas wyjscia z Egiptu byto rozumiane jako za$lubiny narodu
Izraela z Bogiem. Stad grzech nie jest zwyklym zlamaniem przepisu czy prawa,
ale niewiernoscig matzenskg. Podkreslona jest jednoczesnie wiernos¢ Boga. On
nie rezygnuje ze swojej oblubienicy, ale obiecuje kiedys$ przebaczy¢ jej grzechy,
gdy zawrze z nig nowe przymierze matzenskie’. To jest jeden z najczestszych
obrazéw uzywanych przez prorokow dla wyrazenia nadziei na przyszie zba-
wienie. Rowniez teksty ksiegi Pie$ni nad Pie$niami byly odczytywane przez
starozytnych izraelskich interpretatoréw jako symboliczny opis przysztych zaslu-
bin boskiego Oblubienca i narodu wybranego. W tym kontekscie ten poemat
o milosci nie konczy si¢ chwilg zaslubin, ale oczekiwaniem oblubienicy (Izraela)
na przyjscie oblubienca (Boga). W takim potozeniu znajduje si¢ nardd izraelski
w czasach Jezusa: oczekuje nadej$cia Boga-Oblubienca, ktorzy przebaczy swojej
oblubienicy grzechy i potaczy sie z nig wiecznym przymierzem matzenskim'®.

Nic wigc dziwnego, ze w Nowym Testamencie odnajdziemy liczne obrazy
oblubiencze. Obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscig Oblubienca (Mk 2,10 i para-
lelne). Sam Jezus ukazuje siebie jako Oblubienca. U Mateusza mowi o tym
w konteks$cie postu: podczas uczty z Oblubiencem nie posci si¢ (por. Mt 9,15).
Zaproszenie do Krolestwa jest opisane jako zaproszenie na uczte weselng (Mt 22,
1-13), wydarzenie, ktorego celebracja jest jeszcze niepewna (Mt 25,1-13).

8 Por. Christopher O’Donnell, ,,Esposa”, w Diccionario de ecclesiologia, red. Christopher
O’Donnell i Salvador Pié-Ninot (Madrid: San Pablo, 2001), 406—407.

® Por. Piotr Wiodyga, Oblubieniec i Oblubienica: metafora malzeriska Jeremiasza (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2003).

19 Por. Brant Pitre, Jezus. Historia najwigkszej mitosci (Krakoéw: Wydawnictwo WAM, 2022),
17-40. Ze wspolczesnej polskiej literatury teologicznej podejmujacej ten temat zob. Janusz Fran-
kowski, Oblubieniec i Oblubienica. O potrzebie pewnych uscislen w interpretacji Pnp, w: Agnus et
Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. A. Jankowskiemu OSB, red. Tomasz M. Dabek i Tomasz Jelonek
(Krakow: PTT 1993), s. 65-85; Krzysztof Bardski, Pokarm i napdj mitosci. Symbolizm w ponad-
dostownej interpretacji Biblii w Tradycji Kosciota (Warszawa: Vocatio, 2004).
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Podczas wesela w Kanie Galilejskiej Jezus objawia chwate boskiego Oblubienica
na mesjanskich godach, gdzie wino jest znakiem nowego Przymierza. W sym-
bolice Kany Jezus jest Oblubiencem, grupa za$ uczniow z Maryja stanowi Oblu-
bienice, prototyp Kosciota''.

Sw. Pawet opisuje swoja postuge jako zapoznawanie oblubiefica i oblubienicy
(2 Kor 11,2). W jego listach wida¢, ze traktuje poszczegdlne wspolnoty Kosciota
jako realizacj¢ Oblubienicy Chrystusa. W Liscie do Efezjan ukazuje mitos¢ Chry-
stusa do swojej Oblubienicy i przyrownuje wiez Jezusa z Kosciotem do mitos-
nego zwigzku Adama i Ewy. Malzenstwo jest tu przedstawione jako symbol
mitosci Chrystusa do Kosciota: ,,Wydal samego siebie za niego” (Ef 5,22-32).
W Ksiedze Apokalipsy wybranych nazywa si¢ ,,dziewicami”, niesplamionych
batwochwalstwem (14,4); eschatologiczny triumf odkupionych jest opisany row-
niez w pojeciach oblubienczych (Ap 19,7-9; 21,2.9; 22,17).

OKRES PATRYSTYCZNY

Biblijny temat Kosciota widzianego jako Oblubienica Chrystusa znajduje
bogate poglebienie w teologii Ojcéw Kosciota. Jerzy Patucki uwaza, ze eklezjo-
logia Ojcéw Kosciota ma swoje korzenie w nauczaniu Filona i w duzym stopniu
w komentarzach do Pie$ni nad Pie$niami, a spora w tym zasluga Orygenesa,
z ktorego korzystali inni Ojcowie Kosciota. Od samego poczatku Kosciot jest
postrzegany jako spomsa Christi oraz matka chrzescijan'’. Od poczatku tez
istnieje przekonanie o nierozerwalnej wigzi Chrystusa z Kosciotem, czego
dowodem jest m.in. stynne ,,ubi Christus, ibi Ecclesia” $w. Ignacego Antiochen-
skiego. Co oznacza, ze eklezjologia wyptywa z chrystologii i nie mozna mowic
o samodzielnym bycie ontologicznym Kosciota jako rzeczywistosci auto-
nomicznej".

W okresie patrystycznym ten temat rozwijat si¢ w wielu aspektach. Stworzenie
Ewy z zebra Adama jest widziane jako symbol narodzin Kosciota, nowej Ewy,
narodzonej z boku Chrystusa, gdy spal na krzyzu. Chrystus przyjmuje skalang
ludzkos¢ i oczyszcza ja, przemieniajac w swoja oblubienice (matzonke).
Eucharystia karmi Ko$ciot, aby uczyni¢ go jednoscia z Chrystusem. S to idee,
ktore czesto pojawiaja si¢ w kontekscie Piesni nad PieSniami. Inna idea, ktora

! Por. Robert Skrzypczak, Kosciél jako Niewiasta w relacji do Chrystusa swojego Oblubierica
(Warszawa: O.K. Tomasz Wiater, 2001), 94-95.

12 Por. Jerzy Patucki, Eklezjologia Ojcéw Kosciola, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red.
Marian Rusecki, Krzysztof Kaucha i Jacenty Mastej (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2005), 108.

13 Por. Skrzypezak, Koscidt jako Niewiasta, 20.
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pojawia si¢ juz w IV wieku, a rozwinie si¢ w $redniowieczu, dotyczy osoby
biskupa, ktéry jednoczy si¢ w matzenstwie ze swoim Kosciotem'*.

Sw. Ambrozy, komentujac teksty Piesni nad Piesniami, wskazuje, ze Kosciot
za$lubiony Chrystusowi ma prawo do wielkiej zazytoSci i bliskosci z Panem. To
jednak oznacza obowigzek wstuchiwania si¢ w nauczanie Oblubienca, zacho-
wywanie go i wypelianie. W przeciwnym razie jej ,,pocatunki” moga staé si¢
pocalunkami Judasza, a tak — zdaniem biskupa Mediolanu — dzieje si¢ z
heretykami, ktorzy udaja blisko§¢ z Chrystusem, a jednoczes$nie zdradzaja orto-
doksyjng nauke" Podobng mysl znajdziemy u Paulina z Noli, ktory moéwigc
o oblubienczej relacji Chrystusa i Kosciota, poréwnuje taski udzielane przez Chry-
stusa ochrzczonym do pocatunkow. Z tej relacji wynikaja konkretne korzysci dla
Kos$ciota. Oblubieniec sprawia, ze wierzacy zostaja przebostwieni. Jednoczesnie
Paulin wyraznie zaznacza, ze chrzescijanin, ktory znajdzie si¢ poza Kosciolem, nie
potrafi wytrwaé w wiernosci Chrystusowi. Trwanie zatem we wspolnocie KoSciota
jest gwarantem tacznosci z Bogiem, a dzieje si¢ tak dzigki wierno$ci Chrystusa
wobec Kosciota. Relacje tej oblubienczosci rozumie zard6wno w wymiarze
wspolnotowym Koéciota, jak i indywidualnym kazdego chrzescijanina'®.

Z kolei w symbolice eklezjalnej Piotra Chryzologa, co podkresla Bogustaw
Kochaniewicz, czgsto pojawia si¢ postac niewiasty. Nawigzujac do tekstow biblij-
nych, biskup Rawenny uznaje, ze dwie Marie podgzajace do grobu Panskiego
symbolizuja Kosciot ztozony z Zydow i z pogan. Niewiasta, ktorej Jezus odpuscit
wiele grzechow (Lk 7,37), wskazuje na grzeszng kondycje Kosciota. Natomiast
cudownie uzdrowiona z uptywu krwi kobieta jest figurg wspdlnoty wierzacych,
zyjacej w nowej ekonomii zbawczej, opartej na prymacie Bozej taski'’. Mowiac
o Swigtosci Kosciota sw. Piotr Chryzolog okresla Kosciot jako Mistyczne ciato
Chrystusa oraz jako Oblubienicg¢ Chrystusa. Pojecie sponsa Christi pozwolito
Chryzologowi podkresli¢ role wiary i milosci w oblubienczym zwigzku, za-
uwazajac rozny stopien zjednoczenia wiernych z Chrystusem poprzez wiar¢. Na
uwage zastuguje to, ze podobna koncepcje zjednoczenia wiernych w jednym
Duchu wyrazit $w. Grzegorz z Nazjanzu'®. Piotr Chryzolog, kontynuujac swoja

" Por. O’Donnell, ,,Esposa”, 406.

15 Por. Jerzy Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2007), 82. Lubelski patrolog wskazuje na komentarz Orygenesa do Pie$ni nad Piesniami jako
zrodto inspiracji dla $w. Ambrozego.

' Por. ibidem, 82-84.

17 Bogustaw Kochaniewicz, ,,Swictosé Kosciota w ujeciu §w. Piotra Chryzologa™, Poznarskie
Studia Teologiczne 30 (2018): 354-355.

18 Wedlug kapadockiego teologa w doskonatym ciele, ktérego Jezus jest glowa, cztonki odzna-
czaja si¢ roznym stopniem doskonalosci. Jedne, z powodu $cislejszego zjednoczenia z Bogiem oraz
osiggnigtego wysokiego stopnia cnét, sg porownane do duszy, inne, mniej doskonale, zostaty
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refleksje, stwierdzit, ze oblubiencze zjednoczenie Kosciota z Chrystusem staje si¢
zrodtem jego Swietosci. Boski Oblubieniec, jednoczac si¢ z Eklezjg-oblubienica,
przyozdabia Ja swoimi darami: cnotami wiary, madrosci, czystosci, wstydliwosci,
dziewictwa. W tej perspektywie $§wiatynia, bedaca miejscem zebrania liturgicz-
nego Ludu Bozego, jawi si¢ jako komnata, w ktorej odbywaja si¢ gody.

Ciekawe ujecie tematu mozemy zaobserwowaé w eklezjologii §w. Augu-
styna'’. Wychodzac od Psalmow, rozwingt on szczegélnie temat komunii miedzy
Chrystusem i Kosciolem, syntetyzujac ja w formie Chrystus petny (Christus
totus)™, ktéra wyraza jedno$é istniejaca miedzy Chrystusem Glowa i Chrystusem
cztonkami®'. Wychodzac od asaf (hebr. qox ‘synagoga, zgromadzenie’), rozumie
Kosciot jako zgromadzenie, ktorego fundamentem jest Chrystus, niosacy z soba
Ducha Swictego, a Ten mito$é¢ oblubiencza. Dla Augustyna stanowilo to mocny
fundament obrony waznos$ci chrztu i jego niepowtarzalnosci, nawet w przypadku
udzielania go przez heretykow. Jego argument, zawarty w dzietach De baptismo
(400) 1 De unico baptismo (411), jest oparty na fakcie, ze w tym sakramencie, ktory
dziata, jest Chrystus. Ta wertykalna oblubiencza relacja Chrystusa z Kos$ciotem
pocigga za sobg istotng relacj¢ horyzontalng: na mocy chrztu istnieje braterstwo,
ktore nie moze zosta¢ anulowane przez zadne przestgpstwo. Ma tu miejsce, wedlug
okreslenia $w. Augustyna, komunia sakramentow. Kosciot jest nie tylko komunig
sakramentow lecz takze komunig $wigtych. To stwierdzenie niesie w sobie
wspotdziatanie dwoch elementéw: chrystologicznego 1 pneumatologicznego,
wewnatrz Kosciota na jego drodze w historii ku pehni realizacji w niebie*.

Temat Kos$ciota w wizji oblubienczej pojawit si¢ rowniez przy okazji rozwig-
zywania kryzysu donatystow™, ktory trwat okoto wieku (lata 311-411) i byt to
przypadek pokonania jednego z najwiekszych roztaméw w historii. Byta to kwestia
przede wszystkim natury eklezjologicznej. Perspektywa eklezjologiczna Augustyna

poréwnane do ciala. Wszystkie jednak sa jednoczone za pomoca tego samego Ducha w jednym
Chrystusie. Por. Kochaniewicz, ,,Swictos¢ Kosciota”, 359.

1% Por. Vittorino Grossi, ,,Eclesiologia”, w: El pensamiento de S. Agustin para el mundo de hoy,
t. II: Teologia dogmadtica, red. José Oroz Reta i José Antonio Galindo Rodrigo (Valencia: Edicep,
2005), 795-835.

% por. Wiodzimierz Wolyniec, ,,Christus totus — rézne drogi interpretacji”, Roczniki Teo-
logiczne 63 (2016): 53—-67. Autor przedstawia tu teologiczne bogactwo tego tytulu. Zauwaza, ze w
aspekcie eklezjologicznym Christus totus wyraza jednos¢ Chrystusa Glowy i Ciala-Kosciota. Bez
zacierania tozsamosci Boskiej Osoby, Jezus Chrystus musi by¢ postrzegany zawsze i nierozdzielnie
z Kosciotem, ktory przejmuje i zapozycza od swojej Boskiej Glowy nowa podmiotowos¢.

2! Ta 4cista relacja Chrystusa i Kosciota przyczynita sic do rozwiazania trudnosci biblijnych,
podnoszonych przez arian odnos$nie do wspoétistotnosci Stowa z Ojcem. Arianie bowiem, zwlaszcza
wychodzac od modlitwy Jezusa, wyprowadzali nizszo$¢ Syna wobec Ojca.

22 por. Grossi, »Ecclesiologia”, 800-801.

2 Por. ibidem.
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w polemice z donatystami zawierata trzy punkty: powszechna wola zbawcza,
konieczno$¢ Kosciota jako miejsca zbawienia dla ludzkosci i subiektywny stan
jednostki. Przynaleznos¢ do Kosciota jest konieczna na poziomie obiektywnym, bo
na poziomie subiektywnym rozwaza si¢ eklezjalng droge wiary kazdego cztowieka,
droge znang Jezusowi, ktéra — nawet jesli bedzie powolna — powinna by¢
przemierzona, gdyz w przeciwnym razie maleje w sercu chrzescijanina mitosé
ofiarna: caritas.

Postawa Augustyna wobec donatystow byla nastepujaca: Chcg czy nie chea, sa
naszymi bra¢mi; szukajmy ich, poniewaz si¢ zagubili; to jest wyraz mitosci oblu-
bienczej, dzigki ktdrej jesteSmy bracmi. Wedtug niego przynaleznos$é do Kosciota
opiera si¢ na zasadzie wlaczenia w niezmienng mito$¢ oblubiencza Oblubienca,
a nie na zasadzie emocji czy wizji subiektywnych. Ta jednos¢ Glowy i cztonkow
jest tak gleboka, ze Augustyn ukut na jej okreslenie tak mocne i odwazne wyra-
zenia, jak: nos ipse est (On sam jest nami), nos ipse sumus (my jesteSmy Nim).
Jak wigc widag, jest to konsekwentnie nauka o Christus totus, ktéra posiada tak
wielkie znacznie w augustynskiej wizji Kosciola i taski. Augustyn widzi w tej
oblubienczej jednosci jednego czlowieka, ktérym jest Chrystus, i Kosciot:
Oblubieniec i Oblubienica™.

Podkreslony w tym tekscie aspekt eschatologiczny oblubienczosci pojawia si¢
rowniez w ksiedze XV Contra Faustum™, dziela bedacego odpowiedzia na
formutowane wobec katolikow zarzuty manichejczykow. Wynika on z Augusty-
nowej eklezjologii, gdzie Kosciodt jest juz w pewnym stopniu krolestwem Bozym,
ale wcigz niedoskonatym, bo dopiero zdaza do swojej petni. W tekscie tym $Sw.
Augustyn wychodzi od tekstu Ap 21,2 i 22,17, ktory ukazuje Kos$ciot jako
oblubienice Baranka i stojac na fundamencie eklezjologii z eschatologia jeszcze
niespelniong (schon jetzt aber noch nicht) stwierdza, ze Kosciot zyje w nadziei
stania si¢ w pelni zong Chrystusa (uxor Christi) w krolestwie niebieskim, kiedy
nadejda zaslubiny™.

2% Por. Nello Cipriani, Nuevos aspectos de la espiritualidad de Agustin, w: El pensamiento de
S. Agustin para el mundo de hoy, t111: Temas particulares de filosofia y teologia, red. José Oroz
Reta, José Antonio Galindo Rodrigo (Valencia: Edicep, 2010), 725-728. Augustyn podkresla tez
role Ducha Swietego jako ,,Daru jednosci”, ,,duszy Kosciota”, gdyz bez Niego nie jest mozliwa
komunia mito$ci. Ta komunia ma wymiar sakramentalny i duchowy.

% Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi I-XXII, 74, przet. Jan Sulowski, PSP 55-56 (Warszawa:
Wydawnictwo ATK 1991).

% Por. Enrique Alejandro Eguiarte Bendimez, ,,Ecclesia, sponsa Christi: la eclesiologia en el
libro XV del Contra Faustum de Agustin de Hipona. Un didlogo con la Iglesia”, Augustinus 66 nr
260-261 (2021): 117-152. Autor analizuje takze inne aluzje do Kosciota jako sponsa i uxor Christi
w Ksiedze XXII Contra Faustum, aby znowu wskaza¢ na ide¢ eklezjologii augustynskiej opartej
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Taka wizja pozwala nam spojrze¢ na oblubienczg relacje Chrystusa i Kosciota
w sposoOb bardzo realny, a nie wyidealizowany. Do konca $wiata Ko$ciol bedzie
narazony na wichury tego $wiata, nigdy nie bedzie cieszyt si¢ doskonatg jedno-
$cig i doskonalym pokojem, bedzie cierpiat z powodu herezji i schizm, a dobrzy
beda zawsze smutni z powodu skandali w lonie Kosciota, spowodowanych
rowniez przez osoby konsekrowane i wys$wiecone stugi Chrystusa. Dopiero
w niebie nastgpi jednos¢ doskonata, w ktorej wszyscy beda radowaé sie w Bogu
sobg nawzajem, gdyz wowczas kazdy bedzie catkowicie obecny w Bogu
i w drugim w wewnetrznej transparentnosci serca®’. Droga ku tej petnej jednosci
domaga si¢, z uwagi na niezmienng obecno$¢ Chrystusa, wiernosci ze strony
Kosciota-Oblubienicy, wiernosci, ktora konkretyzuje si¢ w zyciu kazdego poje-
dynczego chrzescijanina.

Ten temat jest obecny takze w teologii Eucharystii §w. Augustyna i jego
teologii sakramentu matzenstwa. Biskup Hippony, odczytujac przymierze mal-
zenskie kobiety i mezczyzny w perspektywie Nowego Przymierza, zwraca uwage
na eucharystyczny wymiar wydarzenia w Kanie Galilejskiej. Nastepuje tam za-
miana wody w wino — transsubstancjacja, ktora zwiastuje Jezusowy positek
Nowego Przymierza: Eucharysti¢, cielesng konsumpcje przymierza miedzy
Bogiem i Jego Kosciolem. To w Eucharystii Chrystus moze spojrze¢ na Kosciot
tak, jak Adam spogladat na Ewe, i powiedzie¢: ,,Ta dopiero jest koscig z moich
kosci i cialem z mego ciata!” (Rdz 2,23). W Eucharystii stajemy si¢ uczestnikami
Slubnej ceremonii. Przez chrzest kazdy z nas jest ,,poslubiony Chrystusowi”
(2Kor 11,2). Kazda Eucharystia jest naszym weselem. Sw. Augustyn pisze:
,»Kazde obchody sg obchodami zaslubin — obchodzi si¢ zaslubiny Kosciota. Syn
Krolewski ma poslubi¢ matzonke i [...] goscie uczestniczagcy w zaslubinach sami
sa Panna Mtlodg [...]. Caly bowiem Kosciol jest panng mioda Chrystusa™®.
Trudno wigc odczytaé bogactwo przymierza matzenskiego dwojga ludzi bez
odniesienia go do tajemnicy Eucharystii wyrazajacej oblubienczos¢ Kosciota:
zardbwno w momencie przysiegi matzenskiej, jak i na catej drodze realizacji przez
matzonkow tego przymierza.

na eschatologii jeszcze niespelnionej i na fakcie, ze Koscidt jest jednoczesnie, wedtug sw. Augu-
styna, siostrg Chrystusa.

%7 Por. Cipriani, Nuevos aspectos de la espiritualidad de Agustin, 728-729. W Enarrationes in
Psalmos Augustyn zauwaza, ze dopiero w niebieskim Jeruzalem bedziemy si¢ radowa¢ doskonatym
pokojem, gdyz wszyscy bedziemy jedno w Jednym (Chrystus), zjednoczeni z Jednym (Ojciec) i juz
nie bedziemy rozrzuceni tu i tam (Augustinus, Enarrationes in Psalmos 101-150 — En. in Ps 147,
28 — CCL 40, 1425-2196 (Turnholti: Brepols, 1956).

28 Scott Hahn, Znaki zycia. 40 zwyczajow katolickich i ich korzenie biblijne, przet. Krzysztof
Pachocki (Poznan: Sw. Wojciech, 2012), 170-172.
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OD 0OJCOW KOSCIOLA PO WSPOLCZESNOSC

W epoce sredniowiecznej przekazywano ideg, ze wecielenie jest wyrazem
jednosci oblubienczej z ludzkoscig. Kosciol, podobnie jak indywidualna dusza,
jest oblubienicg Chrystusa. Mowi o tym na przyklad $w. Bernard: ,,My wszyscy
jestesmy matzonka, wszyscy razem jesteSmy jedyna matzonka, i takze poszcze-
golne dusze sa jedyna malzonka™*’. Cho¢ odnajdziemy ten obraz réwniez u auto-
réow Reformacji, to temat matzonki nie jest tam mocno uwypuklony. Jakkolwiek
Kalwin stwierdza: ,,Nie jest powszechng pochwala mowi¢, ze Chrystus wybrat
i zachowat Kosciot jako swoja matzonke™’.

Idea malzonki nie odgrywata wielkiej roli w eklezjologii przed Vaticanum II,
cho¢ papiez Pius XII odwotat si¢ do niej, aby przestrzec przed tendencja do
utozsamiania Chrystusa z Ko$ciolem: Apostot Pawel, ,,cho¢ ustanawia cudowna
jedno$¢ miedzy Chrystusem i Jego mistycznym ciatem, to jednoczesnie rozréznia
ich jako malzonka i matzonk¢™'. Do pewnych wyjatkow okresu przedsobo-
rowego nalezy eklezjologia Jeana Daniélou, oparta na analizie typologii biblij-
nych obrazéw Kosciota obecnych w refleksji teologicznej pierwszych wiekow
chrzescijanstwa. Zauwaza on, ze obraz oblubienczej wigzi jest uzywany do
wyjasnienia samej natury Kosciota, zjednoczonego catkowicie z Chrystusem, jak
réowniez do liturgicznych wymiaréw jego zycia. Podkresla, ze ,Ko$ciot jest
Oblubienicg Chrystusa, zawsze §wicta, nieomylng, niepokalang, ktorej Stowo, jej
Oblubieniec, dat wszystko to, co ma, a to wtasnie tylko Koscidt ma, nie z prawa
natury, ale jako rzeczywisty i ostateczny dar. Odtad Kosciot jest depozytariuszem
Chrystusowych dobr i od Niego je otrzymuje™. Francuski jezuita, podobnie jak
Sw. Augustyn, zglebia temat oblubienczosci Kosciota w relacji do Eucharystii.
»~Bucharystia wiec, bedac obecnosciag uwielbionego cztowieczenstwa Chrystusa
jest — wraz z chrztem — aktualng obecno$cia Kosciota. Albowiem Chrystus
zmartwychwstaty staje si¢ obecny wilasnie w zgromadzeniu eucharystycznym
iJego obecnos¢ sakramentalna $cisle si¢ z nim wigze. W ten sposob misterium
Oblubienca i1 Oblubienicy realizuje si¢ konkretnie w kazdej Eucharystii, a przez
uczestnictwo w zaslubinach Oblubienca i Oblubienicy spelnia si¢ zjednoczenie
duszy z Oblubiencem. Obecnos¢ Kosciota jest dla tego zjednoczenia niezbedna.

» Sw. Bernard, Sermo 2 in dom. post oct. Epiph, 2: PL 183, 158. Nie sposob w ramach tego
studium przywotaé eklezjologie sponsa Christi wszystkich autorow tego okresu. Podejmowali ja
m.in. Hugo ze §w. Wiktora, Franciszek z Asyzu, Bonawentura, Jan od Krzyza czy Wawrzyniec
z Brindisi.

39 por. O'Donnell, ,»Esposa”, 407.

31 pius X, Encyklika Mystici Corporis, 2, 2.

32 Jean Daniélou, ,,Défense du pratiquant”, Etudes 296 (1958): 8.
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Jak Syn nic nie czyni bez Ojca, tak Chrystus nic nie czyni bez Kosciota. Wszelkie
dziatanie Chrystusa wymaga obecnosci Kosciota™”.

Sobér Watykanski I rozwaza temat eklezjologii oblubienczosci w Konstytucji
Lumen gentium, w tekScie wypracowanym w ostatnich schematach: ,,Kosciot,
nazywany ‘gormym Jeruzalem’ i ‘matka nasza’ (Ga 4,26; por. Ap 12,17) bywa
réwniez przedstawiany jako nieskalana Oblubienica niepokalanego Baranka (Ap
19,7;21,219; 22,17); Chrystus «umitowat i wydal za niego samego siebie, aby go
uswiecic» (Ef 5,26), ztaczyt go ze soba nierozerwalnym weztem i nieustannie go
«zywi 1 pielegnuje» (Ef 5,29) i zechcial, by jako oczyszczony byt z Nim ze-
spolony oraz poddany w mitosci i wiernosci (por. Ef 5,24)”**. Komisja
doktrynalna Soboru Watykanskiego II wskazata, ze przez obraz malzonki chciano
wskaza¢ na trzy rzeczy: intymny zwigzek istniejacy migdzy Chrystusem i Ko-
Sciotem; réznica miedzy Chrystusem i Kos$ciotem; postuszenstwo Oblubiencowi.

Oceniajac eklezjologi¢ Soboru Watykanskiego 11, papiez Jana Pawetl II stwier-
dzil, Zze opatrzno$ciowe bylo skoncentrowanie tematyki Soboru na tajemnicy
Chrystusa i Kosciota przy jednoczesnym otwarciu si¢ na swiat. Posrod wielkich
odkry¢ tego Soboru papiez wymienia oblubienczy wymiar tajemnicy Kosciota:
»Podczas Zgromadzenia soborowego Ko$cidl, aby byé w pelni wierny swemu
Mistrzowi, poszukiwatl wlasnej tozsamosci, na nowo odkrywajac glebi¢ swej
tajemnicy jako Cialo Chrystusa i Jego Oblubienica™. Hans Urs von Balthasar,
ktory w swojej teologii rowniez podjat temat oblubienczosci Ko$ciota, stwierdzit,
iz ta inspiracja soborowa byta bardzo wazna, ,,gdyz przyszty czasy, gdy metafora
Oblubienicy wyblakta i utracita swojag moc stymulujaca, i te czasy dla $wiado-

mosci ogodlnej Kosciota weiaz trwaja™°.

33 Jean Daniélou, Bdg i my. W strone Chrystusa, przet. Aniela Urbanowicz (Krakow: Znak 1965),
313. Wigcej o eklezjologii J. Daniélou zob. Szymon Fedorowicz, Znak Kosciota czyli o obecnosci
Chrystusa. Biblijne obrazy Kosciola u niektorych autorow wszesnochrzescijanskich wedlug Jean
Daniélou SI i ich zastosowanie w chrzescijanskim wtajemniczeniu dorostych (Krakéw: PAT, 1997).

3 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 6. Sobér
probujac zdefiniowac istotg Kosciota, postuzyt si¢ réznymi obrazami i figurami, najczesciej biblij-
nymi, zadnego z nich nie obierajac jako motywu przewodniego.

35 Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millenio adveniente, nr 19, Opoka, dostep 1.12.2023,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/tertio.html. Papiez zwracat tez uwage, iz ten
wymiar tajemnicy Ko$ciota pozwala odkrywac¢ i realizowa¢ powotanie kazdego ochrzczonego do
swietosci — temat, ktory rowniez znalazt swoje wazne miejsce w refleksji Soboru Watykanskiego II.
,,W tym ujeciu, poprzez Kosciol, wszyscy ludzie — zardwno kobiety, jak i m¢zczyzni — s3 powotani, by
by¢ «Oblubienicg» Chrystusa, Odkupiciela $wiata”. Idem, ,,List apostolski Mulieris dignitatem”, nr 25,
Opoka, dostep 1.12.2023, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/ listy/mulieris.html.

3 Hans Urs von Bathasar, Sponsa Verbi. Saggi teologici (Brescia: 1969), 144-145. Wigcej
o eklezjologii von Balthasara, zob. Pawel Pielka, U zrodel eklezjologii Hansa Ursa von Bathasara,
(Krakow: UPJPIL, 2022).
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Mszat rzymski uzywa tekstu Ap 21,2, a w formularzach wspdlnych o poswig-
ceniu Kosciota czyni odniesienie do Chrystusa, ktory uswigca swoja matzonke.
W tradycji oblubienczej Ojcoéw, autordw sSredniowiecznych i liturgii, czasami
myli si¢ symbol matzonki stosowany do Dziewicy Maryi i Kosciota, gdyz
matzenstwo Chrystusa z ludzkoécig rozpoczyna sie w tonie Maryi®'.

AKTUALNOSC EKLEZJOLOGII SPONSA CHRISTI

Zarysowane biblijne zrodla tematu oblubienczosci Kosciota, jak i jego teo-
logiczny rozw6j wskazuja na zasadno$¢ odwotania si¢ do niego w badaniu i uka-
zywaniu takich tematow, jak pickno Kosciota, koniecznos¢ mitosci do niego,
kobiece oblicze Kosciota i zobowigzanie do zachowania wierno$ci wobec mitosci
Chrystusa. Warto wigc postawi¢ pytanie o obecno$¢ tego wymiaru Kosciota
w refleksji eklezjologii posoborowej. Wydaje si¢, ze ta obecno$¢ nie jest tak
mocna, a czego nalezaloby oczekiwaé. Zwlaszcza w ostatnich latach, wobec
problemow, z jakimi boryka si¢ Kosciot, nie tylko w relacji do §wiata, ale row-
niez wewnatrz, wsrdd ludzi wierzacych. Po Soborze tematem wiodacym stato si¢
ujmowanie Kosciota jako nowego ludu Bozego, a nast¢pnie Kosciota rozumia-
nego jako communio. Na poczatku tego tysigclecia $w. Jan Pawel II przypominat:
,Umilowana przez Chrystusa i mitlujgca Go mitoécig oblubienczg — te dwie
rzeczywistosci naleza do samej istoty tajemnicy Kosciota”. Dlatego ,,Kosciot
powinien ukazywac¢ te mito$¢, przypominajgc ludzkosci — ktora czgsto czuje si¢
samotna i opuszczona na smutnych bezdrozach historii — Ze nigdy nie bedzie
zapomniana i pozbawiona ciepta Boskiej czulo$ci. 1zajasz wyraza to w przej-
mujacych stowach: «Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta,
ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomng
o tobie» (Iz 49,15)™.

Eklezjologia papieza Polaka idzie glownie droga eklezjologii zarysowanej
przez ostatni sobor, czyli ukazania natury Kosciota w relacji do Trojcy Swietej
oraz przywolania odniesienia communio eklezjalnej do communio trynitarnej.
Nauczanie Jana Pawla II wskazuje, ze Kos$ciol odbija w sobie communio tryni-
tarng, kroczy w kierunku Trojcy. Jest miejscem spotkania historii trynitarnej Boga

37 por. O’Donnell, ,»Esposa”, 407.
38 Jan Pawet II, ,, Audiencja generalna (7.02.2001)”, Opoka, dostep 28.09.2023, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/audiencje/ag_07022001.html.
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z historig cztowieka®. Ponadto papiez poglebia rowniez (np. encyklika Ecclesia de
Eucharistia) eklezjologie eucharystyczng. Wida¢ w tym konsekwencje eklezjo-
centryzmu Vaticanum II: szczegdlne skupienie si¢ nauczania soborowego
na relacji konstytutywnej i istotowej zachodzacej migedzy Kosciolem a Eucha-
rystig®. Eucharystia jest darem ofiarowanym przez Boga-Cztowieka Ko$ciotowi.
Przez nig wierni poglebiaja swoja jednos¢ z Chrystusem, a jednoczes$nie buduja
autentyczne i trwate wigzi miedzy sobg. W konsekwencji Eucharystia staje si¢
rzeczywistoscia uobecniajgca oblubiencze oddanie Chrystusa swojej oblubienicy
Koéciotowi. Jan Pawetl II wskazuje na istote eklezjologii sponsa Christi i wy-
jasnia ja w swoich katechezach poswieconych tajemnicy Kosciota. Podkresla
obecno$é idei oblubienczosci od poczatku wiezi miedzy Bogiem i Jego ludem®’,
zwraca uwage na bogactwo wizji Kosciota jako Oblubienicy w Ewangeliach®
i w teologii $w. Pawta®, by na koniec, podsumowujac, stwierdzié, iz oblubiencze
rozumienie relacji Chrystusa i Kosciota nie tylko ma wymiar historyczny, ale
rowniez mocng perspektywe eschatologiczna™. W ten sposob papiez wyraznie
wskazuje, ze idea ta staje si¢ waznym elementem wspotczesnego rozumienia
tajemnicy Kosciota.

Na bogactwo i aktualno$¢ tematu oblubienczosci Kosciota zwraca uwage,
w charakterystyczny dla siebie sposob, takze papiez Franciszek. W przemowieniu
do cztonkéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (3.12.2023) mowit: ,,Ko-
$ciot jest kobieta. Jesli nie zrozumiemy, kim jest kobieta, czym jest teologia
kobiety, nigdy nie zrozumiemy tego, czym jest Kosciol. Jeden z wielkich grze-
chow, jakie popehilismy, jest ‘maskulinizacja’ Kos$ciola. Tego nie da si¢
rozwigza¢ droga kaplanstwa urzedowego. Rozwiaze si¢ drogg mistyczng, droga

39 Por. Leon Siwecki, ,,John Paul I’s idea of trynitarian ecclesiology”, Teologia w Polsce 4,1
(2010) 33-48. Zob. takze Izabella Smentek, ,,Model Ko$ciota wedlug Jana Pawta 11, Warszawskie
Studia Teologiczne 15 (2002): 169-179.

* Por. Adam Kubis, ,,Eklezjalny charakter Eucharystii w $wietle Vaticanum II”, Analecta Cra-
coviensia 21-22 (1989-90): 265-270; Wactaw Hryniewicz, ,,U zrédet eklezjologii eucharystyczne;j”,
Collectanea Theologica 52 (1982): 69-83; Leon Siwecki, ,,Eklezjologia eucharystyczna w nauczaniu
Jana Pawta 117, Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 4, nr 1 (2005): 43-58.

41 Jan Pawet 11, Katecheza ,,Wizja Kosciola jako oblubienicy w Starym Testamencie”, w: idem,
Wierze w Kosciol, jeden, swigty, powszechny i apostolski (Watykan: Libreria Editrice Vaticana,
1996), 81-84.

2 Jan Pawet 1I, Katecheza ,JKo$ciél jako oblubienica w Ewangeliach”, w: idem, Wierze
w Kosciol, 85-88.

43 Jan Pawet II, Katecheza ,,Ko$cidt jako oblubienica wedlug §w. Pawla”. w: idem, Wierze
w Kosciol, 89-92.

* Jan Pawet 11, Katecheza ,,Historyczny wymiar i eschatologiczna perspektywa oblubieficze]
wigzi Ko$ciota z Chrystusem”, w: idem, Wierze w Kosciot, 93-96.
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realng. Wiele swiatla dalo mi myslenie Bathasara: zasada Piotrowa i zasada
Maryjna. Trzeba nad tym dyskutowal, ale obie zasady pozostaja niezmienne.
Maryjna jest wazniejsza od Piotrowej, gdyz Kosciol jest Oblubienicg, Kosciot jest
niewiastg, nie jest me¢ski”. Kontynuujac t¢ mysl, papiez Franciszek wezwatl
cztonkéw Komisji do glebszej refleksji na oblubienczym wymiarem Ko$ciota:
»Zapytacie mnie: do czego prowadzi ta dyskusja? Nie tylko do tego, aby powie-
dzie¢, by miedzy wami byto wigcej kobiet — to takze — ale aby wspomoc waszg
refleksje. Kosciot jest kobieta, Kosciot jest Oblubienica. To jest zadanie, o ktore
was prosze. Odstoncie oblicze Kosciota™.

Wiaczajac sie w to zadanie, jakie papiez Franciszek stawia wspolczesnym
teologom, mozemy postawi¢ konkretne pytanie: Jakie aspekty eklezjologii oblu-
bienczos$ci mogg by¢ dzi§ waznym punktem odniesienia dla réznych wymiarow
kryzysu wspolczesnego Kosciota®® i dlaczego? Oto kilka wybranych propozycji.

1. BOSKIE POCHODZENIE KoS$ciora

Eklezjologia sponsa Christi ukazuje biblijny fundament teologicznej rzeczy-
wistosci Kosciota i moze by¢ wiasciwa odpowiedzig na socjologiczne pojmo-
wanie Ko$ciola (np. droga synodalna w Niemczech). Przy takiej bowiem wizji
Kosciot przestaje by¢ przedmiotem refleksji teologicznej. Gdy Kongregacja Nau-
ki Wiary uznata za wskazane, by ogtosic¢ ,,List do biskupow Kosciota katolickiego
o niektorych aspektach Kosciota jako communio”, ktory zostat opublikowany 28
czerwca 1992 r., spadl nan deszcz krytyki, m.in. podawano w watpliwo$¢ onto-
logiczng uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego. Kard. Joseph Ratzinger odpowie-
dziat na to klarownie: ,,Ta ontologiczna uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego,
jednego jedynego Kosciota i jednego jedynego Ciala oraz jednej jedynej Oblu-
bienicy, w stosunku do konkretnego empirycznego urzeczywistnienia w poszcze-
gblnych Kosciotach lokalnych wydaje mi si¢ tak ewidentna, ze trudno mi zrozu-

* Franciszek, ,,Przeméwienie do cztonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (3.12. 2023)”,
Zenit, dostep 5.12.2023, https://es.zenit.org/2023/11/30/nunca-entenderemos-la-iglesia-si-no-se-
entiende-que-es-una-mujer-papa-francisco-a-comision-teologica-internacional/?eti=12542.

4 Kryzys wspolczesnego Kosciota jest rzeczywistoécia ztozona i mozna go rozpatrywaé z roz-
nych punktéow widzenia. Na przyklad: z perspektywy socjologa zob. Agnieszka Zduniak, ,,Kryzys
Kos$ciota jako kryzys wartosci w niemieckim dyskursie teologiczno-socjologicznym”, Zeszyty
Naukowe KUL 62, z. 4 (2019): 53-70; z perspektywa filozofa: Michat Heller, ,,Ks. Heller o
glebokich zrodtach kryzysu Kosciota”, Tischner.pl, dostep 5.12.2023, https://tischner.pl/ks-heller-o-
glebokich-zrodlach-kryzysu-kosciola/; z perspektywy teologa; Jozef Niewiadomski, ,,Retoryka ‘kry-
zysu wiary’ — postawy Kos$ciota na Zachodzie”, Teologia Praktyczna 14 (2013): 41-51; z per-
spektywy ludzi $wieckich: Radek Molenda, ,,Kryzys Kosciota, czyli czyj? (1)”, Idziemy, dostep
5.12.2023, http://idziemy.pl/komentarze/kryzys-kosciola-czyli-czyj-1-/3483.
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mie¢ podnoszone przeciw niej sprzeciwy. Wydaja mi si¢ one mozliwe tylko wte-
dy, gdy kto$ nie chce i nie moze dostrzec wielkiej Bozej idei Kosciota, by¢ moze
z rozpaczy nad jego ziemska niedoskonatoscig. Komus takiemu idea ta jawi si¢
jako teologiczne marzycielstwo; pozostaje wigc czysto empiryczna rzeczywistos¢
wspotobecnych Kosciotdéw. To za§ oznacza, ze Kosciol jako zagadnienie teo-
logiczne zostaje catkowicie przekre§lony. Komus, kto potrafi dostrzec Kosciot
juz tylko w ludzkich organizacjach, pozostaje w istocie tylko beznadzieja. Ktos taki
porzucit nie tylko eklezjologi¢ autor6w dokumentu Kongregacji, lecz takze
eklezjologie Nowego Testamentu i starotestamentows ide¢ Izraela”*’. Natomiast
eklezjologia oblubienczosci uwydatnia fakt, ze przynaleznos¢ do tej wspodlnoty nie
wyczerpuje si¢ w relacjach spolecznych konwenansoéw, lecz zaklada aktywna
i zgodna z Bozym zamiarem odpowiedzialno$¢ kazdego za t¢ wspdlnote zbawienia.

Oblubienczo$¢ Kosciola to jeden z fundamentalnych tematéw biblijnych
wyrazajacych istote mitosci Boga do ludzi, jak zostalo to ukazane w pierwszej
cze$ci tego studium. Juz w Starym Testamencie mowa jest o oblubienczym
charakterze wigzi migedzy Bogiem i Jego ludem (Iz 54,5; Oz 2,21-22; 3,20).
Przymierze Boga z Izraclem bylo zapowiedzia i przygotowaniem do fundamen-
talnej tajemnicy Kosciola, bedacej przedtuzeniem tajemnicy Wcielenia: oblubien-
cza wiez migdzy Chrystusem i Kosciolem, nowym Ludem Bozym, ukonstytuo-
wanym przez Chrystusa dzigki ofierze krzyza. O nowym przymierzu, wykracza-
jacym poza etniczny i religijny wymiar ludu mowig o tym, zaréwno Jeremiasz
(Jr 31,33), jak i Ezechiel (Ez 11,19-20). Urzeczywistnienie tej obietnicy Nowego
Przymierza ma swoj poczatek w Maryi, co uwydatnia scena zwiastowania*®. Z racji
na jej fiat Chrystus jako Boski Oblubieniec zaslubia ludzko$¢ powotang do tego, by
by¢ Jego Kosciotem jako uniwersalny lud Nowego Przymierza.

W chaosie odejécia od teologicznego rozumienia Kosciota moze pomdc po-
wrot do postawy Jana Chrzceiciela, ktory jako pierwszy w Nowym Testamencie
przedstawia Jezusa jako Oblubienca, uznajac siebie za przyjaciela oblubienca
(J 3,28-29). Wie, ze zgodnie z Bozym planem zbawienia potrzeba, aby teraz
wzrastat Oblubieniec, a on sam, aby si¢ umniejszal, z oddaniem wtasnego zycia

7 Joseph Ratzinger, ,,Pytania o Kosciot. Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, cz. 17, Gos¢ Niedzielny 77 (2000): 27, dodatek Azymut 8/2000, s. 4. Opoka, dostep
5.09.2023, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/eklezjologia lg.

8 Jan Pawel Il zwraca uwage, ze Maryja zdaje sobie sprawe z mesjanskiego wymiaru zwia-
stowania i swojej na nie odpowiedzi. Por. Jan Pawet II, Katecheza ,,Wizja Kosciota jako oblu-
bienicy w Starym Testamencie”, w: idem, Wierz¢ w Kosciot, 83. ,,Sama pragneta by¢ owa oblu-
bienicg bezwzglednie wierng i catkowicie oddang Boskiemu Oblubiencowi i dlatego stata sig¢
zywym poczatkiem Nowego Izraela: owego ludu, jakiego pragnat Bog Przymierza w swej oblu-
bienczej mitosci” (83).
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wlacznie. Jezus sam potwierdza swojg godnos¢ Oblubienca, kiedy odpowiada na
pytanie swoich ucznidw o post (Mk 2,18-20). Czyni to ze $wiadomoscig swojej
misji mesjanskiej, jak i krzyza, na ktorym spelni swa ofiar¢ postusznej mitosci
oblubienczej. W sposob posredni Jezus ukazuje watek oblubienczy w przypo-
wiesciach (np. Mt 22,2 nn.). Jak zauwaza Jan Pawel II zgodnie z panujacym
wsrod Izraela zwyczajem, z okazji wielkich uczt dla zaproszonych wystawiano
w atrium szaty. Oznacza to, ze ci, ktorzy pragna wzig¢ udzial w uczcie Oblu-
bienica, a wigc s3 wyznawcami Chrystusa i cztonkami Kosciota, powinni stara¢
si¢ 0 ,,szate godowa” taski, rodzacej zywa wiare, nadzieje i mitos¢™. Plynie z tego
wniosek, ze zaangazowanie cztowieka w oblubiencza relacje z Bogiem niesie
z sobg nie tylko wymog wiernosci, ale rowniez aktywnego przyjecia daru Jego
taski i odpowiedzialnos¢ za zycie Kosciota. Wymog czuwania i wytrwatosci jako
wyraz odpowiedzialnosci za chrzescijanskie powotanie podkresla zas przypo-
wie$¢ o dziesieciu pannach (Mt 25,1-13). Natomiast w scenie uczty weselnej
w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11) daje pozna¢, iz Oblubieniec zapowiedziany przez
prorokéw jest obecny wsrod swojego ludu. Obok Niego powoli zarysowuje si¢
posta¢ Oblubienicy Nowego Przymierza, Kosciota, obecnego w Maryi oraz
w uczniach biorgcych udzial w uczcie weselne;.

2. MISTERIUM KOSCIOLA — MISTERIUM MILOSCI MALZENSKIEJ

Eklezjologia oblubienczosci pomaga lepiej naswietlic i zglgbi¢ rozumienie
tajemnicy sakramentu malzenstwa, ktory przezywa dzi§ duzy kryzys. Toz-
samo$¢ matzenska zostala oparta na przymierzu, jakie Bog zawarl w akcie
stworzenia z cztowiekiem, jak réwniez na relacji mitoSci na wzor przymierza
zawartego miedzy Chrystusem a Kos$ciolem. Papiez Franciszek podkresla, ze
malzenstwo nie jest jedynie wydarzeniem spotecznym, ale sakramentem, ktory
wymaga odpowiedniego przygotowania oraz $wiadomego zawarcia. W przemo-
wieniu do uczestnikoéw kursu formacyjnego o matzenstwie i rodzinie, organizo-
wanego przez Trybunal Roty Rzymskiej, wyraznie zachgcil obecnych ksiezy,
zeby nie bali si¢ odmoéwi¢ udzielenia sakramentu, gdy spostrzega, ze narzeczeni
nie wykazuja wiary. Jak zauwazyl, ten brak wiary moze rodzi¢ pytanie o to,
czy zawarte malzenstwo jest w ogole wazne’'. Eklezjologia oblubienczoéci moze

# Por. Jan Pawet 11, Katecheza , Ko$ciét jako oblubienica w Ewangeliach”, 87.

30 Por. Marcin Prudaczuk, ,Kryzys powotania matzefisko-rodzinnego”, Nurt SVD 1 (2020):
261-272. Por. takze Jerzy Grzeskowiak, Misterium matzenstwa: sakrament matzenstwa jako symbol
przymierza Boga z ludzmi (Poznan: Hlondianum 1996).

3! Franciszek, ,,Przeméwienie do uczestnikéw kursu formacyjnego o matzenstwie i rodzinie,
organizowanego przez Trybunat Roty Rzymskiej (27.09.2018)”, Vatican.va, dostep 6.12.2023.
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wigc stac si¢ inspiracja do nowego i z wigksza wiarg spojrzenia na przymierze
malzenskie.

Te relacje migdzy Kosciotem a sakramentem matzenstwa widziang w per-
spektywie mitosci oblubienczej odnajdziemy w eklezjologii $w. Pawta. W zna-
miennym tek$cie ,,Chrystus umilowal Koséciot i wydat za niego samego siebie”
(Ef 5,25) wskazuje on na wydarzenia paschalne jako wypelnienie zapowiedzi
prorockich dotyczacych Oblubiefica nowego Ludu Bozego. Mito$¢ Chrystusa do
Kosciota jest nie tylko oblubiencza, ale jednoczes$nie odkupiencza. W $wietle tej
mitos$ci apostol widzi dopiero mozliwo$¢ zrozumienia istoty sakramentu matzen-
stwa (por. Ef 5,25-32). Wedlug $w. Pawla mito$¢ oblubiencza me¢zczyzny
i kobiety odznacza si¢ prawem réwnosci, a jednoczesnie posiada swoj porzadek.
Jak zauwaza Jan Pawel II, to ,,wlasnie pierwszenstwo Odkupiciela w stosunku
do odkupionych (a wigc do Kosciota) te oblubiencza wzajemno$¢ umozliwia
dzigki tasce, ktorg obdarza sam Chrystus. To wlasnie jest istota tajemnicy Ko-
$ciola jako Oblubienicy Chrystusa-Odkupiciela, prawda, ktorej wielokrotnie da-
watl $wiadectwo i ktorej nauczat §w. Pawel*?, jako zapis wlasnego doswiadczenia
oblubienczej milosci pomigdzy Chrystusem i Kosciotem (por. 1 Kor 6,19). Do-
$wiadczenie to stanowi zachete do kazdego wlaczonego przez chrzest w miste-
rium Kosciota, aby jak najpeiniej i najpickniej przezywac prawde, ze Kosciot jest
Oblubienicg Chrystusa. Jako Oblubienica nalezy do Niego w mocy Ducha Swie-
tego, ktory czerpiac ,,ze zdrojow zbawienia” (Iz 12,3) uswigca Kosciol i pozwala
mu odpowiada¢ mitoscig na Mito§¢. Spojrzenie w takiej perspektywie na sakra-
ment maltzenstwa pozwala zobaczy¢, ze milos¢ oblubiencza matzonkow nie tylko
ma wymiar wiernosci, ale przede wszystkim uprzedniosci Chrystusa i koniecz-
nosci zakorzenienia mito$ci matzenskiej w mitosci Chrystusa do Kosciota. Mal-
zenstwo nie jest bowiem wspolnotg dwojga, lecz dzigki sakramentalnej obecnosci
Chrystusa wspoélnota trojga. To dzigki zywej obecnosci Chrystusa, gwaranto-
wanej dzigki innym sakramentom w Kosciele, malzenstwo moze sta¢ si¢ droga
do realizacji jednego z jego celow, jakim jest zbawienie matzonkow i rodziny.

Komplementarno$¢ w mitosci oblubienczej nie oznacza absolutnie zatracenia
wlasnej niepowtarzalnej odrgbnosci. Komentujge List de Efezjan, o. Canta-
lamessa wyraznie zwraca uwage, iz w symbolice Chrystusa Oblubienca i Ko$ciota-

https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2018/september/documents/papa-francesco
20180927 _ corso-rotaromana.html

52 Por. Jan Pawel 11, Katecheza ,,Ko$ciot jako oblubienica wedlug $w. Pawla”, w: idem, Wierze
w Kosciot , 91. Papiez wskazuje na to, iz temat oblubienczo$ci nie jest jedynie tematem rozwazan
teologicznych §w. Pawla, lecz prawda, zgodnie z ktorg ksztaltowat swoja relacje do gmin chrze-
$cijanskich, np. 2 Kor 11,2, gdzie ukazuje siebie jako przyjaciela Oblubienca, gleboko zatroskanego
o doskonatg wierno$¢ Oblubienicy wobec zobowigzan matzenskich.
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-Oblubienicy nie nalezy dopatrywac si¢ znaku meskiego szowinizmu, czyli uprzy-
wilejowania roli me¢zczyzny wobec funkcji kobiety. Kosciol-Oblubienica repre-
zentuje tu bez roznicy zard6wno me¢zczyzn, jak tez kobiety. I wskazujgc na rozu-
mienie tej prawdy w historii Kosciota konkluduje: ,,Tradycja zawsze rezerwowala
dla kobiet konsekrowanych, zwlaszcza klauzurowych, tytut «oblubienic Chrystusay,
i stusznie, poniewaz w nich wyrazniej jest widoczne odniesienie do symboliki, a one
s jakby epifania Kosciota oblubienicy. Jednakze kazda osoba wierzaca, zarowno

kobieta, jak tez mezczyzna, jest teologicznie oblubienica Chrystusa™”.

3. OBUDZIC MYSLENIE ESCHATOLOGICZNE

Nieobecno$¢ takiego myslenia wyraza si¢ dzi$ przez brak potrzeby zbawienia.
Oblubienczy wymiar Kosciota pozwala odkry¢ istote Kosciota jako wspolnoty
zbawienia tym wszystkim, ktorzy zapomnieli o eschatologicznym wymiarze swo-
jego zycia. Istnieje jedyny Zbawiciel cztowieka, Jezusa Chrystus, i Jego nie
mozna oderwa¢ od trwalej relacji z Kosciolem. Na ten eschatologiczny wymiar
prawdy o oblubienczej relacji Chrystusa i Kosciota wskazuje ostatnia ksigga No-
wego Testamentu.

Ziemia i niebo tacza si¢ w transcendentnej wizji, ukazujacej wiez migdzy
Chrystusem i Kosciotem. Autor Apokalipsy ukazuje Koséciot-Oblubienicg przede
wszystkim w postaci zstepujacej, jako dar z wysokosci, jako ,,Miasto Swicte —
Jeruzalem zst¢pujace z nieba od Boga” (Ap 21,10-11). Baranek jawi si¢ tu jako
zrodlo $wigtosci oraz uczestnictwa w chwale Bozej Kosciota, ktory pielgrzymuje
w wierze. Wiara jest fundamentem oblubienczej mitosci, w ktorej Kosciot kon-
tynuuje pielgrzymke zapoczatkowana przez Najéwictszg Maryje Panne™.

Ten obraz umacnia i ozywia chrzescijanskg nadzieje zbawienia. Papiez Fran-
ciszek przypomnial, iz ,,Chrystus, stajgc si¢ cztowiekiem, tak jak my i czynigc
znas wszystkich jedno z soba, poprzez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie na-
prawdg nas po$lubit i uczynit z nas jako ludu swoja oblubienicg. Jest to niczym
innym, jak wypetnieniem planu jednos$ci i mitosci, nakreslonym przez Boga
podczas catej historii — historii ludu Bozego i takze osobistej historii kazdego
z nas. To Pan realizuje ten plan”.

>3 Raniero Cantalamessa, Kocha¢ Kosciél. Medytacje nad Listem do Efezjan, przel. Franciszek
Mickiewicz (Zabki: Apostolicum, 2000), 49.

> Por. Jan Pawel II, Katecheza ,Historyczny wymiar i eschatologiczna perspektywa oblu-
bienczej wiezi Kosciota z Chrystusem”, w: idem, Wierze w Kosciot, 94. Papiez cytuje nr 64 Lumen
gentium: ,,] On (Kosciot) takze jest dziewics, ktora nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary
danej Oblubiencowi, a nasladujac Matke Pana swego, moca Ducha Swigtego zachowuje dziewiczo
nienaruszong wiar¢, mocng nadziej¢ i szczerg mitos¢”.
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Kontynuujgc ten mysl, papiez wskazuje na mocny fundament nadziei, jaki
niesie z sobg ta oblubiencza relacja: ,,W obliczu tej niesamowitej i cudownej
perspektywy nasze serce moze poczu¢ si¢ silnie umocnione w nadziei. Chrze-
$cijanska nadzieja bowiem nie jest jedynie pragnieniem, Zyczeniem, optymiz-
mem: dla chrzescijanina nadzieja jest oczekiwaniem, zarliwym, namig¢tnym ocze-
kiwaniem ostatecznego i definitywnego wypelnienia pewnej tajemnicy, tajemnicy
mitosci Boga, w ktorej jestesmy odrodzeni i ktorg juz przezywamy. Jest tez
oczekiwaniem kogo$, kto niebawem nadejdzie: to Chrystus Pan, ktory staje sig
coraz blizszy wobec nas, dzien po dniu i ktéry przychodzi, aby nas wreszcie
wprowadzi¢ do pelni swej komunii i pokoju. Tak wiec zadaniem KoS$ciota jest
podtrzymywanie $wiatta i wyrazne ukazywanie tej pochodni nadziei, aby mogta
jasnie¢ jako pewny znak zbawienia i o§wiecac catej ludzkos$ci droge prowadzaca

na spotkanie z mitosiernym obliczem Boga™™.

4. SWIADOMOSC POWAGI GRZECHU

Jedna z bolgczek zycia chrzescijanskiego jest niezrozumienie natury grzechu,
zanik poczucia grzechu. Eklezjologia oblubieniczo$ci przynosi odpowiedz na ten
problem, ukazujac grzech w ramach relacji oblubienczej jako jej zdradg. Od
poczatku zostaje uwydatniona wierno$¢ jako istotna cecha tej relacji, dlatego
prorocy napominajg niewierno$¢ ludu-oblubienicy, nazywajac jej grzech cudzo-
lostwem: zwtaszcza grzech balwochwalstwa (Oz 2,4.21-22; Jr 3,20; Ez 3,1). Te
napomnienia zawierajg jednocze$nie wezwanie do nawrocenia i obietnice przy-
jecia nawroconej oblubienicy przez Oblubienca (Oz 2,21-22; 1z 54,7-8). Stad
w momencie Zwiastowania, postawa Maryi, w pelni §wiadomej niewiernosci
swojego ludu, wyraza pragnienie bycia oblubienica wierng wobec umitowanego
nade wszystko Boskiego Oblubienca™.

Réwniez $w. Pawet pietnuje kazdy akt niewiernosci Oblubienicy i stwierdza
wprost, ze niewierno$¢ matzenska jest absolutnie nie do pogodzenia z chrzescijan-

>3 Franciszek, ,,Audiencja generalna (15.10.2014)”, Vatican.va, dostep 14.06.2023, https:/www. vatican.va/
content/francesco/pl/audiences/2014/documents/papa-francesco_20141015_udienza-generale.html.
Prawda ta niesie w sobie gleboki wymiar egzystencjalny: ,,Drodzy bracia i siostry, oczekujemy
wigc, ze Jezus powrdci! Kosciot-oblubienica oczekuje swojego oblubienca! Musimy wiec bardzo
szczerze postawic sobie pytanie: czy jesteSmy naprawde czytelnymi i wiarygodnymi $wiadkami tej
nadziei? Czy nasze wspoélnoty zyja nadal obecnoscia Pana Jezusa i zarliwym oczekiwaniem Jego
przyjscia, czy tez moze wydaja si¢ zmegczone, zdretwiale, obarczone trudem irezygnacja? Czy i
nam grozi wyczerpanie oliwy wiary, radosci? Badzmy czujni!”.

56 Por. Jan Pawel 11, Katecheza ,»Wizja Kosciota jako Oblubienicy w Starym Testamencie”, 83.
Papiez doda, iz w tajemnicy Zwiastowania ma miejsce ,,zaczatek Nowego Przymierza, w ktorym
Chrystus jako Boski Oblubieniec zaslubia ludzko$¢ powotang do tego, by by¢ Jego Kosciotem jako
uniwersalny lud Nowego Przymierza”. Ibidem, 84.
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stwem (por. 1 Kor 6,15-17). Uwydatnia w ten sposéb wiez z Chrystusem, stano-
wigcg istote Nowego Przymierza i podkresla koniecznos¢ tej wiezi w zyciu chrze-
Scijanina, bo ,.kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim jednym duchem” (1 Kor 6,17).

Koscidt jest spotecznoscia, ktora obejmuje grzesznikéw”'. Poniewaz Koscidt
stara si¢ zy¢ w prawdzie, to zyje bez watpienia prawda odkupienia dokonanego
przez Chrystusa. Zyje zatem prawda ludzkiej grzesznosci swoich dzieci, nato-
miast zapomnienie o tym prowadzi do znieksztalcenia prawdy o Bozym mito-
sierdziu. Sobor wyraznie podkresla, iz w swej zbawczej misji ,,Ko$ciol umacnia
si¢ mocg obiecanej mu przez Pana taski Bozej, aby w cielesnej stabosci nie
odstgpil od doskonatej wiernosci, lecz pozostat godng oblubienica swego Pana
i pod dziataniem Ducha Swietego nie przestawal odnawia¢ samego siebie, poki
przez krzyz nie dotrze do $wiatlosci, ktora nie zna zachodu™®. Wyrazem takiego
pielgrzymowania jest ten zwiezly zwrot z Apokalipsy: ,,Duch i Oblubienica
mowia: ‘Przyjdz!”” (22,17). Ten zwrot zdaje si¢ by¢ szczegdlnym potwierdze-
niem, na ostatniej stronicy Nowego Testamentu, prawdy o charakterze oblubien-
czym Kosciota w stosunku do Chrystusa.

Ta relacja pokazuje nam rowniez, ze oblubiencza mitos¢ Boga jest wigksza
niz wszystkie grzechy ludzi. Kosciét istnieje jako umitowany mitoscia, ktdra od po-
czatku trwa pomimo nieprawosci popelnianych w Kosciele. W tym konteks$cie
Raniero Cantalamessa stawia pytanie, jakze dzi$ aktualne: ,.kim my jesteSmy, ze w
stabosciach 1 ngdzy Kosciota szukamy powoddéw, by go nie kochac, czy tez nawet
go osadza¢? Czy uwazamy, ze Jezus nie znat grzechéw Kosciota lepiej od nas?
Czyz nie wiedzial za kogo umiera?””. I odpowiadajac na nie, podkresla, iz $mieré
Chrystusa jest znakiem mito$ci ,,w nadziei”, nie tylko za to, czym ,jest”, ale tez za
to, do czego zostal wezwany i czym ,,bedzie”: Jerozolimg niebieska, przystrojona
»jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swojego meza” (Ap 21,2). I radzi, aby
przyja¢ jako wlasng perspektywe spojrzenie Erazma z Rotterdamu, ktory
upominajac Lutra, aby pozostat w Kosciele katolickim mimo jego zepsucie,
stwierdzil: ,,Znosz¢ zatem ten Koscidl, majac nadzieje, ze stanie si¢ lepszy,

albowiem takze on musi znosi¢ mnie, majac nadzieje, ze ja stang sie lepszy”®.

37 Por. Konstytucja Lumen gentium 8, gdzie Sobor stwierdza: ,,Podczas gdy Chrystus, «$wiety,
niewinny, niepokalany» (Hbr 7,26), nie znat grzechu (2 Kor 5, 21), lecz przyszedt dla przeblagania
jedynie za grzechy ludu (por. Hbr 2,17), Kosciot, w ktorego tonie znajduja si¢ grzesznicy, swiety
i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, nieustannie podejmuje pokute i odnowe”.

8 Lumen gentium, 9.
%% Cantalamessa, Kochaé Koscidt, 52.
% Erazm z Rotterdamu, Hyperaspistae Diatribes, 1, 1, w: Opera omnia, X, Leida 1706, kol. 1258.
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5. OSOBA PREZBITERA W REALIZACJI OBLUBIENCZOSCI
CHRYSTUSA 1 KOSCIOLA

Eklezjologia sponsa Christi wydaje si¢ by¢ odpowiednia do wlasciwego
zrozumienia powotania kaplanskiego, zwlaszcza wobec wspolczesnego kryzysu
powotan i tozsamosci kaptanskiej. Kaptan reprezentuje Chrystusa i Kosciot. Jaka
jest relacja miedzy nimi? Z jednej strony: czy bedac w Kosciele i zachowujac
jego dyscypline, nie traci wolnosci chrzescijanskiej? Z drugiej strony: czy jedno-
cze$nie moze reprezentowac obu? Sobor odpowiada: ,,Wiernosci Chrystusowi nie
mozna oddziela¢ od wiernosci Kosciotowi”®'. Harmonia teologiczna i egzysten-
cjalna niejednokrotnie jednak ulega rozbiciu. Jest to wigc problem rzeczywisty.
Rodzi si¢ wigc pytanie o relacj¢ migdzy btgdnym rozumieniem natury Ko$ciota
a kryzysem kaptanstwa i powotan kaptanskich.

Aby prezbiter identyfikowat si¢ ze swoim stanem reprezentanta Chrystusa
i Kosciota, potrzebuje odkry¢ (lub na nowo odkry¢) Kosciot w jego tajemnicy,
w jego konstytuujacym go zjednoczeniu z Chrystusem umartym i zmartwych-
wstatym. Zdaniem Ricardo Blazqueza brak tego sprawit, iz w wielu przypadkach
miata miejsce spora dysproporcja migdzy krytyczng aktywnosciag wobec Kosciota
grzesznego, a wdzigcznosci okazanej mu jako sakramentowi zbawienia. Mimo
wszystko Kosciot zawsze pozostaje wierng i dziewiczg Matka. Przez niego otrzy-
mali$my Chrystusa, ktory w Kosciele objawia sie zawsze jako zyjacy Pan®.

Oba wymiary kaptanskiego reprezentowania sg zbiezne, cho¢ czasami ich
egzystencjalna synteza oznacza dla prezbitera cigzar krzyza. To skutek tego, ze
Kosciot ewangelizujacy i ewangelizowany jest zawsze w drodze. Prezbiter repre-
zentuje Kosciol, gdyz na mocy $wigcen jest stugg Chrystusa Gltowy Kosciota
i jednoczesnie jest reprezentantem Jezusa Chrystusa, gdyz jest kaptanem Ko-
Sciota, ktory jest Jego Ciatem. Jak zauwaza Bernard Mariangeas: ,,Nie ma dwdch
odniesien réwnych sobie na tym samym poziomie. Idac za tekstami teologow
scholastycznych, widzimy, ze dziatanie «in persona Ecclesiae» znajduje si¢ we-
wnatrz dziatania «in persona Christi», gdy rozwazamy «Christus totus»®.
Rzeczywiscie, w dziataniu ,,«in persona Christi» w sensie Scistym kaptan repre-
zentuje Chrystusa «Gtowe» 1 Pana Kosciota; a w dziataniu «in persona Ecclesiae»
reprezentuje «Cialo» Chrystusa, ktorym jest Kosciol. A to przez fakt dziatania

81 Sobor Watykanski IT, Dekret Presbyterorum ordinis, 14.

82 pPor. Ricardo Blazquez, La Iglesia del Concilio Vaticano II (Salamanca: Sigueme, 1991), 350.
Autor dosadnie stwierdza, iz ten obraz zostaje zamazany, jesli matke oskarza si¢ jak tesciowa,
a dom uznaje si¢ za wiezienie. Ale Duch Swiety obecny w Kosciele gwarantuje, ze nigdy nie
zaniknie z niego zbawcza propozycja Boga wobec ludzi i ,,tak” wspolnoty Ojcu naszego Pana Jezu-
sa Chrystusa.

83 Por. Wolyniec, ,,Christus totus — rézne drogi interpretacji”, 53-67.
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jako reprezentant Chrystusa-Glowy, a nie z racji bycia delegowanym, ktore
pochodzi «od dotu», od cztonkéw Kosciota™®. Prezbiter reprezentuje Chrystusa
w Jego ,.kapitalnosci” i ,,Chrystusa w Jego Ciele”, ktorym jest Kosciol. Wedlug
dominikanskiego teologa calo$ciowa reprezentacja ma wymiar chrystologiczny,
lecz Chrystus nie bytby ujmowany catosciowo bez swoich cztonkow, stad wymiar
eklezjalny jest w sposob konieczny zawarty. Wymiar Ko$ciota, w ktorym Oblu-
bieniec nigdy nie opuszcza swojej oblubienicy.

Prezbiter dziata ,,«in persona Ecclesiae»” i ,,«in persona Christi»”: obie repre-
zentacja sa Scisle zjednoczone. Poniewaz prezbiter przewodniczy wspolnocie jest
jej pelnomocnym przedstawicielem; a bedac przewodniczacym wspdlnoty, repre-
zentuje Jezusa Chrystusa Glowe i1 Pasterza Kosciola. I jednoczesnie, poniewaz
reprezentuje Jezusa Chrystusa Pana i Stluge, w sposdb upowazniony przewod-
niczy wspodlnocie i buduje ja w postawie stuzby w Jego imieniu. Harmonia
wzajemnego odniesienia obu respektuje prawde kazdej z perspektyw i przeciw-
dziala popadnieciu w rodzaj demokratycznego delegowania do przewodniczenia
Koéciotowi lub reprezentowania Chrystusa oddzielonego od swojego Ciata.

ZAKONCZENIE

Tajemnice Kosciota mozna odkrywac¢ tylko w swietle wiary. Wtedy mozna zoba-
czy¢ jego odkupiencza, nadprzyrodzong misje i dostrzec czlowieka, ktory potrzebuje
odkupienia. Posoborowy kryzys eklezjologii domaga si¢ szukania odpowiedniego
spojrzenia na tajemnice KosSciola tak, aby przyjs¢ z pomoca wspotczesnemu czio-
wiekowi w jego trudnos$ciach na polu wiary. Zgodnie z zaleceniem Soboru Waty-
kanskiego II warto na nowo sigga¢ do pierwotnych zrédet, aby w nich odkrywac
$wiatlo do uczenia si¢ tajemnicy Kosciota i odkrywania w niej swojego miejsca.

Zrealizowane badania pokazuja, ze eklezjologia oblubienczosci jest mocno
biblijna i gleboko rozwinigta przez Ojcéw Kosciota. Zastosowanie tego modelu
widzenia tajemnicy Ko$ciota moze sta¢ si¢ konkretng pomoca w przezwyci¢zaniu
najwazniejszych wymiarow wspolczesnego kryzysu wiary i Ko$ciota. Oblubien-
czos$¢ Kosciola to jeden z fundamentalnych tematow biblijnych wyrazajacych istote
mitosci Boga do ludzi. Pozwala odkrywaé prawdziwy obraz Boga i1 Jego
niezmienng mito$¢ do cztowieka. Dalej eklezjologia sponsa Christi ukazuje biblijny
fundament teologicznej rzeczywisto$ci Kosciota i moze by¢ wilasciwa odpowiedzia
na socjologiczne pojmowanie Kosciota (np. droga synodalna w Niemczech).

8 Bernard Mariangeas, Clés pour une théologie du ministére. In persona Christi. In persona
Ecclesiae (Paris: Beauchesne, 1978), 240 n.
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Ten rodzaj namystu nad Kosciolem moze sta¢ si¢ odpowiedni do pochylenia
si¢ nad sakramentami malzenstwa i swigcen. Eklezjologia sponsa Christi wydaje
si¢ by¢ odpowiednia do wlasciwego zrozumienia powotania kaptanskiego, zwlasz-
cza wobec wspoltczesnego kryzysu powotan i tozsamosci kaptanskiej. Pomaga
lepiej ujac¢ i realizowac kaplanska misj¢ reprezentowania Chrystusa i Kosciota.
Jest rébwniez pomoca w ukazaniu istoty mitosci oblubienczej, bez ktorej trudno
realizowac cele stojace przed sakramentem malzenstwa. Wreszcie przywraca
wlasciwy obraz cztowieka jako kogo$, kto §wiadomy powagi grzechu, potrzebuje
Bozej mitosci, ktora przywraca go do wiernej relacji z Bogiem i pozwala dostrzec
godnos¢ wspotpracownika w realizacji wlasnego zbawienia.

To tylko kilka wybranych aspektow egzystencjalnego zastosowania tego
wymiaru rozumienia Kosciota. Eklezjologia sponsa Christi moze sta¢ si¢ punk-
tem wyjscia do kolejnych badan nad naturg Kosciota i rozumieniem tej tajemnicy
przez wspoélczesnego cztowieka.
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EKLEZJOLOGIA SPONSA CHRISTI — ODPOWIEDZ
NA WSPOLCZESNE KRYZYSY KOSCIOLA

Streszczenie

Koscidt jest ta rzeczywistoécia wiary, ktora chyba najmocniej bywa interpelowana przez wspot-
czesny $wiat. Sobor Watykanski II, nawigzujac do biblijnych obrazéw Kosciota, nie wskazat zad-
nego typu eklezjologii jako przewodniego. Autor bada w artykule eklezjologi¢ sponsa Christi, temat
mato podejmowany we wspolczesnej teologii. Wskazuje na jego bogactwo biblijne i patrystyczne.
Proponuje ten typ eklezjologii jako realizacje eklezjologii soborowej (powr6t do zrodet biblijnych
i patrystycznych) oraz jako pomoc w przezwyci¢zeniu kryzysow tozsamosci chrzescijanina (sakra-
ment matzenstwa, sakrament §wigcen, brak myslenie eschatologicznego, rozumienie grzechu).

Stowa kluczowe: Kosciot; Oblubieniec-Oblubienica; sponsa Christi; eklezjologia oblubienczosci;
kryzys; sakramenty.



