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Abstract. The aim of the article is to present an outline of the question of the existence of the
human soul after death according to Joseph Ratzinger, since the topics related to eschatology no-
wadays are very rarely discussed, especially the problem of the existence of the spiritual substance
after death. In these considerations I will use Ratzinger’s texts taken exclusively from his Escha-
tology. At the beginning the essence of the concept of soul in the Bavarian theologian will be
presented followed by a brief analysis of the documents of the Magisterium of the Church, which
Ratzinger analyses in his reflections. The issue related to the ,,rehabilitation” of the concept of the
soul will also be addressed, as well as the issue of the ,,interstate”. An important role in Ratzinger’s
theology within this issue is played by its Christological aspect within the so-called ,,dialogical”
aspect of the existence of the soul after death. Finally, the statement will be summed up, which will
be combined with several conclusions.
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WPROWADZENIE

Tematy zwigzane z duszg ludzkg oraz istnieniem tego pierwiastka po
$mierci w dzisiejszych czasach pozostaja raczej na uboczu myslenia, jednak
»|W]edlug antropologii chrzescijanskiej substancja duchowa stanowi funda-
mentalny element natury ludzkiej, wraz z substancja materialna, energia du-

1

chowa, energig materialng i obrazem Bozym”".
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Wspotczesnie, ludzie cenig przede wszystkim wartosci hedonistyczne, nie
dbajac o swdj element duchowy czy nawet go negujac. Nie zastanawiaja si¢
nad istnieniem duchowego pierwiastka po $mierci, sprowadzajac swoja bu-
dowe ontyczna jedynie do ciata. W literaturze teologicznej i filozoficznej po-
wstato kilka ciekawych monografii na temat duszy ludzkiej?, jednak caty czas
musimy poszerzac¢ horyzonty mys$lowe i nie ograniczac si¢ do jednostronnego
patrzenia na substancj¢ duchowa czlowieka. Nalezy zauwazy¢ takze, ze pojg-
cie duszy ewoluowato. Juz w starozytnych mitach wida¢ pragnienie nieSmier-
telno$ci. Badania paleontologiczne wykazuja, ze pierwotne ludy wykazywaty
wiar¢ w dusz¢ jako niezniszczalny osrodek cztowieka. W cywilizowanych
kulturach — sumeryjskiej, egipskiej czy indyjskiej funkcjonowato juz jasne
pojecie duszy. Swéj szczyt mysl ta osiagneta w kulturze greckiej’.

W niniejszym artykule zostang przedstawione w zarysie poglady antropo-
logiczne jednego z najwybitniejszych wspotczesnych teologéw — Josepha Rat-
zingera. Nie po§wigcit on osobnego traktatu duszy ludzkiej, ale wielokrotnie
sic odwotywat i bronit pojecia substancji duchowej cztowieka®, zwtaszcza
w jego obszernym traktacie o Eschatologii’. Bawarski teolog odwotuje sie do
pojecia duszy ludzkiej w polemice z tezg o zmartwychwstaniu w $§mierci. Kon-
cepcja substancji duchowej jest Scisle zwigzana z chrze$cijanskim wyznaniem

2 Ciekawymi pozycjami zglebiajacymi temat duszy ludzkiej sq m.in.: Jozef Pastuszka, Dusza
ludzka. Jej istnienie i natura (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1957); Mieczystaw A. Kra-
piec, Ja-cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1986);
Wiadystaw Szewczyk, Kim jest cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej (Tarnow: Biblos, 1993);
Marian Polak, Dusza ozywia ciato. Rozwazania o duszy ludzkiej (Marki: Michalineum, 2003);
Gianfranco Ravasi, Krotka historia duszy, przet. Andrzej Wojnowski (Krakow: Wydawnictwo Sal-
wator, 2008); Rafat K. Wilk, Smier¢ i zmartwychwstanie ciala czlowieka (Krakow: Wydawnictwo
Petrus, 2015); Stanistaw Kowalczyk, Idea duszy — w refleksji filozoficznej (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2016); Liszka, Dusza ludzka; James P. Moreland, Dusza. Skqd wiemy, Ze istnieje, i dlaczego
to ma znaczenie (Warszawa: Fundacja Prodoteo, 2022). T¢ tematyke znajdujemy rowniez w ksiaz-
kach poswigconych antropologii — jako rozdziat, w podrgcznikach teologii dogmatycznej czy w in-
nych pozycjach, zob.: Wincenty Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i Swiata (Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL, 1962), 78-103; Marcin Zidtkowski, Eschatologia (Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne, 1962), 35-114; Jozef Pastuszka, Bog i czlowiek. Religijne i moralne
wartosci zycia (Kalwaria Zebrzydowska: Calvarianum, 1986), 65-111; Jacek Salij, Poszukiwania
w wierze (Poznan: ,,W Drodze”, 1991), 90-96; Czestaw S. Bartnik, w: Dogmatyka katolicka. Tom 1.
Traktaty I-VI (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012), 257-457; Czestaw S. Bartnik, Ludzka dusza,
jazn i osoba (Lublin: Standruk, 2019), 23-191.

3 Por. Marcin Sktadanowski, Ciato, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspétczesnej
antropologii (Warszawa: Wydawnictwo Siostr Loretanek, 2013), 25.

4 Por. Pawet Borto, ,,Joseph Ratzinger’s Apologia for the Concept of the Soul”, Verbum Vitae
40, nr 3 (2022): 775, por. Sktadanowski, Cialo, dusza, duch, s. 8.

5 Por. Joseph Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii
nadziei, Opera Omnia, Tom X (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2014) [dalej: Eschatologial.
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wiary. Antropologia Josepha Ratzingera jest chrystocentryczna. W swoich
tekstach wskazuje na mys$l biblijna, ktora prowadzi do wniosku, ze pojecie
duszy nie moze by¢ traktowane jako co$ obcego mysli biblijnej. Droga pro-
wadzaca do zagadnienia duszy jest zwigzana réwniez z wiarg w zmartwych-
wstanie®. Ratzinger akcentuje koncepcje duszy, ktora rozwinela sig¢ w tomizmie,
jednak jest otwarty tez na jej personalistyczne ujecie i je preferuje. Wedtug
niego poje¢cie duchowej substancji nie tyle nalezy do konkretnej antropologii,
ile wywodzi si¢ z wyznania wiary, ktére przyjmuje dogmaty o zmartwych-
wstaniu ciala i Sadzie Ostatecznym’.

TEKSTY MAGISTERIUM KOSCIOELA O SUBSTANCIJI DUCHOWEJ
W ESCHATOLOGII RATZINGERA

Poglad biblijny méwiacy o nierozdzielnosci czlowieka w konfrontacji ze
wspolczesng antropologia i naukami przyrodniczymi, ktore widza istote
ludzka jedynie w kategoriach cielesnych, nie obronit si¢, gdyz te dziedziny
nie widzg rozdzielenia ciata od duszy. Rezygnacja z pogladu o nieSmiertelno-
$ci duszy usuwa jeden z punktéw spornych pomigdzy wiarg a nowoczesnym
mysleniem. Jednak nie ratuje to samej Biblii — trzeba zatem zastosowac pewne
metody hermeneutyczne, dotyczace nowego pojecia czasu i nowego rozumie-
nia cielesno$ci. Dogmat o cielesnym przyjeciu Maryi do niebieskiej chwaty
nieba stanowito wyzwanie i zarazem pytanie — jak cztowiek, mianowicie Ma-
ryja, juz zmartwychwstat w ciele? Dyskusje wokot tej kwestii na nowo rozpo-
czely przemyslenia tak wokol problemu cielesno$ci, jak i relacji migdzy
$miercig a czasem. Z tego powodu popularno$¢ zyskat poglad, ze czas jest
formg cielesnego zycia, natomiast §mierc jest wyjsciem z czasu, w jej jedyne
»dzisiaj”. Kwestia stanu posredniego mi¢dzy $miercig a zmartwychwstaniem
jest problemem pozornym, gdyz ,,pomigdzy” funkcjonuje tylko w naszej rze-
czywistoéci materialnej®. ,,Kto umiera, wkracza w terazniejszo$¢ dnia osta-
tecznego, sadu, zmartwychwstania i powtdrnego przyjécia Pana™. Ratzinger
zauwaza, ze w kwestii cielesnosci i istnienia duszy ludzkiej nadal trwa mie-
szanina roznych koncepcji, ktorej nie mozna ostatecznie zaakceptowaé'®,

¢ Por. Borto, ,,Joseph Ratzinger’s Apologia”, 776, 777, 784.

7 Por. ibidem, 785, 788.

8 Por. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, 116, 117.
9 Ibidem, 117, 118.

10 Por. ibidem, 118.
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Analizujac dokumenty Magisterium KoS$ciota, Ratzinger dostrzega trzy
fazy w formowaniu si¢ ksztattu nauczania o duchowym pierwiastku w czto-
wieku. W Kosciele starozytnym nie ma zadnego dokumentu poswigconego
zagadnieniu nie$miertelnosci duszy. Istniata pewnos¢ przyjeta z judaizmu, ze
zmarli nie pograzaja si¢ w nicos$ci, ale znajduja si¢ w Hadesie (Szeolu), ocze-
kujac na zmartwychwstanie. Na Wschodzie pewnej zmiany dokonali Oryge-
nes 1 Klemens. W ich czasach oraz w p6zniejszych stan umartych traktowano
jako ,,miedzystan”. Na Zachodzie, opierajac si¢ na tradycji zydowskiej, roz-
rézniano potozenie meczennikow od losu pozostatych umartych, gdyz uwa-
zano, ze ci pierwsi juz cieszg si¢ zbawieniem. Antyczna symbolika przedo-
staje si¢ do sztuki i zwyczajow funeralnych tak, iz ten stan wzmacnia. Powoli
zaczyna si¢ przeksztatca¢ mysl o Hadesie w rozwazaniach teologéw. Na tle tych
przekonan wysuwa si¢ najwazniejsze przestanie chrze$cijanstwa, czyli wiara
w zmartwychwstanie ciata. Ten zwrot podkresla przede wszystkim uniwer-
salnos$¢ zbawczej nadziei wskrzeszenia, ktora obejmuje caty byt cztowieka.

Wraz z bullg Benedykta XII Benedictus Deus z 29 stycznia 1338 1. rozpo-
czyna si¢ nowy etap rozkwitu nauczania eklezjalnego. W tym dokumencie pa-
piez stwierdza, ze dusze zmartych, ktore nie maja juz nic do odpokutowania,
nie muszg oczekiwa¢ w jakim§ miedzystanie, ale przed zmartwychwstaniem
i sadem ostatecznym sg juz w niebie i ogladajg Bozg Istote bez posrednictwa
zadnego stworzenia''. To ukierunkowanie zrodzilo si¢ dzigki pewnemu im-
pulsowi — wydaniu przez Uniwersytet Paryski rozstrzygnigcia o podobnej te-
matyce. Papiez Jan XXII, zglebiajac pisma Ojcéw Kosciota, przedstawiat Sci-
sle chrystologiczny aspekt posredniego stanu zmartych. Takie wyobrazenia
stanowily niemale zamieszanie w obr¢bie wiary. Ratzinger zauwaza, ze wszel-
kie obrazy nowotestamentalne i patrystyczne dotyczace egzystencji zmartych
w stanie posrednim sg zaczerpnig¢te z wczesnojudaistycznych wyobrazen Sze-
olu'?, ale w Nowym Testamencie sg poddane procesowi ,,chrystologizacji”',
a nastgpnie procesowi chrystianizacji, ktory nabrat pewnego tempa w czasach
Ojcow Kosciota, ale nie miat ostatecznego charakteru. Teksty doktrynalne

' Por. BF, 263 ; Por. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, 467.

12 Por. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 140-142.

13 Pelny cytat brzmi: ,,Mogli$my zobaczy¢, ze zarbwno nowotestamentalne, jak i patrystyczne
wyobrazenia o zyciu zmarlych pomig¢dzy $miercig a zmartwychwstaniem stanowig przejecie zroz-
nicowanych wczesnojudaistycznych wyobrazen Szeolu, ktére oczywiscie odniesione zostaja do
chrystologicznego centrum, a tym samym podlegaja procesowi «chrystologizacji», majace jednak
na razie drugorz¢dne znaczenie wobec o wiele bardziej pilniejszego zadania, jakim jest wyjasnienie
i ochrona oredzia o zmartwychwstaniu”. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 142.
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z XIII i XIV wieku taczg niesprecyzowane wypowiedzi judaistyczne z okresu
mi¢dzytestamentalnego z chrystologicznym wyznaniem wiary.

Ratzinger bierze na warsztat takze bulle Apostolici regiminis z 19 grudnia
1513 roku, zatwierdzong na V Soborze Lateranskim. Przeciwstawia si¢ rene-
sansowemu arystotelizmowi, wedtug ktorego nie wolno mowié o $§miertelnosci
duszy ludzkiej oraz twierdzié¢, ze jest to pierwiastek kolektywny a nie indy-
widualny, w ktorym ludzko$¢ ma swoje uczestnictwo. Tekst bulli to potaczenie
patrystyczno-$redniowiecznych elementow greckich i chrzes$cijanskich, prze-
ciwstawiajgcych si¢ duchowi renesansu. Stara si¢ poszukiwaé hellenizmu
w przedchrzeécijanskim tadzie i w ten sposob otwiera drzwi mysli nowozytnej'.

W aneksie Ratzinger odwotuje si¢ do dokumentu wydanego przez Kongre-
gacje Nauki i Wiary z 17 maja 1979 r., ktéry nosi tytut Recentiores Episcopo-
rum. Jego tres¢ streszcza w dwoch punktach. Po pierwsze, zmartwychwstanie
umartych obejmuje catego cztowieka i ,,nie jest ono niczym innym jak rozsze-
rzeniem zmartwychwstania Chrystusa na wszystkich ludzi”'>. W kwestii stanu
pomigdzy $miercig a zmartwychwstaniem dokument potwierdza, ze ,,Ko$ciot
przyjmuje istnienie i zycie po $mierci elementu duchowego obdarzonego
swiadomos$cig i wolg w taki sposéb, ze «ja ludzkie» istnieje nadal, chociaz
w tym czasie brakuje dopelnienia jego ciala. Na oznaczenie tego elementu Ko-
sciol postuguje sie pojeciem «duszy», ktorego uzywa Pismo Swiete i Tradycja.
Chociaz poj¢cie to ma w Biblii rézne znaczenia, Kosciot stwierdza jednak, ze
nie ma powaznej racji, by je odrzuci¢, a co wigcej, uwaza, ze jest bezwzglednie
konieczny jaki$ aparat pojeciowy dla podtrzymywania wiary chrzescijan”'®.
Ratzinger stwierdza, ze stowo ,,dusza” jest tradentem podstawowego aspektu
chrze$cijanskiej nadziei i dlatego wpisuje si¢ do jezyka wiary.

PROBLEM NIESMIERTELNOSCI DUSZY W FILOZOFII

Bawarski teolog zauwaza, ze w bulli Benedictus Deus wygrat dualizm
grecki duszy i ciala, czego nie mozna mowi¢ w stosunku do teologii OjcoOw
Koséciota. Aby zastanawia¢ si¢ nad wplywem greckiej koncepcji dualistycznej
na religie chrzescijanska i pokaza¢ rozwoéj samej idei, trzeba ukazaé, co byto

14 Por. ibidem, 143.

15 Por. BF, 1473; List do biskupéw o niektorych zagadnieniach dotyczacych eschatologii Re-
centiores Episcoporum, w: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, red i thum. Janusz Krélikowski, Zygmunt Zimowski (Tarnow: Wydawnictwo Diecezji Tar-
nowskiej Biblos, 2010),155; por. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, 244.

16 BF, 1474, Recentiores Episcoporum, 155.
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istota greckiego ducha dla niniejszej kwestii. Dla Homera ciato i osoba sa
identyczne, a $wiat to mysli — dla Platona. Centralnym punktem w tej nowosci
jest orficka religia misteryjna, ktora dzicki Pitagorasowi i Empedoklesowi we-
szta na state do $wiata greckiego. Jesli chodzi o antropologie, to nastepuje
rozdzielenie duszy od ciala. Element cielesny jest traktowany jako wigzienie
dla substancji duchowej. Dusza to siedziba poznawania prawdy. Wystepuja
tutaj elementy winy, sadu i oczyszczenia. Ta tradycja religijna stanowita dla
Platona probg odtworzenia greckiego polis. Grecki filozof przeksztatcit mi-
steryjng religi¢ orfikow i przyporzadkowat ja gldwnemu zagadnieniu — spra-
wiedliwosci. Ta idea odbija si¢ w jego koncepcji duszy, ktora posiada potrojne
oddziatywanie'”: ,,ré6znorodnej zwierzeco$ci z wieloma gtowami oswojonych
i dzikich zwierzat, oddziatywanie lwie oraz ludzkie”'®. To ostatnie sformuto-
wanie Platon nazywa ,,czlowiekiem wewngtrznym” — uzywa go $w. Pawel,
ktory zaczerpnat je od filozofa. Te trzy aspekty pokrywajg si¢ z trzema cno-
tami: mgdro$cig, mestwem i roztropnoscig. Zadaniem czlowieka jest potaczy¢
te troisto$¢ w jednos¢, a pomaga w tym czwarta z cnot — sprawiedliwosé. Mo-
zemy wywnioskowac, ze Platon nie znat dualizmu w stosunku do sit ducho-
wych czlowieka, gdyz jego celem jest wewnetrzna jedno$¢ oraz oczyszczenie
i skupienie wszystkich sit w sprawiedliwosci. Jesli chodzi o dualistyczng kon-
cepcje czlowieka, to ostatecznie jego myslenie sktania si¢ ku jednosci w wie-
losci. Méwiac o nieSmiertelnosci duszy nalezy stwierdzi¢, ze Platon wyszedt
z kontekstu religijnego, ktory stanowit dla niego rownoczesnie punkt wyjscia
dla filozofii sprawiedliwosci. Nie pozostawil po sobie jednolitej, greckiej kon-
cepcji dualistyczne;j'’.

Drugim filozofem, ktory pozostawit ogromng spuscizng, takze jesli chodzi
o rozumienie duszy ludzkiej, jest Arystoteles. Filozof ze Stagiry rozumiat sub-
stancj¢ duchowg cztowieka jako entelechie, ktora jest zasadg organiczng jako
forma zwigzana z cialem i ulegajaca rozktadowi. W intelekcie znajduje sig to,
co prawdziwie duchowe — rozum nie jest pierwiastkiem indywidualnym, ale
wykraczajacym ponad cztowieka.

Trzecim filozofem jest wielki odnowiciel filozofii platonskiej — Plotyn, zy-
jacy w III wieku. W jego koncepcji rowniez nie spotykamy greckiego duali-
zmu. Dla niego caty §wiat sktada si¢ z trzech substancji: jedni, z ducha i duszy.
To tak zwana neoplatonska ,,trojca”, ktora wykorzystuje zarbwno w swojej
kosmologii, jak i teologii. Odnosi ja rowniez do antropologii — im dusza

17 Por. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, 144,145.
18 Ibidem, 145.
19 Por. ibidem, 145,146.
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ludzka bardziej patrzy w dot, tym bardziej odsuwa si¢ od jedni. Im bardziej
jednak patrzy wstecz, to powraca do jednos$ci i w ten sposdb do rzeczywisto-
$ci, p6ézniej do boskosci. W nauce o cztowieku doradza, by kazda istota ludzka
patrzyta na boski poczatek rozwiewajacy pozory indywidualno$ci®.

Ratzinger zauwaza, ze grecki dualizm ciato-dusza ,,jest fantazja teologow,
niemajaca odzwierciedlenia w rzeczywistosci”?!. Nastawienie §wiata antycz-
nego do nieSmiertelnosci duszy, kiedy rozprzestrzeniata si¢ religia chrzesci-
janska, bylo raczej negatywne, gdyz 6wczesni ludzie nie wierzyli w ogole
w zycie po $mierci albo mysleli jedynie o ponurej egzystencji w Szeolu®.

TRADYCYJNA KONCEPCJA DUSZY

Czasy antyczne nie ukazaly konkretnej koncepcji losow czlowieka po
smierci. Kosciot starozytny nie mogt zaczerpnaé w tej materii zadnej odpo-
wiedzi®’. Ratzinger wysuwa centralng teze: ,,Koncepcja dalszego zycia czto-
wieka pomigdzy $miercig a zmartwychwstaniem opracowana w Kosciele sta-
rozytnym opiera si¢ na przekazanych przez Nowy Testament, ukierunkowa-
nych chrystologicznie, tradycjach judaistycznych moéowigcych o egzystencji
cztowieka w Szeolu”**. Inne sformutowania mowiace o duszy sa niepoprawne.
Nauczanie Kos$ciota o niesmiertelnosci duchowej substancji zostaje okreslone
przez ,,.chrystologiczny §rodek”, w ktéorym zostata zagwarantowana nieznisz-
czalnos$¢ zycia. To zdanie nawiazuje do idei Szeolu jako jej ,,podtoza antro-
pologicznego™®. , Tradent bytowania z Chrystusem, niezniszczonego przez
$mier¢ bytu osoby ludzkiej, nazywany jest, podobnie jak w tradycji judai-
stycznej, dusza lub duchem”?. Te terminy byly zaciemnione przez ruch gno-
styczny, dla ktorego dusza byta zaliczona jako ,,niski stopien bytu” w odréz-
nieniu od egzystencji ,,pneumatykow”?’.

Bawarski teolog zauwaza, ze wiara chrzes$cijanska stawiata antropologii
takie wymogi, ktérych nie wypetnila zadna z obowigzujgcych antropologii.
Mozna bylo korzysta¢ z instrumentarium pojgciowego tychze nauk o cztowieku,

20 Por. ibidem, 147.
21 Ibidem, 147.

22 Por. ibidem, 148.
23 Por. ibidem, 148.
24 Ibidem, 148-149.
23 Por. ibidem, 149.
26 Tbidem.

27 Por. Ibidem.
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jednak trzeba byto je odpowiednio przystosowac¢ do religii chrzescijanskie;j.
Chodzito o to, by ta antropologia uznawata cztowieka jako obraz Bozy, jako
catego i chcianego przez Stwoérce. Wazne byto takze to, by odrézni¢ w istocie
ludzkiej element przemijajacy i element trwajacy wiecznie, przy jednoczesnej
drodze prowadzacej ku zmartwychwstaniu, czyli zblizania si¢ do ostatecznej
jednosci czlowieka i stworzenia. Taka wizja czlowieka miata zlaczy¢ to,
w czym neguja sie Platon i Arystoteles®™. Nalezalo przyjaé ,,nierozdzielng
jednos$¢ ciata i psyche, o jakiej naucza Arystoteles; przy tym za$ nie mozna
jednak reinterpretowac psyche jako «entelechii», ktéra podobnie przywigzana
jest do materii, jak ozywiona materia dzieki niej staje si¢ tym, czy jest””.
Powinno si¢ uwypukli¢ duchowy charakter duszy, ktora si¢ nie rozpltywa
w kosmicznym duchu. Ta synteza dojrzewata powoli, a swodj ostateczny
ksztatt znalazta w pogladach Tomasza z Akwinu. Akwinata za Arystotelesem
przedstawia istot¢ duszy jako forma corporis i w ten sposob catkowicie prze-
obraza mysl filozofa ze Stagiry. Dla tego mysliciela byto nie do pomyslenia,
aby duch byt osobowy, a zarazem by byt ,.formg” materii*’. ,,Dochodzimy tutaj
do niezwyktego stwierdzenia: duch jest w czlowieku tak $cisle zjednoczony
z cialem, ze mozna w odniesieniu do niego zastosowac¢ w petlnym jego znacze-
niu termin «formay. I odwrotnie: forma ludzkiego ciala jest taka, ze jest du-
chem i tym samym czyni z cztowieka osobe™*'. To, co filozoficznie niemozli-
we, zostato przez chrzescijanstwo przeksztalcone. Szeol zostal przystosowany
do nauki chrystologicznej*. Ratzinger wysuwa z tego wywodu konkluzje:
»Dusza nalezy do ciala jako «formay, ale to, co jest «forma» ciatla, jest jednak
duchem, sprawia, ze cztowiek staje si¢ osobg, i otwiera go na nieSmier-
telno$¢”**. Taka definicja duszy jest zupetnie odmienna od wszystkich antycz-
nych koncepcji duchowej substancji cztowieka — jest wytworem religii chrze-
$cijanskiej**.

28 Por. Ibidem, 149, 150.

2 Ibidem, 150.

30 Por. Tbidem.

31 Ibidem, 150, 151.

32 Ibidem, 151.

33 Ibidem.

34 Zob. szerzej. Tadeusz Kuczynski, Duch jako forma ciata (Lublin: Polskie Towarzystwo To-
masza z Akwinu, 2020); Henryk Majkrzak, ,,Status ontologiczny duszy odlaczonej od ciata w ujeciu
$w. Tomasza z Akwinu”, THEOFOS nr 8 (2022): 31-40.
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DIALOGICZNA KONCEPCJA DUSZY LUDZKIE]J

Ratzinger sicga do klasycznego przyktadu, zawierajagcego podstawowa
ideg¢ teologii patrystycznej i Sredniowiecznej, w ktorym ukazana jest jedno$¢
i transformacja antyku, a mianowicie do homilii Grzegorza z Nyssy, ktora
mowi o o$miu btogostawienstwach. Komentuje w niej stowa Jezusa: ,,Blogo-
stawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8).

Przytoczmy pokrotce lini¢ jego myslenia. Boga nikt nigdy nie widziat. Ist-
niato przekonanie, ktore przewija si¢ rOwniez na kartach Biblii, ze jesliby kto$
zobaczyl Stworce, to od razu umrze. Grzegorz z Nyssy porownuje sytuacje
czlowieka do Piotra, ktory chciat chodzi¢ po jeziorze, jednak nie dal rady.
Filozof jest owym Piotrem, chodzacym po morzu przemijalnos$ci, chcgc pode-
pta¢ $miertelno$¢ i oglada¢ zycie. Mimo wszystko tonie, gdyz sita jego mysli
na temat nie$miertelnosci nie jest wystarczajaca, by ustaé. Jedynie Jezus, ktory
podaje dton, moze nas uratowac. Poznanie filozoficzne nie daje pewnego gruntu
—jest chodzeniem po wodzie doczesnos$ci. Chrystus, ktory stal si¢ cztowiekiem,
moze nas podtrzymaé na morzu przemijalnosci. Zapewnia nas, ze Boga mozemy
ogladac poprzez czystos¢ i prostote serca. Platonska idea o zyciu zostaje chry-
stologicznie przeobrazona i poglebiona ku dialogicznej koncepcji ludzkiego
bytu. ,,Oczyszczenie” ludzkiego zycia, dokonujgce si¢ w codziennej cierpli-
wosci wiary 1 mitosci, znajduje oparcie w Panu, ktory nadaje najgtebszy sens
ludzkiej egzystencji i czyni mozliwym chodzenie po wodzie®.

Ta koncepcja zostala wiaczona do myslenia chrzescijanskiego. U Akwinaty
cate stworzenie jest skierowane w kierunku Boga. Dusza ludzka z jednej
strony nalezy do $wiata materialnego, a z drugiej — przekracza go. Swiat ma-
terialny dochodzi do siebie przez to, ze substancja duchowa sigga ku Stworcy.
Istota ludzka zostaje zaproszona do umitowania i poznania Boga®. W ten spo-
sob zostata przyjeta ,.koncepcja dialogiczna, ktora wyrosta z chrystologiczne;j
wizji czlowieka i1 zarazem zwigzana jest z problemem materii, dynamiczne;j
jednosci catego stworzonego $wiata”’. Odwotywanie si¢ do Boga — Prawdy
z perspektywy formuty anima forma corporis stanowi sedno istoty cztowieka.
Istota ludzka zostala stworzona w relacji, obejmuje takze nieSmiertelnos¢.
Cztowiek jako byt przygodny jest takim bytem, do ktérego istoty nalezy zdol-
nos¢ widzenia Boga. To dzi¢ki umiejetnosci budowania relacji istota ludzka
jest otwarta na Boga, a przez to na nie$miertelno$¢. Zycie trwate i samoistnie

35 Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 152, 153.
36 Por. ibidem, 153, 154.
37 Ibidem, 154.
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otwarte na Boga stanowi najwickszg glebie ludzkiej istoty — to wiasnie jest to,
co nazywamy dusza’®.

,Istota jest tym bardziej soba, im bardziej jest otwarta, im bardziej jest
relacja. To z kolei prowadzi do wniosku, ze czlowiek jest istotg otwartg na
cato$¢ i na podstawe bytu, a przez to wlasnie jest «soba», jest osobg™’.
W Biblii spotykamy ludzi, ktérzy chca sami osiggnaé nie$miertelnos¢. Wia-
domo, ze czlowiek pozostanie na zawsze stworzeniem — jes$li chce uczynic si¢
»jak Bog” popadnie w egzystencj¢ pozorng, w niebycie, czyli w Szeolu. Pa-
trzac na t¢ kwesti¢ chrystologicznie zauwazamy, ze Jezus usuwa samoistnie
te sprzecznos$¢, nie niszczgc jednak wolnosci cztowieka. Jego zbawcze mi-
steria oznaczaja wejscie Jezusa do Szeolu, aby w miejscu pozbawionym wigzi
da¢ swiatto nadziei 1 zycia pos$rdd $mierci. Niesmiertelno$¢ opiera si¢ na
relacji i moze sta¢ si¢ naszym udziatem®.

Ratzinger wyprowadza z tej koncepcji trzy gldéwne wnioski. Pierwsza kon-
kluzjg jest chrzescijanskie rozumienie nie$Smiertelnosci, ktére wychodzi
z istoty Boga i posiada charakter dialogiczny. Nazywa Chrystusa Drzewem
Zycia, od ktérego cztowiek otrzymuje chleb niesmiertelnosci. Zycie wieczne
nie jest jaka$ wyizolowang egzystencja, ale relacja, ktora stanowi istot¢ bytu
cztowieka. Bog jest nieSmiertelno$cia jako wezet trynitarnej mitosci. Bliskos¢
istoty ludzkiej z Bogiem i otwarto$¢ czynig cztowieka nieSmiertelnym.

Drugg implikacjg jest to, ze cztowiek jako calos¢ i jednos$¢ osobowa zosta-
nie obdarzony zbawieniem. To, co nieprzemijajace, nabiera swego konkret-
nego ksztattu w tym, co przemijajace. Dwoisto$¢ cztowieka w tradycji chrze-
scijanskiej nie ma nic z dualizmu greckiego. Zostaje w ten sposéb podkreslona
godnos¢ 1 jednos¢ istoty ludzkiej. Mimo ze ciato ludzkie ulega zniszczeniu, to
caly cztowiek idzie na spotkanie z Bogiem w wieczno$ci. Trzecim wnioskiem
jest chrzescijanskie ujecie niesmiertelnosci, ktéra obejmuje takze relacje mie-
dzy ludzmi. Cztowiek w wieczno$ci nie bedzie sam rozmawial z Bogiem, ale
jego przeznaczeniem jest dialog ze Stworcg we wspolnocie dzieci Bozych,
w mistycznym Ciele Chrystusa. Dzieki pojednaniu z Chrystusem mozliwy
staje si¢ dialog z innymi ludzmi, ktoéry nadaje mu najglgbszy sens. Antropo-
logiczna i teologiczna linia dialogu styka si¢ w chrystologii. Zycie wieczne
nie izoluje czlowieka, ale wprowadza go do prawdziwej komunii z calym
stworzeniem®!.

38 Por. ibidem, 155.

3 Ibidem.

40 Por. ibidem, 156, 157.

41 Por. ibidem, 157-159; 342.
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Ratzinger zaznacza, ze nie chcial przywroci¢ jako normy jakiejs$ ,,greckiej”
albo ,,neoscholastycznej” teorii dotyczacej relacji cialo-dusza, ale starat si¢*
,0 nadanie wtasciwego miejsca obu pojeciom, w kontekscie dialogicznej an-
tropologii, ktorej koncepcja opiera sie na Biblii i ojcach Ko$ciota”®.

ISTNIENIE DUSZY W STANIE POSREDNIM MIEDZY SMIERCIA
A ZMARTWYCHWSTANIEM

Joseph Ratzinger w swojej eschatologii podejmuje rowniez kwesti¢ istnie-
nia duszy ludzkiej w ,,stanie poSrednim” mi¢dzy $miercig a zmartwychwsta-
niem*. Od $redniowiecza w teologii juz znano odpowiedz na pytanie, co znaj-
duje si¢ pomiedzy: mianowicie egzystuje dusza nieSmiertelna, ktorej istnienie
jest opisywane jezykiem biblijnym za pomocg stowa ,,sen”, a ktore tresciowo
okresla ,,miedzystan”. Dusza §pi w pokoju Chrystusa, a w dniu ostatecznym
zbudzi si¢, podobnie jak i ciato.

Po ogdlnym wprowadzeniu bawarski teolog przechodzi do przedstawienia
swiadectw méwigcych o stanie posrednim. W swoich analizach wychodzi naj-
pierw od przekazow wczesnojudaistycznych, mianowicie od wypowiedzi mig-
dzytestamentalnego judaizmu. Powotuje si¢ na dzielo Paula Hoffmanna Die
Toten in Christus, ktory starannie zebrat i opracowal wszystkie wypowiedzi
biblijne i pozabiblijne omawianej kwestii. Z wielosci tych $wiadectw wybrat
tylko niektore, ktore uwazat za najwazniejsze.

W Etiopskiej Ksiedze Henocha, ktorg datuje si¢ na ok. 150 r. przed Chr. jest
przedstawione miejsce przebywania dusz zmartych, znajdujace si¢ na zacho-
dzie. W tzw. pieczarach przebywaja sprawiedliwi i grzesznicy, ktérzy sg juz
rozdzieleni i do momentu Sadu Ostatecznego czekaja na ostateczne zbawienie
lub potepienie. Te wyobrazenia kontynuowano juz w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa — w Mszale Rzymskim w pierwszej modlitwie eucharystycznej
modlimy sie za tych, ktorzy odeszli ze znakiem wiary i ,,$pia w pokoju”*.

Kolejnym tekstem wczesnojudaistycznym, na ktory powotuje si¢ Ratzin-
ger, jest Czwarta Ksigga Ezdrasza powstata ok. 100 r. po Chr. W tym dziele
zmarli przebywaja w réznych izbach, a ich ,,dusze” sa podmiotami nadal trwa-
jacej egzystencji. Punktem wspolnym z Ksiega Henocha jest przekonanie, ze

42 Por. ibidem, 233.

43 Ibidem, 233.

4 Por. ibidem, 127-137.
45 Por. ibidem, 128.
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nagroda sprawiedliwych juz si¢ rozpoczeta. Jesli chodzi o los bezboznych to
Ksigga Ezdrasza rozni si¢ od Ksiegi Henocha — niesprawiedliwi juz w mig-
dzystanie cierpig meki wieczne.

Wedlug Ratzingera bardziej stanowczo mowi o rozdzieleniu ciata od duszy
literatura rabinistyczna. Po sadzie przed zmartym otwieraja si¢ dwie drogi:
jedna prowadzi do raju, do Edenu, do miejsca wiecznej szczesliwosci, nato-
miast druga kieruje do doliny Gehinnom — miejsca wiecznego potepienia.
Oprocz idei raju istniejg réwniez inne obrazy, np. wyobrazenie ,,skarbca
dusz”, oczekiwania ,,pod tronem Boga” i wreszcie obraz tona Abrahama —
z tymi przedstawieniami spotykamy si¢ w tradycji nowotestamentalnej*.

Ciekawych swiadectw dostarczajg rowniez teksty z Qumran. Stoi za nimi
grupa essenczykow, ktora byta znana jedynie z opiséw Jozefa Flawiusza, dla-
tego byta zaliczana do nurtu hellenizujacego we weczesnym judaizmie. Wedtug
jego relacji ich poglady dotyczace relacji ciato-dusza sa mocno zakorzenione
w tradycji platonskiej, poniewaz uwazaja element cielesny za wi¢zienie du-
szy. Kiedy pierwiastek duchowy uwolni si¢ od wigzoéw cielesnych, ulatuje
w gore 1 cieszy si¢ wolnos$cig. Kurt Schubert zauwaza, ze essenczycy to ruch
judaistyczno-apokaliptyczny, a nie hellenistyczno-synkretyczny. Pomimo
uwzglednienia rozktadu ciata wierzyli w dalsze trwanie cielesnosci. Hoffmann
pokazuje, ze opis samego Flawiusza nie jest odleglty od prawdy, gdyz on przy-
pisuje essenczykom materialne rozumienie duszy oparte na filozofii stoickie;j.
Opisane argumenty pokazuja jak rozumienie hellenistyczne i judaistyczne na-
wzajem si¢ przenikaja, wyjasniajg tez, ze nie mozna zosta¢ wiernym zasadni-
czej linii Starego Testamentu, gdyz trzyma si¢ ona $cisle wyobrazen material-
nych. Ratzinger wysnuwa wniosek, ze wiele wspotczesnych interpretacji idzie
za linig essenskiego myslenia, gdyz stawiajg materialno$¢ i cielesno$¢ na
pierwszym planie*’.

Przechodzac do Nowego Testamentu bawarski teolog zauwaza, ze linia
mys$li nowotestamentalnej wyraznie nawigzuje do przekazoéw judaistycznych.
Jezus i starozytny Kos$ciot podzielajg wiare Izraela, jednak w Swietle postan-
nictwa Chrystusa pewne kwestie ulegaja transformacji — przede wszystkim
pojecie Boga i stopniowo rowniez pozostale elementy wiary. W Ewangeliach
synoptycznych zachowaty si¢ dwa teksty mowiace o mig¢dzystanie: przypo-
wies¢ o bogaczu i Lazarzu oraz scena rozmowy Jezusa z dobrym totrem.
W odniesieniu do przypowiesci przebywanie Lazarza na tonie Abrahama oraz
bogacza w piekle nie stanowi wtasciwego przestania tej historii, jednak przed-

46 Por. ibidem, 128, 129.
47 Por. ibidem, 129, 130.
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stawiajacy te opowies¢ jest pewny trafnosci obrazow drugiej strony rzeczywi-
sto$ci. Dlatego ten tekst jest wyraznym $wiadectwem na wiar¢ wczesnego
chrzescijanstwa w zycie pozagrobowe opartg na koncepcji judaistycznej.

Podobne poglady mamy rowniez w scenie rozmowy Jezusa z dobrym to-
trem. Mamy tutaj wyrazne tto judaistyczne: raj uwazano za miejsce, w ktorym
Mesjasz czeka na swoja godzine i do ktéorego powrdci. Ta relacja w porowna-
niu do przekazow judaistycznych wykazuje pewng nowos$c¢: Jezus-Skazaniec
obiecuje innemu skazancowi udzial w Jego szczesciu. On jest kluczem do
otwarcia bram raju. Joachim Jeremias podkresla, ze Nowy Testament z wielka
precyzja ktadzie nacisk na zjednoczenie z Chrystusem w wypowiedziach
chrzeécijanskich na temat migdzystanu. Obraz tona nabiera catkowicie no-
wego znaczenia — Jezus nie pochodzi z tona Abrahama, ale z tona samego
Ojca, dlatego uczen Chrystusa spoczywa na lonie samego Mistrza, a przez to
ostatecznie na tonie Ojca®.

Ratzinger w swojej eschatologii poswigca rowniez miejsce pismom Pawtla
w kwestii migdzystanu. Paul Hoffmann przeprowadzit analiz¢ semantyczna
stlowa ,,sen” i zauwaza, ze Pawel uzywa tego wyrazenia w obiegowej, judai-
styczno-greckiej formie, bez zainteresowania jego trescig, tak iz nie mozna
wysnu¢ wnioskow na temat migdzystanu. Przeciwstawia sobie List do Tesa-
loniczan z Flp 1,23. W pierwszym z tych tekstow Apostot Narodow porusza
jedynie kwesti¢ przysztego powstania z martwych, natomiast w Liscie do Fi-
lipian Pawel w zagrozeniu Zycia patrzy na swoj los i na to, co nastgpi po
$mierci. Hoffmann w swoich analizach zauwaza, ze zarowno zmartwychwsta-
nie, jak i miedzystan opisany w 1Tes i Flp nie przecza sobie wzajemnie®.

Najtrudniejszy tekst w interpretacji wedlug Ratzingera to 2 Kor 5,1-10.
Stwierdza, ze zadna z interpretacji, czy to Hoffmanna czy Bultmanna, nie jest
w pelni satysfakcjonujaca, jednak w tychze komentarzach mozna znalez¢ pe-
wien drogowskaz. W tekécie Pawltowym autor nie wypowiada si¢ ani pozy-
tywnie, ani negatywnie w kwestii miedzystanu, tylko zauwaza, ze chrzesci-
janska nadzieja opiera si¢ na zmartwychwstaniu Jezusa i na naszym powstaniu
z martwych, przeciwstawiajac sobie trudy zycia. Dlatego ten tekst zostaje wy-
laczony z obszaru badan nad mi¢dzystanem. W dalszej czgSci wywodow ba-
warski teolog porownuje 2Kor 5,6-10 i1 Flp 1,1-26 1 zastanawia si¢, co to zna-
czy ,,by¢ z Chrystusem” wedlug Pawta. To przede wszystkim przebywanie
w domu Pana juz w chwili obecnej. Apostot Narodow we wspomnianych tek-
stach nie rozwija jakiej$ antropologii, lecz wychodzi od Osoby Jezusa Chry-

4 Por. ibidem, 131, 132; por. Borto, ,,Joseph Ratzinger’s Apologia”, 781.
4 Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 132, 133.
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stusa, gdyz jest On naszym zyciem, dlatego kwestia duszy czy migdzystanu
nie jest najistotniejsza. Ratzinger, podsumowujac listy §w. Pawla, stwierdza,
ze dla Apostola Narodéw zyé to Chrystus. Smier¢ jawi si¢ jako pozbawiona
grozy otwarto$¢ na nig. Pawet chce radosnie postugiwac dalej, mimo utrapien
czy przesladowan. W tekstach Apostota przedtuza si¢ tradycja judaistyczna,
ktora otrzymata nowe ukierunkowanie chrystologiczne™.

Podsumowujac kwestie miedzystanu, Ratzinger stwierdza, ze istotnym
novum dla wiary chrzescijanskiej w odroznieniu od judaizmu jest wiara
w zmartwychwstalego Jezusa, ktora uobecnia si¢ juz teraz i zapowiada nasze
przyszle zmartwychwstanie. Idee judaistyczne zostaty tagodnie wkompono-
wane w wiar¢ chrze$cijanskg ukierunkowang chrystologicznie. W Nowym Te-
stamencie i w okresie Ojcow Kosciota pojawiajg si¢ typowe wyrazenia na
miedzystan, takie jak: tono Abrahama, raj, ottarz, drzewo zycia, woda, swia-
tlo. Kos$ciot starozytny w przekonaniach eschatologicznych byt konserwa-
tywny, nie dokonat przej$cia od pozycji ,,semickich” do ,,hellenistycznych”,
ale byt wierny kanonowi semickiemu. Staje si¢ takze oczywiste, ze wszystkie
te obrazy nie opisuja jakich$ miejsc, ale odnosza si¢ do Chrystusa, ktory jest
prawdziwym zyciem, wodg zycia, rajem czy §wiattem. W ten sposéb ich zna-
czenie nie jest splycone, ale pogtebione i ukierunkowane na Chrystusa. Biblia
oferuje jedynie chrystologi¢ zmartwychwstania. W okresie patrystycznym,
a pozniej w Sredniowieczu, korzystajac z narz¢dzi greckiej mysli, dochodzono
do przekonania, ze nie bedziemy w jakich$ komnatach czy jaskiniach, ale za-
topimy sie w Tym, ktéry ogarnia nas wszystkich mitoscia”'.

Ratzinger z powyzszych rozwazan wysuwa cztery konsekwencje. Pierwsza
to wyobrazenie snu $§mierci, ktore rozumiany jest jako stan nie§wiadomosci
pomigdzy $miercig jednostki a koncem $wiata. Wedtug bawarskiego teologa
to niefortunna przestarzatos¢, nieznajdujaca poswiadczenia w ksiggach nowo-
testamentalnych. Apostot Narodow jedynie wskazuje na jej chrystologiczne
ukierunkowanie, tzn. ze umarli w Chrystusie nadal zyja. Druga implikacja jest
to, ze ten obraz jest w duzej mierze zaczerpniety z religii judaistycznej i funk-
cjonuje w czasach nowotestamentalnych oraz w pierwotnym Kosciele. Trze-
cim nastgpstwem jest uzycie obrazow do przedstawienia pewnych prawd. Te
dogmaty nie mogg zosta¢ podporzadkowane mitologii i ich rozumieniu. Na-
lezy oczyszcza¢ obrazy, aby stuzyly misji przepowiadania. Czwarta reperku-
sja jest to, ze niektore tematy eschatologiczne uzyskuja wymowg chrystolo-
giczng i w rezultacie element czasowy i kosmiczno-historyczny tracg swoje

30 Por. ibidem, 133-135; por. Borto, ,,Joseph Ratzinger’s Apologia”, 781.
31 Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 135, 136.
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znaczenie. Nalezy si¢ zastanowi¢, czy mozna usungé te elementy, zeby nie
straci¢ uniwersalistycznej istoty nadziei*”.

ZAKONCZENIE — PROBA ,,REHABILITACJI” POJECIA DUSZY

W Jezusie Zmartwychwstatym znajduje si¢ pelnia zycia, ktoéra zostata po-
darowana ludzko$ci w §mierci elementu cielesnego i przed ostatecznym spet-
nieniem si¢ dziejow. W jezyku Nowego Testamentu zastosowano stowo po-
chodzace z jezyka greckiego ,,dusza”, ktéra oznacza czynnik wykraczajacy
poza materialng rzeczywisto$¢. To pojecie bylo obcigzone dualistyczng kon-
cepcja i1 dlatego nalezalo je oczy$ci¢. Bawarski teolog podkresla, ze same bi-
blijne stowa czy obrazy nie spadly z nieba, ale zostaly zapozyczone ze Swiec-
kiego i religijnego srodowiska Izraela i nalezalo je oczys$ci¢ z judaistycznych
czy $wieckich naleciato$ci. Zmiana ta nastgpowata dosy¢ opornie i nigdy nie
miala ostatecznego charakteru. Dualistyczne pochodzenie pojecia ,,dusza”
niesie ze soba pewne ryzyko. Myslenie chrzescijanskie w $redniowieczu za-
troszczyto si¢ o to, by oczys$ci¢ i przeksztatci¢ pojecie substancji duchowe;j
cztowieka. Nauka o nie§miertelnosci Tomasza z Akwinu jest radykalnie inna
niz antyczne koncepcje dotyczace nieSmiertelnosci.

Nalezy zauwazy¢, ze w powszechnej swiadomosci ludzi przyjat si¢ dosy¢
mocno dualistyczny sposob myslenia. Trzeba wigc oczyszczaé takze pojecia
»duszy” i ,,niesmiertelnosci” oraz dazy¢ do szukania lepszych sformulowan.
Ratzinger zauwaza jeszcze jedng niescistosé: jesli mowi si¢ o niesSmiertelnosci
duszy, to odwotuje si¢ do obiektywizujacej metafizyki substancji. Dlatego tez
zauwaza, ze lepiej jest mowi¢ o koncepcji dialogiczno-personalnej duszy.
Tym, co wyr6znia cztowieka, to zdolnos¢ doswiadczenia Boga — Stworca
przemowit do istoty ludzkiej i wezwal ja do tego, by Mu udzielita odpowiedzi.
Mitos¢ Boza daje czlowiekowi wiecznosé. Augustyn zauwazyl, ze nieSmier-
telno$¢ istoty ludzkiej mozna wywies¢ z jego zdolnos$ci do prawdy. Podobng
droga poszedt §w. Tomasz z Akwinu, ktory twierdzil, ze jesli kto§ wejdzie
w dialog z Prawdg, ma udzial w jej niezniszczalnoéci®. ,,Dusza nie jest czyms$
tajemniczym, co si¢ ma; jaka$ czastkg substancji, ktora kryje si¢ gdzies$
w czlowieku; jest ona dynamika nieskonczonej otwartosci, ktoéra zarazem

oznacza uczestnictwo w nieskonczonosci, w wiecznosci”>*.

32 Por. ibidem, 136, 137.
33 Por. ibidem, 360, 361.
54 Ibidem, 361.
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Fundamentalny i najbardziej trwaty charakter tego, co prawdziwie ludzkie,
okre$la si¢ mianem dusza. Ratzinger zauwaza, ze naduzywanie wielkich stow
moze sta¢ si¢ ,,obsceniczne”. Czlowiek nie powinien wstydzi¢ si¢ swojej du-
szy do tego stopnia, zeby ten temat stopniowo przeksztatcat si¢ w ,,tabu”. Dla-
tego nadszedl czas, by pojecia takie jak ,,dusza” i ,,nie§miertelnos¢” poddac
w teologii procesowi rehabilitacji. Odcinanie si¢ od tych pojec jest nie na
miejscu i problem nadal si¢ rozcigga. Niewatpliwym zamiarem wiary chrze-
$cijanskiej w kwestii niesmiertelnosci duszy jest stworzenie przestania o kry-
teriach 1 godnosci ludzkiej osoby. Wedtug opinii Ratzingera, juz w samym
pojeciu Boga jest zawarta nieprzemijalnos¢ bytu ludzkiego. Istniejace pojecia,
w tym termin ,,dusza”, sg pewnymi konstrukcjami mys$lowymi, za pomoca
ktorych w pewnych modelach antropologicznych usitujemy okresli¢ catosé®.
Bawarski teolog zaznacza, ze nalezy oczyszcza¢ pojecia filozoficzne z ich
nalecialo$ci greckich, by w sposob jasny i przejrzysty sformutowaé istote
wiary chrzescijanskiej. Caly cztowiek z dusza i ciatem jest przeznaczony do
tego, by w niebie chwali¢ Boga w Trojcy Swietej Jedynego na wieki.
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DUSZA I JEJ ISTNIENIE PO SMIERCI WEDLUG KARD. J. RATZINGERA

Streszczenie

$mierci wedlug Josepha Ratzingera, gdyz tematy zwigzane z eschatologia w dzisiejszych czasach
sa bardzo rzadko poruszane, a szczegélnie problem egzystencji substancji duchowej po $mierci.
W niniejszych rozwazaniach postuzono si¢ tekstami Ratzingera zaczerpnigtymi wylacznie z jego
pism o eschatologii. Na poczatku zostanie przedstawiona istota pojecia duszy u bawarskiego teolo-
ga, nastepnie pokrotce zostang rozpatrzone dokumenty Magisterium Ko$ciota, ktore Ratzinger
analizuje w swoich rozwazaniach. Zostanie takze poruszona kwestia zwigzana z ,,rehabilitacja”
pojecia duszy, jak i problematyka ,,mi¢dzystanu” (anima separata). Wazng role w teologii Ratzin-
gera w ramach tego zagadnienia zajmuje jego aspekt chrystologiczny w ramach tzw. aspektu ,,dia-
logicznego” istnienia duszy po $mierci. Na koniec zostanie podsumowana wypowiedz, ktora bedzie
polaczona ze sformutowaniem kilku wnioskow.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger; dusza ludzka; ciato; $mier¢; stan posredni; zmartwychwstanie



