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SOCIAL AND RELATIONAL DIMENSION OF HOLINESS

Abstract. This article deals with the social and relational dimension of holiness. His inspiration is the
exhortation Gaudete et exsultate of Pope Francis. Analyzes of the social and relational dimension of
holiness are preceded by a reflection on the holiness of God himself, which is the ontological foun-
dation of the holiness of the Church and of man. The aim of the article is to show that holiness is a
certain way of life, which consists in participating in communion with the threefold Holy God. It is
not an unsurpassed ideal that only a few achieve, but a model according to which a Christians should
shape the life of the Church and the social and relational space that surrounds it.
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W swojej adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate papiez Franciszek
podjat niezwykle wazny temat powotania do §wigtosci w $§wiecie wspotczes-
nym. Ojciec Swiety stwierdzil, ze jego celem ,,jest przedstawienie po raz ko-
lejny powotania do §wictosci, probujac ujac je w aktualnym kontekscie, z jego
zagrozeniami, wyzwaniami i mozliwosciami. Poniewaz Pan kazdego z nas
wybrat, ‘aby$my byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem’ (Ef 1,4)”'. Do
kroczenia drogg $wigtosci wielokrotnie zachecat takze §w. Jan Pawet II.
Papiez Polak swoje wezwanie kierowal do wszystkich dzieci Kosciota, nie
tylko do duchownych i osoéb konsekrowanych. W adhortacji Christifideles
laici stwierdzil, ze ,,godno$¢ swieckich katolikow ukazuje si¢ nam w pelni,
gdy rozwazamy pierwsze i podstawowe powotlanie, ktore Ojciec w Jezusie
Chrystusie i przez Ducha Swietego kieruje do kazdego z nich, powotanie do
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$wietosci, czyli do doskonatosci w milosci. Swiety jest najwspanialszym
$wiadectwem godnosci otrzymanej przez ucznia Chrystusa”?.

Wolanie papiezy o podj¢cie drogi codziennego u§wigcania si¢ w tasce Bo-
zej nie jest zarezerwowane jedynie dla pewnej grupy osob, ktore pragna po-
szukiwac glosu Pana, oddzielajac si¢ od $wiata i zyjac w odosobnieniu. Obiet-
nica $wietosci, pochodzaca z ust Bozych, mozliwa jest do zrealizowania
w warunkach zycia codziennego, posrod radosci i trosk, jakie przynaleza do
normalnej ludzkiej egzystencji. Jesli mamy przed oczyma Boskg obietnice, iz
Jego wolg jest nasze uswigcenie (por. 1 Tes 4,3), to znaczy, ze mozna je zre-
alizowa¢ w §wiecie relacji migdzyludzkich i w przestrzeni zycia spotecznego.
Swigto$¢, ktora bierze swoj poczatek w Bogu, jest wielkim darem Stworcy.
Cztowiek jest wezwany do przyjecia tego daru i do aktywnego w nim uczest-
nictwa. Sw. Jan Pawet II przypomina, ze ,,powotanie ludzi $wieckich do $wie-
tosci oznacza wezwanie do tego, by zyli oni wedle Ducha wilaczeni w rzeczy-
wisto$é doczesna, i poprzez uczestnictwo w dziatalnoséci ziemskiej™.

Swigto$¢ ujawnia sie i owocuje w przestrzeni zycia spolecznego, w wymia-
rze relacji migdzyosobowych. Zasadne jest zatem poddanie bardziej wnikliwej
analizie spotecznego i relacyjnego horyzontu §wictosci. Teologia systema-
tyczna poucza, ze fundamentem $wigtosci jej jest wymiar ontologiczny. Bog
jest swigty w swojej Istocie, w swoim Bycie. Stad bierze poczatek wszelka
swietos¢. Dlatego punktem wyjscia namyshu nad Swietoscig w przestrzeni zy-
cia spotecznego musi by¢ wlasciwe odczytanie istoty §wigtosci samego Boga.
Bedzie to przedmiotem pierwszej czgsci niniejszego artykulu. Wspolnotowy
wymiar §wietosci ujawnia si¢ w sposéb szczegdlny w Kosciele. Krzyzuje sie
w nim $§wigto$¢ o profilu wertykalnym (Bog i Jego taska) ze §wictoscia o pro-
filu horyzontalnym ($wigto$¢ ludzka i przyjecie taski). Temu zagadnieniu zo-
stanie poswigcona druga cze¢s$¢ analiz. Korzeniem §wigtosci jest osobista rela-
cja z Bogiem, ktora swoja forme praktyczng przybiera w duchowosci. Dlatego
tez nie moze zabrakngé blizszej charakterystyki ,,duchowosci §wigtosci”.
Z wewnetrznej relacji z Bogiem wyplywa dziatalno$é ad extra. Swigtosé
ujawnia si¢ wtenczas w przestrzeni zycia spolecznego w czynach milosier-
dzia, w solidarno$ci z bliznimi, w checi pomocy potrzebujacym czy we
wprowadzaniu sprawiedliwos$ci spotecznej i krzewieniu ,,logiki daru”. Temu
zagadnieniu zostanie poswi¢cona ostatnia czes$¢ artykutu. W ten sposob zosta-
nie zaprezentowana swego rodzaju ,,logika swigto$ci” rozumiana jako dziele-
nie si¢ przez Boga swoja Swietoscia z cztowiekiem, ktory przyjmuje owy dar

2 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 1988), 16.
3 Ibidem, 17.
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w sposob aktywny: uczestniczac w Swigtosci Stworcy, uswieca siebie samego,
jednoczesénie przemieniajac §wiat wokoét siebie. Calo$¢ analiz przedstawio-
nych w niniejszym artykule posiada charakter personalistyczny i hermeneu-
tyczny. Niemniej jednak fundament §wigtosci, jakim jest w pierwszej kolej-
nosci sam Boég oraz relacja cztowieka z Nim, posiada swoj ontologiczny
wymiar. Ostatecznie, aby zrozumie¢ swigto$¢ czlowieka, trzeba harmonijnie
potaczy¢ oba wymiary.

1. ONTOLOGICZNY FUNDAMENT SWIETOSCI

Swigto$¢ bardzo czesto bywa utozsamiana przede wszystkim z postawa
etyczng. Jest to poglad tylko czgsciowo prawdziwy, poniewaz §wigto§¢ w swej
istocie jest rzeczywistos$cig o znacznie glgbszym bytowym wymiarze. Ot6z,
z teologicznego punku widzenia, §wicto$¢ to w pierwszej kolejnosci sposob
bytowania samego Boga, jego Istota. Zdaniem Czestawa Stanistawa Bartnika,
$wigtos¢ to przymiot Boga rozpatrywany po linii integrum osobowego. Lubel-
ski dogmatyk zauwaza, ze: ,, Bog jako Swictosé Osobowa jest Sama Swicto-
$cig. Swieto$¢ ta jest nicogarnionym i niewystowionym wymiarem Wzniosto-
$ci, Godnosci, Majestatu, Swiattosci i Absolutnosci doskonato$ciowej Jego
zycia osobowego, a jednocze$nie miesci w sobie wszelkie wartos$ci, postawy
i doskonatosci etyczno-moralne oraz sprawcze, ktore sa zgodne z Naturg
Boga, nie zawierajac zadnej domieszki niedoskonatosci™.

Swigto$¢ Boga tworzy takze swoista przestrzen dla §wietosci czlowieka.
Ma ona naturg osobowg (sanctum) oraz komunijna (relacyjna). Oznacza to, ze
swigtos$¢ jest sposobem istnienia osoby, a takze rzeczywisto$cig ujawniajaca
sie w przestrzeni zycia relacyjnego. Bog, ktory jest Swiety, jest jeden, co do
Istoty (Natury), natomiast w porzadku osobowym jest Trojcg, komunig $wie-
tosci Ojca, Syna i Ducha Swietego. Naprowadza to na wniosek, niezwykle
istotny dla problemu badawczego podejmowanego w tym artykule, iz §wictos§¢
w Bogu posiada relacyjny charakter. Nie jest jedynie jakas$ nie do konca spre-
cyzowana i statyczna cecha bytu Boskiego. Swigto§¢ ma charakter wybitnie
komunijny, wpisuje si¢ w samo serce dynamizmu mitosci, jaki zachodzi po-
miedzy Ojcem a Synem w Duchu Swietym.

Przypatrujac si¢ swigtosci Boga, nalezy podkresli¢ szczegdlng rolg Trzeciej
Osoby Tréjcy Swietej. Wiasciwie juz samo okre$lenie ,,Duch Swiety” napro-
wadza w oczywisty sposob na to, ze w tej Osobie Boskiej swigtos¢ realizuje si¢

4 Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2009), 139.
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w sposob unikatowy. Jak zauwaza Krzysztof Guzowski, ,,w Bogu Duchu
Swietym (jako Osobie) §wietosé ontologiczna jest jednoczesnie $wigtoscia
moralng, poniewaz zywa Osoba dziala wedtlug tego, Kim ‘Jest’”. Istotg
Trzeciej Osoby Trojcy jest wlasnie bycie doskonalg jednosciag Ojca i Syna.
Swigto$¢ Ducha, ktory pochodzi od Ojca i Syna, jest zatem najdoskonalsza
Ich wzajemng komunia i zjednoczeniem w mitosci. Swigto§¢ wigc musi byé
w tej perspektywie postrzegana jako ,,wspolne Bycie”, ,,wspdlnota” Ojca
z Synem, stajac si¢ rzeczywistoscia osobowo-ontyczna i osobowo-relacyjna
zarazem. Kardynat Joseph Ratzinger zauwazyl, ze: ,,JJednos¢ migdzy Ojcem
a Synem powinna by¢ postrzegana nie jako wspotistotno$¢ ogdlna i ontyczna,
lecz jako communio. Innymi stowy, nie bierze si¢ ona z ogolnej metafizycznej
substancji, ale z osoby. Natura Boza jest wewngtrznie osobowa. W Trojcy owa
diada (Ojciec — Syn) powraca do jednosci, nie zrywajac dialogu. Dialog w za-
sadzie jest potwierdzany w ten sposob. Usilowanie powrotu do jednosci, bez
osadzenia jej w Osobie, zerwatoby dialog jako dialog. Duch jest Osobg jako
jednosé i jednoscia jako Osoba”®.

Boska Swigto$¢ jest $cile zwigzana z mitoscig. Ponownie, nie chodzi tu
jedynie o pewna bytowa doskonato$¢ Boskiej Istoty, lecz o nieustanng i do-
skonalg wymian¢ darow, jaka zachodzi pomig¢dzy Ojcem a Synem. Mitosé
osigga swoj szczyt i doskonato§¢ w tym, ze w Duchu caty Ojciec oddaje sig
Synowi, a rownoczes$nie caty Syn oddaje si¢ bez reszty Ojcu. Mitos¢ jest za-
tem najblizszym synonimem $wigtos$ci. Jest to niezwykle wazne, kiedy pra-
gnie si¢ zrozumie¢ na czym polega swictos¢ w przestrzeni zycia spotecznego.
Nie mozne by¢ ona niczym innym jak uczestnictwem w tej Boskiej wymianie
daré6w przy jednoczesnym pelnym mito§ci zaangazowaniu w stuzbe bliz-
niemu. Swicto$¢ dazy zawsze do owej wspdlnoty mitosci pomiedzy osobami.
Istota mitosci jest za$ oddanie siebie samego w bezinteresownym darze dla
innych i zarazem przyjecie blizniego jako najcenniejszego daru, tworzac rela-
cje o charakterze komunijnym’. Taka $wieta wymiana darow mozliwa jest
tylko w Duchu Swigtym, wlasnie dlatego ze On jest Osobg-Darem i Osoba-
Mitoscia®. Dostrzegat to juz $w. Augustyn, ktory — analizujac Pismo Swiete —

5 Krzysztof Guzowski, Duch dialogujgcy (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016), 53.

¢ Joseph Ratzinger, ,,The Holy Spirit as Communio: Concerning the Relationship of Pneuma-
tology and Spirituality in Augustine”, Communio 25(1998), 326 (tlumaczenie za K. Guzowski,
Duch Dialogujgcy, 55).

7 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 1965) 24; Jan Pawel 11, Mezczyzng i nie-
wiastg stworzyt ich (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011), 44-53.

8 Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et vivificantem (Watykan: Libreria Editrice Vaticana,
1986), 10.
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zrozumial, ze jesli najwigkszym darem Boga jest milo§¢ a zarazem nie ma
wigkszego Bozego daru niz sam Duch Swiety, to Trzecia Osoba Boska musi
by¢ osobowg Miloscig. Podobnie w wewnetrznym zyciu Tréjcy, w ktorym mi-
1o$¢ Ojca i Syna stanowiaca wspoélnote Ich Obu, jest Ich wspolnym Duchem,
ktory jest Mitoscig’.

2. SWIETY KOSCIOL

Duch Swiety, ktory przenika Ojca i Syna, taczy Ich jako osobowa Swietosé
w komunie¢ $wigtosci, w ktorej Ojciec staje si¢ jedno z Synem. Ta trynitarna
$wicto$é jest rozlewana i urzeczywistniana przez Ducha Swigtego w Mistycz-
nym Ciele Chrystusa (Ko$ciele). Duch uswigca osobe ludzka, czyni ja — jak
naucza $w. Pawel — ,nowym czlowiekiem” na wzor Jezusa Chrystusa. Sam
Kosciot to wspolnota §wietych, czyli tych, ktérzy poddali si¢ Duchowi Chry-
stusa i maja udziat w communio sanctorum, ,;rzeczach $wietych” (sakramen-
tach i stowie Paniskim). Swiety to ten, ktory zyje duchowoscia $wigtosci, kie-
rujac sie¢ ,,logikg daru”. To, co w Duchu otrzymat od Ojca i Syna, w tymze
Duchu pomnaza i rozwija tak, aby stuzyto Kosciotowi i spotecznosci. Swie-
to$¢ to zatem taska, dar od Boga. To udziat w komunii Trojosobowego Boga,
a takze realna pomoc okazywana cztowiekowi przez Ojca, Syna i Ducha.
Z tego daru rodzi si¢ takze zadanie — cnotliwe zycie. Wzrastanie na drodze
cnot to sposob, w jaki §wietos¢ ujawnia si¢ w codziennym zyciu cztowieka,
W sposobie bycia i dziatania.

Przestrzenig, w ktorej swietos¢ Boga uswieca cztowieka, jest Kosciot. Ka-
techizm Kosciota katolickiego poucza, ze ,,Ko$ciol [...] uznawany jest przez
wiar¢ za niezachwianie §wicty. Albowiem Chrystus, Syn Bozy, ktory wraz
z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci jako ‘sam jeden Swiety’, umitowat
Kosciot jako oblubienice swojg, siebie samego zan wydajac, aby go uswigcic;
zlaczyt go tez ze soba jako ciato swoje i hojnie obdarzyt darem Ducha Swie-
tego na chwate Boza. Koscidl jest wige ‘§wietym Ludem Bozym’, a jego
czlonkowie sg nazywani ‘$wietymi’” (823). Swicto$é Kosciota na ziemi jest
prawdziwa, cho¢ jeszcze niedoskonata'’. Uswigcenie nie jest czym$ auto-
matycznym, lecz zalezy od stopnia przylgnigcia do Boga, od synowskiego

9 Sylwester Jaskiewicz, ,,Duch Swiety jako Mitos¢ w De Trinitate $w. Augustyna”, Tarnowskie
Studia Teologiczne 37(2018): 31-46.

10Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (Watykan:
Libreria Editrice Vaticana 1964), 48.
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postuszenstwa Jego woli i od zgody na dziatanie Ducha Swietego w indy-
widualnym 1 wspolnotowym zyciu cztowieka.

Kos$ciot jest rzeczywisto$cig w ktorej dokonuje sie misterium zjednoczenia
ludzi z Bogiem. Katechizm Kosciota katolickiego wyjasnia, ze ,,komunia ludzi
z Bogiem w Kosciele przez mito$¢, ktora ‘nigdy nie ustaje’ (1 Kor 13,8), jest
celem, do ktorego dazy to wszystko, co jest w nim srodkiem sakramentalnym,
zwigzanym z tym $wiatem, ktorego przeznaczeniem jest przeminigcie. Cata
jego struktura jest catkowicie podporzadkowana $wigtosci cztonkow Chry-
stusa. Swicto$é mierzy sie wedtug ‘wielkiej tajemnicy’, w ktérej Oblubienica
odpowiada darem mitosci na dar Oblubienca. Maryja wyprzedza nas wszyst-
kich ‘na drodze do $wigtosci’, ktora jest tajemnica Kosciota jako Oblubienicy
bez ‘skazy czy zmarszczki’ (Ef 5,27). Z tego powodu wymiar Maryjny Ko-
$ciota wyprzedza jego wymiar Piotrowy” (773). W Kosciele w sposob szcze-
g6lny ujawnia si¢ misja Ducha Swietego jako Tego, w Kim dokonuje si¢ ko-
munia i zjednoczenie os6b. Wczesniejsza analiza ontologicznego wymiaru
swictosci Boga ujawnita, ze §wigto$¢ wydarza si¢ w pelnym mitosci zjedno-
czeniu Ojca i Syna w Duchu. Ten sam Duch sprawia §wigto$¢ Kosciota rozu-
miang jako zjednoczenie z Bogiem oraz jako uczestnictwo w Jego trynitarnej
komunii. Ko$ciot jest wige przestrzenia, w ktorej Duch Ojca i Syna jednoczy
ludzi z Bogiem, u§wigcajac ich. Na przedtuzeniu owej komunii wertykalnej
Duch Swicty dokonuje takze urzeczywistnienia komunii horyzontalnej,
rozumianej jako jednoczenie catego rodzaju ludzkiego''. W ten sposéb Ko-
$ciol, bedac sakramentem Syna i Ducha, pelni misje us§wiecania cztowieka'?.
Jest zatem niczym innym jak powszechnym sakramentem zbawienia rodzaju
ludzkiego.

Jednoczaca moc Kos$ciota ujawnia si¢ rownie wyraznie, kiedy popatrzy si¢
na t¢ Bosko-ludzka wspolnote w perspektywie obrazu ,,Ciata Chrystusa”'.
Kosciotl jest przestrzenia podwojnego zjednoczenia w Osobie Ducha Swig-
tego: po pierwsze zjednoczenia Ojca z Wcielonym Synem; po drugie — na
przedtuzeniu komunii Ojca z Synem, zjednoczenia cztowieka z calg Trojca
w Ciele Chrystusa. Zespolenie cztowieka (w wymiarze indywidualnym i spo-
lecznym) z Chrystusem staje si¢ podstawa zjednoczenia z Ojcem, poniewaz
tylko dzigki wlaczeniu w Mistyczne Ciato Chrystusa osoba ludzka ma udziat
w synostwie Bozym.

1 Ibidem, 1.
12 Guzowski, Duch dialogujgcy, 226-228.
13 Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2010), 28-32.
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Swietosé Kosciota wyraza sie rowniez w doskonalej jednosci jego wymiaru
chrystologicznego i pneumatologicznego. Krzysztof Guzowski zauwaza, ze
»tak, jak niemozliwe jest wyobrazenie sobie postannictwa Chrystusa w ode-
rwaniu od Ducha Swietego, tak nie mozna przeciwstawié¢ wymiaru charyzma-
tycznego chrystologicznemu w tajemnicy Kosciota. Chrystus dokonuje dzieta
usynowienia, a Duch Swiety ksztaltuje w nas postawe synostwa wobec Bo-
ga”'. Kosciot jako Ciato Chrystusa i lud Bozy posiada $wigto$¢ rozumiang
jako ,,uczestnictwo w tasce Ducha Swigtego, ktorego namaszczenie stanowi
niezbedny fundament istnienia i komunii Ko$ciota. Tak jak Wcielenie daje
poczatek jednosci dwu natur — ludzkiej i boskiej — w jednej Osobie Bozej, tak
Kos$ciot stanowi tajemnice jednej natury ludzkiej, uswigconej przez Ducha
Swigtego w wielosci 0s6b zjednoczonych z jednym Panem, Chrystusem,
w taki sposob, ze w Nim tworza przez taske Ducha Swietego jedng Osobe
w wielu osobach”". Duch Swiety, jako osobowa ,,zasada jedno$ci”, rozciaga
komuni¢ $wigtosci i milosci, jaka istnieje pomiedzy Ojcem a Synem, na
wszystkich ochrzczonych. W tej perspektywie nalezy odczytywaé prawde
0 ,,obcowaniu $wigtych” (communio sanctorum) zaro6wno jako udziatu w ,,rze-
czach swietych” (sancta), jak tez jako komunii pomiedzy osobami $wigtymi
(sancti). Kosciot jest wiec rzeczywistoscig, w ktorej do glosu w sposob
najbardziej pelny dochodzi relacyjny i spoteczny wymiar §wigtosci.

3.,,DUCHOWOSC SWIETOSCI”

Swietosé, jako dar udziatu w zyciu Tréjcy, ze strony cztowieka wymaga
zaangazowania i aktywnos$ci. Szczegélnym momentem, w ktorym osoba ludz-
ka doswiadcza udziatu w $wietej mitosci Boga, jest modlitwa. Podczas mo-
dlitwy Duch Swiety wprowadza cztowicka w ,,logike §wigtosci”, sprawiajac,
ze staje si¢ ona przestrzenig wzajemnosci pomi¢dzy czlowiekiem a Bogiem.
Modlitwa, podobnie jak swietos¢, jest zarazem taska i wysitkiem duchowym.
Jest przestrzeniag w ktorej spotykajg si¢ Bog z pierwszenstwem swojego daru
i cztowiek, ktory z Bozego daru czyni sposob swojego zycia. Uprzywilejo-
wanym momentem tak rozumianej modlitwy jest zawsze liturgia. W sposob

14 Guzowski, Duch dialogujqcy, 214.

15 Ibidem, 211; Por. Heribert Miihlen, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der
heilsgeschicht-lichen Identitiit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in
vielen Personen (Miinchen—Paderborn—Wien: Ferdinand Schoning, 1968), 21.
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szczegolny Eucharystia rozumiana jako szczyt, do ktorego zmierza dziatal-
nos¢ Kosciota, i zrodto, z jakiego wyplywa catla jego moc.

Mistrzem i Nauczycielem modlitwy jest sam Chrystus (por. Lk 11,1),
a Duch Swiety uzdalnia cztowieka do tego, aby modlit sie na wzoér Chrystusa.
Cata modlitwa jest zwrdocona przez Ducha i Syna w stron¢ Ojca, ujawniajac
w ten sposob swoja trynitarng nature'®. Sercem duchowosci jest mitos¢. Chry-
stus obiecatl, ze ,.kto Mnie miluje, ten bedzie umitowany przez Ojca mego,
arowniez Ja bede go mitowal i objawi¢ mu siebie” (J 14,21). Dlatego tez
swietos¢ jest szczegbdlnie mocno zwigzana z mito$cig. Kto nie kocha Boga
i nie mituje ludzi, ten nie moze by¢ $wiety. Swigto$¢ i mitosé spotykaja sie
wzajemnie w jedno$ci migdzy osobami. Wida¢ to wyraznie w samej Trojcy,
gdzie mito$¢ Ojca do Syna jest Trzecig Osobg Trojcy. Podobnie jest z miloscia
ludzka. Duch Swiety sprawia, ze mito$¢, ktéra kocha cztowiek, jednoczy go
z Bogiem 1 bliznim. Im wigksza mitos¢, tym wigksze zjednoczenie i tym
bardziej ujawnia si¢ ludzka §wigtos$¢. Jesli wiec modlitwa jest uczestnictwem
w $wigtosci samego Boga, to moze si¢ ona dokona¢ tylko w Duchu Ojca i Sy-
na, ktory Jest Osobg-Miloscia i osobowa $wigtoscig. Uczestnictwo zaktada
rowniez wysitek cztowieka. Kazdy akt prawdziwie osobowy musi by¢ do-
browolny i angazowaé caty podmiot jako dokonawce czynu'’. Dlatego tez
modlitwa jest zarazem pelnowartoSciowym aktem czlowieka. Tylko Duch
Swiety moze sprawié, ze te dwa, wydawaloby sie przeciwstawne ruchy — bycie
obdarowanym i aktywne dziatanie — nie tylko nie przecza sobie, ale si¢
dopetniajg, umozliwiajac cztowiekowi spetnienie si¢ jako bytowi osobowemu.

Duchowos$¢ §wictosci, zakorzeniona w modlitwie, opiera si¢ na kilku fun-
damentalnych zasadach. Nade wszystko istnieje bezwzgledne pierwszenstwo
taski Bozej, przed dziatalno$cig cztowieka. Dlatego tez wlasciwym nastawie-
niem chrzescijanina jest w pierwszej kolejnosci stucha¢ Pana i pozwalaé si¢
Mu uswiecac, a dopiero na przedtuzeniu tej postawy znajduje si¢ dzialanie
zgodne z poruszeniami, jakie daje Duch Bozy. W zwiazku z tym istnieje
pierwszenstwo wewngtrznego zycia duchowego i wewngetrznej Swictosci
przed zyciem zewngetrznym i §wigtoscig ujawniajacg si¢ w czynie. Aby moc
gltosi¢ stowo Boga, aby by¢ swiadkiem $wigtosci w Swiecie, trzeba najpierw
shucha¢ Stowa i pozwoli¢ sie Mu uksztaltowaé wewnetrznie. Swietosé jest
w pierwszej kolejnosci udziatem w zyciu Boga. Z tego zjednoczenia rozlewa
si¢ poprzez czyny ludzkie dalej na $wiat.

16 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millenno ineunte (Watykan: Libreria Editrice Vaticana
2001), 32.
17 Karol Wojtyta, Osoba i czyn (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2000), 115-124, 144-149.
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,»Duchowos$¢ §wietosci” musi by¢ komunijna. Ko$cidl to dom i szkota ko-
munii. Jan Pawet Il wyjasnia, ze ,,duchowos$¢ komunii to przede wszystkim
spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas
i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyjacych wokoét nas.
Duchowo$¢ komunii to takze zdolno$¢ odczuwania wigzi z bratem w wierze
dzicki glebokiej jednos$ci Mistycznego Ciata, a zatem postrzegania go jako
«kogo$ bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywac
jego pragnienia i zaspokajaé jego potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdziwg i gle-
boka przyjazn. Duchowos$¢ komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim
cztowieku przede wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przy-
jac i ceni¢ jako dar Bozy: dar nie tylko dla brata, ktory bezposrednio go otrzy-
mat, ale takze «dar dla mnie». Duchowo$¢ komunii to wreszcie umiejetnosé
«czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brzemion» (por. Ga 6,2)
i odrzucania pokus egoizmu, ktore nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywali-
zacje, bezwzgledne dazenie do kariery, nieufno$¢, zazdro§¢. Nie tudzmy sig:
bez takiej postawy duchowej na niewiele zdalyby si¢ zewnetrzne narzg¢dzia
komunii. Statyby si¢ bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami komunii
niz sposobami jej wyrazania i rozwijania”'®,

Papiez Franciszek w Gaudete et exsultate naktania do budowania ducho-
wosci na podstawie ,,logiki blogostawienstw”. Ojciec Swiety stwierdza, ze
cho¢ istnieje wiele teorii na temat §wietosci, to nie ma niczego bardziej przy-
datnego w jej praktykowaniu niz powr6t do stow Jezusa i przyjecie Jego spo-
sobu przekazywania prawdy. Swieto§¢ mozna osiggnaé, zyjac na co dzien
wedle rad ewangelicznych, wedle logiki btogostawienstw. Swoistym podsu-
mowaniem tej logiki zdaniem Papieza jest werset ze §w. Mateusza 25,35-36:
,»Bytem glodny, a daliscie Mi je$¢; bylem spragniony, a daliScie Mi pi¢; bytem
przybyszem, a przyj¢liScie Mnie; bytem nagi, a przyodzialiScie Mnie; byltem
chory, a odwiedziliscie Mnie; bytem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie”".

Przypatrujac si¢ duchowosci w sposdb bardziej syntetyczny, rozumiejac ja
jako ,,zycie z Ducha Bozego”, mozna w niej wyrdzni¢ nast¢gpujace kompo-
nenty: teocentryzm — zycie wierzacego w Duchu Swietym zostaje ukierunko-
wane na Boga; chrystocentryzm — wierzacy w Duchu stale dazy do upodob-
nienia si¢ do Chrystusa; eklezjalnos¢ — na przedtuzeniu relacji wertykalne;j
duchowos¢ kieruje si¢ w stron¢ wymiaru horyzontalnego, tworzagc w Duchu
Swietym komunie wszystkich ochrzczonych w Ciele Chrystusa; sakramental-
no$¢ — duchowos$¢ musi by¢ zakorzeniona w Osobie Stowa Wcielonego takze

18 Jan Pawel 11, List apostolski Novo millenno ineunte, 43.
19 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exsultate, 63-109.
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w porzadku historycznym i egzystencjalnym poprzez §wigte znaki obecnos$ci
Chrystusa w Jego Duchu; personalizm — duchowo$¢ chrze$cijanska umozliwia
rozwo6j cztowieka jako osoby na wszystkich ptaszczyznach jego bytu poprzez
taske przebostwienia; wspdlnotowos¢ — rozwdj czlowieka jako osoby doko-
nuje si¢ zawsze w sferze relacyjnej. Autentyczna duchowos$é prowadzi do
dziatania wspolnotowego i ksztattowania relacji. Mozna nawet powiedziec, ze
swigtos¢, co do istoty, jest nie tyle doskonaloscig bytu, lecz jednoscia osob
(mitoscig); eschatologicznos$¢ — $wigtos¢, cho¢ realnie owocuje w zyciu do-
czesnym, objawi si¢ w petni w wymiarze eschatologicznym; nowos$¢ — wymiar
eschatologiczny w pewnym stopniu jest antycypowany w doczesnos$ci, wpro-
wadzajac w zycie chrzescijanina nowo$¢ 1 dynamizm. Nowo$¢ ujawnia si¢
dwojako. Jest ona odnowieniem zycia pod wplywem nawrdcenia i dziatania
oraz stalym wzrostem pod panowaniem Ducha Swictego®.

4. SWIETOSC W PRZESTRZENI ZYCIA SPOLECZNEGO

Swigto$¢ jest rzeczywistoscia relacyjna. Nie moze sie ograniczaé¢ jedynie
do zycia indywidualnego, lecz przeciwnie — rozbtyska w przestrzeni zycia
spotecznego. Wewnetrzne zjednoczenie cztowicka z Bogiem, ten Bozy dar,
rodzi takze zadanie, jakim jest dawnie Swiadectwa o Tym, ktory jest sprawca
swietosci ludzkiej. Kiedy osoba doswiadczy swictosci Bozej, wtenczas sama
pragnie zy¢ na miar¢ owego obdarowania. Swicto$é posiada niezwykle wielka
site oddzialywania w rzeczywisto$ci spotecznej. Jan Pawetl II w Liscie apo-
stolskim Novo millenno ineunte stwierdzil, ze §wictos¢ — zarowno ta w zyciu
papiezy, kardynatow i biskupow, jak i ta objawiajaca si¢ w zyciu prostych
duchownych i $wieckich — okazata si¢ by¢ najlepszym §wiadectwem wiary,
ktore najpetniej — cho¢ bez stow — jest zywym objawieniem oblicza Chry-
stusa’'. Wynika z tego bardzo konkretny wniosek, iz do§wiadczenie §wietosci
jest najlepszym sposobem ewangelizacji i ,,mowy o Bogu”. W tym samym
duchu papiez Franciszek zache¢ca do wkroczenia kazdego chrzescijanina na
droge codziennej §wietosci. Ojciec Swiety pragnie wzbudzié w wiernych pra-
gnienie zycia w $wigtosci, ktore byloby inspiracja dla najblizszego otoczenia.
Papiez zacheca do ,.$wigtosci z sasiedztwa”, do bycia odblaskiem mitosci
Boga dla tych, ktorych Pan postawit blisko nas. Jest to postawa, ktorg Biskup

20 Guzowski, Duch dialogujgcy, 291-296.
21 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millenno ineunte, 7.
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Rzymu okre$la mianem ,klasy $redniej $wigtosci”*.. Doswiadczajac w Ko-
$ciele tajemnicy zjednoczenia z Ojcem, Synem i Duchem, cztowiek odkrywa
swoja przynalezno$¢ do swietego Boga. Ten dar, wraz z rozwojem duchowym,
sprawia w obdarowanej osobie ogromna potrzebe dawania $wiadectwa o Bo-
gu. Owa potrzeba staje si¢ zadaniem, do ktorego przynagla Duch Chrystusa®.
Chrzescijanin, ktoéry doswiadczyt w swoim zyciu przemieniajacej swigtosci
Boga, swoim wlasnym postgpowaniem, sposobem zycia, postawa w pracy czy
zachowaniem na ulicy daje $wiadectwo o Bogu. W ten sposob swigtos¢ staje
si¢ doswiadczeniem innych ludzi. Wchodza oni w orbit¢ promieniowania
swictosci samego Boga. By¢ czytelnym znakiem $wigtosci Trojcy to najwaz-
niejsza misja chrzescijanina ad extra — wzgledem $wiata.

Spoteczny wymiar §wigtosci ludzkiej urzeczywistnia si¢ najpeiniej w rela-
cji do Chrystusa. Benedykt XVI ttumaczy: ,,Zjednoczenie z Chrystusem jest
jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge miec
Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednosci
z wszystkimi, ktorzy juz stali si¢ lub stang si¢ Jego. Komunia wyprowadza
mnie z koncentracji na sobie samym 1 kieruje ku Niemu, a przez to jedno-
czesnie, ku jednosci z wszystkimi chrze$cijanami. Stajemy si¢ ‘jednym cia-
lem’ stopieni razem w jednym istnieniu. Mito$¢ Boga i milos¢ blizniego sa
teraz naprawde jednym: Wcielony Bog przyciaga nas wszystkich do siebie.
To pozwala zrozumie¢, ze agape staje si¢ teraz takze okresleniem Eucharystii:
w niej agape Boga przychodzi do nas ciele$nie, aby nadal dziata¢ w nas i po-
przez nas. Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego
mozna poprawnie zrozumieé nauczanie Jezusa o milosci”?. Milosé do Boga
jest scisle zjednoczona z mitoscig do cztowieka. Kto ,,zamyka oczy” na bliz-
niego, ten pozostaje $lepym takze na Boga®. Nie istnieje $wieto§¢ z pomi-
ni¢gciem mitosci do bliznich. Nie istnieje §wigto$¢, ktdra nie ujawnia si¢
w przestrzeni zycia spotecznego. Nawet zycie w regule kontemplacyjnej,
w odosobnieniu od ludzi, jest stuzba §wigto$ci przynoszacg owoc innym
ludziom.

Mitos¢ blizniego, bedaca owocem uswigcenia przez Bozego Ducha, w opi-
nii Benedykta XVI ,,polega wlasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem
rowniez innego czlowieka, ktorego w danym momencie moze nawet nie znam
lub do ktoérego nie czuje sympatii. Taka mito§¢ moze by¢ urzeczywistniona

22 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exsultate, 7.

23 Jan Pawet 11, Adhortacja Christifideles laici, 17.

24 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 2005), 14.
25 Ibidem, 16.
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jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie z Bogiem,
spotkanie, ktore stato si¢ zjednoczeniem woli, a ktére pobudza takze uczucia.
Wiasnie wtedy uczg si¢ patrze¢ na inng osobe nie tylko jedynie moimi oczyma
1 poprzez moje uczucia, ale rowniez z perspektywy Jezusa Chrystusa. Jego
przyjaciel jest moim przyjacielem. [...] Patrze oczyma Chrystusa i moge dac
drugiemu o wiele wiecej niz to, czego konieczno$¢ wida¢ na zewnatrz: spoj-
rzenie milosci, ktorego potrzebuje”*.

Mitosé¢ do konkretnego cztowieka, ktory jest moim bliznim, nie wyczerpuje
spolecznego oddziatywania §wictoéci Boga. Duch Swiety przynagla czto-
wieka takze do aktywnego przeksztatcania $wiata i uswigcania go wedle ,,lo-
giki daru”. Hermeneutyka bytowania i dziatania w perspektywie daru dotyczy
zaréwno relacji w matych grupach spotecznych (rodzinach, w sgsiedztwie,
w zaktadach pracy czy w parafiach), jak rowniez $wiata makroekonomii.
Papiez Benedykt X VI, wychodzac od wewnetrznego zycia trzykro¢ Swigtego
Boga, zaproponowal nawet nowy rodzaj spojrzenia na ekonomi¢. Fundamen-
tem tego ujecia jest whasnie ,,logika daru”. Ojciec Swiety, podkreslajac antro-
pologiczny wymiar dziatalno$ci gospodarczej, przypomnial fundamentalng
prawde, iz dzialalno$¢é ekonomiczna jest par excellence dziatalnoécia ludzka?®.
W zwigzku z tym ekonomii nie mozna odrywac od etyki, poniewaz podlega
ona kwantyfikacji moralnej. Co wigcej, dziatalnos¢ w sferze ekonomii pod-
lega, z uwzglednieniem jej specyfiki, ogélnym prawom rozwoju cztowieka
jako osoby. Cztowiek za$ ostatecznie spetnia si¢ poprzez akty mitosci i ,,lo-
gike daru”. Taka jest bowiem jego wewnetrzna konstytucja, ktéra stanowi od-
bicie samego Boga, bedacego zespolong przez mitos¢ jednoscig Trzech Oséb
nieustannie obdarowujacych si¢ wzajemnie. Wychodzac z tego personali-
stycznego aksjomatu, Benedykt XVI postuluje koniecznos¢ wprowadzenia
»logiki daru” takze do sfery ekonomii jako dopetnienia ,,logiki rynku”. W Ca-
ritas in veritate czytamy: ,,w stosunkach rynkowych zasada darmowosci oraz
logika daru jako wyraz braterstwa moga i powinny wystepowaé w obrgbie
normalnej dzialalno$ci ekonomicznej. Jest to potrzeba cztowieka w chwili
obecnej, ale przemawia za tym rowniez racja ekonomiczna. Jest to potrzeba
zarazem mito$ci jak i prawdy”?®.

Papiez idzie w swoich propozycjach konsekwentnie dalej, proponujac swo-
istg triade rynek—panstwo—dar, w ktorej kazda z rzeczywisto$ci wnosi specy-
ficzng 1 potrzebng ,,logike” w celu uczynienia z ekonomii sfery dziatalnosci

26 Ibidem, 18.
27 Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 2009), 36.
28 Ibidem.
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prawdziwie ludzkiej, ukierunkowanej na integralny rozwoj osob i spote-
czenstw. We wspomnianym papieskim dokumencie czytamy: ,,w zyciu eko-
nomicznym niewatpliwie potrzebny jest kontrakt, ktory reguluje stosunki
wymiany mi¢dzy rownowaznymi wartosciami. Potrzebuje jednak rowniez
sprawiedliwych praw oraz form podziatu dochodu kierowanych przez poli-
tyke, a takze dziet odzwierciedlajacych ducha daru. Wydaje si¢, ze ekonomia
zglobalizowana preferuje pierwsza logik¢ — logike wymiany opartej na kon-
trakcie, ale bezposrednio lub posrednio wskazuje, ze potrzebuje rowniez
dwoch pozostatych: logiki politycznej oraz logiki daru bez kompensaty”?.

Benedykt XVI w swojej koncepcji ,,logiki daru” pokazuje, jak dalece
mozna przepoi¢ §wiat ludzkich relacji modelem istnienia i dziatania, jaki od-
najdujemy w misterium Trojcy. Swicto$¢ Boga udzielana jest w Duchu czto-
wiekowi na kazdym etapie jego zycia. Nie jest ona jakiego$ rodzaju ,,luksusem
chrzeécijanskim” dostepnym jedynie wybranym ani tez nagroda za dobre
czyny, jest sposobem zycia, ktory rozpoczyna si¢ od komunii z Ojcem, Synem
i Duchem i promieniuje na caty horyzontalny wymiar egzystencji ludzkie;j.

PODSUMOWANIE

Prawda o tym, ze §wigtos¢ jest rzeczywistoscig hermeneutyczng i persona-
listyczng o wyraznym profilu relacyjnym i spotecznym, ujawnia si¢ zaro6wno
podczas analiz ontologicznej §wigto$ci samego Boga, ktory jest komunia, jak
tez teandrycznej wspolnoty, jaka jest Kosciot. W tonie Tréjcy $wigtose jest
$cisle powigzana z mitoscig Osob Bozych, z darem, jaki sktadajg sobie wza-
jemnie Ojciec i Syn w Duchu. Tréjjedyny Bog dzieli si¢ swojg §wigtoscia
z cztowiekiem w Kosciele i poprzez Kosciét. Tam relacyjnos$é¢ §wigtosci uzy-
skuje podwdjne znaczenie. Po pierwsze — ujawnia si¢ prawda o tym, ze Bog
pragnie wejs¢ w relacje, ,,podzieli¢ si¢” swoja $wictoscig z czlowiekiem
(w wymiarze syngularnym i spolecznym zarazem), umozliwiajagc mu uczest-
nictwo w komunii, jaka zachodzi pomigdzy Ojcem i Synem w Duchu. Po dru-
gie — $wicto$¢ Boga przemienia takze horyzontalny wymiar relacji migdzy-
ludzkich. Chrzescijanin staje si¢ ikong $wietosci Boga i pozwala wiaczy¢
innych ludzi w orbit¢ oddziatywania Boskiej swigtosci.

Wierzacy, obdarowany udzialem w $wigtosci Trdjcy, daje o tym §wiadec-
two w przestrzeni zycia spotecznego. Wprowadza w swiat mitos$¢ i ,,logike
daru” poczawszy od swoich najblizszych, poprzez ludzi ktéorych Bog postawi

29 Ibidem, 37.
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na jego drodze, az do przemiany zycia spoteczno-gospodarczego w skali glo-
balnej. Wtenczas swigto$¢ staje si¢ sposobem zycia ludzi wierzacych, ktorzy
to poprzez aktywna dziatalno$¢ Ducha Swietego i wlasne postuszenstwo wo-
bec Jego poruszen zmieniajg §wiat, czynigc z niego epifani¢ samego Boga.
Nie wolno jednak zapominac o tym, ze dziatalno$¢ ad extra stanowi zawsze
punkt doj$cia. Punktem wyjscia jest udziat w Swietosci Boga samego, ktérego
cztowiek dostgpuje przez postanie Ducha i Syna w Kosciele. Bez autentycznej
duchowosci, rozumianej jako wewngtrzne zjednoczenie z Bogiem, wszelkie
cho¢by najpickniejsze dziatania tracg swdj blask oraz sens, a ostatecznie takze
site przekonywania i §wiadczenia o $wietosci Stworcy. Swictosé cztowieka
wymaga relacji do samego po trzykro¢ §wietego Boga, jak rowniez uczynkow
mitosci w relacji do innych ludzi.
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RELACYJNY I SPOLECZNY WYMIAR SWIETOSCI
Streszczenie

Niniejszy artykut podejmuje tematyke spotecznego i relacyjnego wymiaru §wigtosci. Jego inspiracja
jest adhortacja Gaudete et exsultate papieza Franciszka. Analizy spotecznego i relacyjnego wymiaru
$wigtosci poprzedza namyst nad $wigtoscia samego Boga, ktora stanowi ontologiczny fundament
swigtosci Kosciota i cztowieka. Celem artykutu jest ukazanie, iz §wigto$¢ jest pewnym sposobem
zycia, polegajacym na uczestnictwu w komunii trzykro¢ $wigtego Boga. Nie jest ona niedoscignio-
nym ideatem, ktory osiagaja jedynie nieliczni, ale modelem, wedle ktorego chrzescijanie winni ksztat-
towac zycie Kosciola i otaczajaca ich przestrzen spoteczng i relacyjna.

Stowa kluczowe: $wictos¢; zycie spoteczne; Bog; Kosciot



