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LITURGY AS AN IMAGE

Abstract. Important for this article is to look at the liturgy from the perspective of its celeb-
ration. The celebration, i.e. the visible side of the liturgy, so the congregation and its external
action (postures, gestures), liturgical space, vestments, paraments and the whole ars celebrandi,
is the image of the liturgy invisible to the human eye, yet the image of this reality, which takes
place inside the gathered people. The liturgical celebration is first and foremost the image of the
cosmic liturgy. Christ, the Church, man, and with him the world, meet in the liturgy. Christ
reveals Himself as Head of the Church and Lord of the entire universe. Man becomes a new icon
of God, in the image of Christ, and the whole world regains in man the glory of God. All this
contains an important message to persons responsible for the ars celebrandi and for the creation
of liturgical space.
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1. ZNAK - SYMBOL - OBRAZ

Sformutowany w tytule problem wymaga na wstegpie ustalenia podstawo-
wych poje¢. W tym wypadku wazna jest odpowiedz na pytanie o pojmowanie
»obrazu”, ale tez ,liturgii”. Nie chcac jednak przywotywac szczegdétowo juz
opracowanych zagadnien, zwiazanych z pojmowaniem ,,liturgii”, nalezy tylko
stwierdzi¢, ze istotnym dla tego artykuhu jest spojrzenie na liturgi¢ z perspek-
tywy jej celebracji. Celebracja bowiem, czyli widzialna strona liturgii, a wigc
zgromadzenie i1 jego zewngtrzna dziatanie (postawy, gesty), przestrzen litur-
giczna, paramenty, jak i cala ars celebrandi jest obrazem liturgii niewidzialnej
dla ludzkiego oka, a zarazem obrazem tego, co dokonuje si¢ we wngtrzu zgro-
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madzonych oséb. I tu od razu nalezy zaznaczy¢, ze gldownym problemem
badawczym tego artykutu nie jest ukazanie liturgii jako obrazu wewngtrznych
przezy¢ i subiektywnych odczué¢ uczestnikow zgromadzenia', ale liturgii jako
obrazu tego, co ona uobecnia i W czym ona uczestniczy, z wyraznym jednak
odniesieniem nie tylko do teologii, ale tez do antropologii.

Przyjmujac natomiast definicj¢ obrazu jako wyobrazenia tego, do czego
si¢ odnosi, nalezy dla wigkszej jasnosci zestawi¢ pojgcie obrazu z pojgciami
»Zznaku” i ,,symbolu”. R6znica migdzy obrazem i znakiem polega gléwnie na
tym, ze znak, oznaczajac rzeczywisto$¢ znajdujaca si¢ poza nim, ma zazwy-
czaj jedno konkretne znaczenie lub znaczenie jego jest $cisle okreslone. Inna
cecha znaku jest jego sztucznosé, ktora mozna tez okresli¢ jako umownos¢.
Oznacza to, ze znak jest tworzony przez dana spotecznos¢. Ponadto znak ma
przede wszystkim funkcje informacyjna’. Obraz natomiast jest kompleksem
znakow, stad jego wieloznaczno$¢, a zarazem bogactwo znaczen. W tym
sensie obraz upodobnia si¢ do symbolu. Symbol tym si¢ r6zni od znaku, ze
jest cze$cia rzeczywistosci oznaczanej. Ponadto symbol jest bardzo bogaty
znaczeniowo, nie pochodzi z ustanowienia zgromadzonej spotecznos$ci, stad
nie ma ona nad nim wladzy. Przeznaczeniem symbolu jest jednoczenie po-
znajacych go osob’. Chcac dostrzec réznice miedzy obrazem a symbolem,
nalezy zwrdci¢ uwage, ze obraz nie zawsze jest czes$cia rzeczywistosci, ktora
przedstawia. Ponadto symbol nie musi mie¢ koniecznie wymiaru stricte iko-
nicznego, cho¢ nigdy nie jest go zupelnie pozbawiony. W przypadku celeb-
racji liturgii pojecie symbolu i obrazu sa sobie bardzo bliskie. Uzywajac
jezyka Paula Tillicha, dla ktérego symbol stanowi najwazniejszy sposob
wyrazu religijnej wiary®, i powolujacego si¢ na nan Heriberta Wahla, celeb-
racja liturgiczna wpisuje si¢ w dzialanie symboliczne’. Przyjete tutaj pojmo-
wanie ,,obrazu” pokrywa si¢ w duzym stopniu z pojgciem ,,symbolu”. Moze
tez by¢ okreslone jako ,,wyraz” lub ,,przedstawienie” (tac. repraesentatio).

! Zagadnienie przezycia i wyobrazni w podczas celebracji liturgii omawia szeroko Peter E.
Fink SJ:. Imagination and Worship. W: The New Dictionary of Worship. Red. P.E. Fink.
Collegeville: The Liturgical Press 1990 s. 587-594.

% Por. N. MICHEL. Sign, Symbol. W: The New SCM Dictionary of Liturgy and Worship. Red.
P. Bradshaw. London: SCM Press 2002 s. 439.

> N. MICHEL. Sign, Symbol s. 440.

* Por. P. TILLICH. Teologia systematyczna. Tt J. Marzecki. T. 1. Kety: Antyk 2004 s. 12;
M. NAPADLO. Porozumieé si¢ z Bogiem ,,stukajqc w sciane”? O symbolu w filozofii religii Paula
Tillicha. ,,Studia Paradyskie” 20:2010 s. 53-68.

> Por. H. WAHL. Glaube und symbolische Erfahrung. Eine praktisch-theologische Symbol-
theorie. Freiburg im Breisgau—Basel-Wien: Herder 1994.
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2. SAKRAMENT - IKONA - OBRAZ

Kontrowersje wokot kultu ikon w okresie ikonoklazmu wyeksponowaty
ikoniczny wymiar sakramentow, a zwlaszcza Eucharystii. Ikonoklasci pod-
czas zgromadzenia biskupéw w Hiereira (754) wrecz podkreslali, ze jedy-
nym obrazem Ciata Chrystusowego jest wtasnie Eucharystia. Wydano tez
wtedy zakaz przedstawiania Chrystusa w postaci obrazu®.

Przeciwnicy kultu ikon bronili, jak im si¢ wydawato, dogmatu chalcedon-
skiego. Twierdzili, ze ikona, przedstawiajac Jezusa Chrystusa, oddziela w Nim
cialo od bostwa. Ikona bowiem moze przedstawi¢ wylacznie czlowieczen-
stwo, a nie jest w stanie ukazaé boskiej natury Bogocztowieka’. Tymczasem
broniaca ikon teologia wschodnia widzi prawde ikony w odniesieniu do
misterium wcielenia Syna Bozego. Samo wcielenie natomiast teologia ta
ukazuje w §wietle stworzenia czlowieka na obraz Bozy, a tym samym w §wie-
tle ikonicznej struktury bytu ludzkiego, ktory zostal uksztattowany na wzor
niebianskiego czlowieczenstwa Logosu (1 Kor 15,47-49), czyli obrazu ist-
niejacego w odwiecznej Bozej Madrosci. Chrystus, przyjmujac natur¢ ludz-
ka, odnajduje w niej swo6j wlasny obraz, ale tez w swym czlowieczenstwie
staje si¢ zywym obrazem Boga Ojca (por. J 14,9). Jezus Chrystus, zgodnie
z orzeczeniem Soboru Chalcedonskiego, jest wigc jedna Osoba, ktora jed-
nakze jednoczy w sobie to, co boskie, z tym, co ludzkie, czyli to, co nie-
stworzone, z tym, co stworzone. Jego Osoba w swej cielesnos$ci jest tym
samym ,,obrazem” natury boskiej i ludzkiej. Stad ikona Chrystusa przedsta-
wia cato$¢ Osoby Bogocztowieka. Co wigcej, wedtug terminologii Pseudo-
-Dionizego Areopagity, Bog jest Archetypem kazdej ikony, jest Ikona kazde;j
ikony, Pierwowzorem wszystko ogarniajacym, jak tez Meta-lkona czy tez
Hyper-Ikona®. Teologia ikony w calej petni zbudowana jest na pojeciach
Archetypu (Praobrazu, Prototypu) i obrazu (ikony), ktory dazy do przed-
stawienia Archetypu, czyli wzorca, poniewaz kult odnosi si¢ do Archetypu,
a nie samego przedstawienia’. Archetypem za$ jest Osoba Bogocztowieka,
ktora jest obrazem Boga w Trojcy Jedynego, ale tez Najswigtsza Maryja
Panna, aniotowie i $wigci, ktorych kult jest ze swej natury chrysto-
centryczny.

® Por. C. GARTNER. Gegenwartsweisen in Bild und Sakrament. Eine theologische Untersu-
chung zum Werk von Thomas Lehnerer. Paderborn: Schoningh 2002 s. 26.

7 Por. H. PAPROCKI. Zwiqzki pomiedzy ikong, teologiq i liturgiq. ,,Elpis” 13:2011 s. 43.

8 Por. P. EVDOKIMOV. Sztuka ikony. Teologia piekna. Tt. M. Zurowska. Warszawa: Wydaw-
nictwo Ksigzy Marianéw 1999 s. 127.

? Por. H. PAPROCKI. Zwiqzki pomiedzy ikonq, teologiq i liturgiq s. 44.
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Od II Soboru Nicejskiego (787), ostatniego wspolnego soboru Wschodu
1 Zachodu, przywracajacego kult obrazéw, w nauczaniu Kosciota harmonijnie
wspotistnieja na nowo ze soba sakramenty i obrazy jako przedstawienia Chry-
stusa i Jego zbawczego misterium. Sobor stwierdza, ze ,.kto sktada hotd obra-
zowi, ten go sklada Istocie, ktora obraz przedstawia”'’. Nauke t¢ potwierdza
tez Sobor Trydencki, ktory zwlaszcza pod wptywem biskupow francuskich,
borykajacych si¢ z problemem obrazoburstwa w Srodowiskach kalwinskich,
przywolal wlasnie nauke II Soboru Nicejskiego''. Sobor Trydencki wyraznie
zaznacza, ze celem kultu nie jest obraz jako taki, lecz ten, kogo obraz przed-
stawia. Obrazy same z siebie nie maja zadnej mocy, ale sa pomocne w budo-
waniu wigzi z Chrystusem, Maryja i §wigtymi. Pomagaja tez wiernym w roz-
wazaniu misteriow zycia Jezusa w Jego ziemskim zyciu i w zyciu §wigtych'%.

Powracajac do struktury sakramentow, warto zwroci¢ uwage, ze maja one
swa zewngtrzng warstwe, ktora jest celebracja, a w przypadku Eucharystii sa
nig dodatkowo postaci eucharystyczne (Najswigtszy Sakrament). Celebracja
sakramentéw w pierwszym znaczeniu stuzy przede wszystkim uobecnianiu
Misterium Chrystusa dla zycia wiernych i wlaczaniu zycia wierzacych
w owo Misterium. Jednoczesnie jednak w ich warstwie celebracyjnej sakra-
menty ukazuja to, czego dokonuja i uobecniaja, ale tez ukazuja cala teologie
1 antropologi¢ (drugie znaczenie). W tym drugim znaczeniu celebracja sakra-
mentoéw, jak i wszystkich rodzajow liturgii moze by¢ zrownana z obrazem.
Obraz, cho¢ nie ma mocy uobecniania wydarzen zbawczych, nadanej mu
przez Chrystusa, wtacza jednak réwniez wiernych, cho¢ na sposéb bardziej
subiektywny niz sakrament, w samo Misterium Chrystusa, a przezen w Ta-
jemnice Trojcy Swietej.

W przestrzeni sakralnej obrazy wpisuja si¢ w catos¢ celebracji liturgicz-
nej. Staja si¢ jej nieodlacznym elementem. Ma to gtownie miejsce w celeb-
racji liturgii w tradycji wschodniej, gdzie ikona, a zwtaszcza ikonostas jest
jej istotnym elementem. Ikonostas to granica mig¢dzy Swiatem widzialnym
i niewidzialnym. To §wigci oglaszajacy najwigksza tajemnicg naszej wiary,
to sama przyslonigta tajemnica wiary". Jerzy Nowosielski stwierdza: ,,A jesli
modlacy si¢ w §wiatyni byliby dostatecznie uduchowieni, jesli wzrok wszyst-

' SoBOR NICEISKI 1. Dekret wiary 16. W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. T.1. Oprac.
A. Baron, H. Pietras. Krakow: WAM 2007 s. 339.

' Por. C. GARTNER. Gegenwartsweisen in Bild und Sakrament s. 27.

12 Por. SOBOR TRYDENCKI. Sesja 25. Wzywanie, czesé i relikwie Swietych oraz $wiete obrazy.
W: Dokumenty Soborow Powszechnych. T. IV/1. Oprac. A. Baron, H. Pietras. Krakow: WAM
2007 s. 781-784.

13 Por. H. PAPROCKI. Zwigzki pomiedzy ikonq, teologiq i liturgiq s. 48.
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kich modlacych si¢ bylby zawsze widzacy, nie byloby w §wiatyni zadnego
innego ikonostasu oprocz przystanych przez Boga §wiadkow [...] ze wzgledu
na stabo$¢ wzroku duchowego wiernych, Kosciotowi, w trosce o modlacych
si¢ przychodzi pomagaé im w przezwyciezaniu ich opieszatosci duchowej”'.
Podobne twierdzenie mozna by odnie$¢ do catej zewngtrznej warstwy litur-
gii, ktora jako obraz pomaga uczestnikom by¢ wlaczonymi i wlaczy¢ sig
W sprawowane misteria.

Obraz jest tacznikiem migdzy $wiatem niewidzialnym i widzialnym. Za
pomoca obrazu, ktérym jest tez sama celebracja, cztowiek odkrywa najwaz-
niejsze prawdy. Sakrament w swej warstwie celebracyjnej jest wigc nie tylko
uobecnianiem wydarzen zbawczych, ale tez obrazem — ikona rzeczywistos$ci
niewidzialnej. Obraz ten pozwala tez dostrzec cata rzeczywisto$¢ widzialna
z perspektywy Gory Tabor.

Ukazujac liturgi¢ jako obraz, mozna by si¢ skoncentrowaé na réznych
elementach celebracji liturgicznych jako szczegdélnych obrazach rzeczywi-
stosci zbawczej. Ciekawe byloby tez ukazanie relacji poszczegolnych ele-
mentow celebracji liturgicznej jako obrazéw w relacji do przedstawienia
tych prawd w poboznosci ludowej. Innym ciekawym tematem mogloby by¢
powiazanie celebracji z jej przedstawieniami w sztuce'’ lub obraz danej rze-
czywistosci w tekstach liturgicznych'®. Tutaj chodzi jednak o celebracje jako
calo$¢ w jej ogolnym pojeciu.

3. LITURGICZNA CELEBRACJA
OBRAZEM LITURGII KOSMICZNEJ

Do celebracji liturgicznej mozna podejs¢ od strony Boga i od strony czto-
wieka. Mozna bowiem moéwi¢ o antropologicznej i teologicznej perspek-
tywie liturgii. Perspektywa antropologiczna, obecna zwtlaszcza w ujeciu
Louisa-Marie Chauveta'’, szkoly padewskiej'® czy tez niemieckiego pod-

!4 Z. PODGORZEC. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. Krakow: Znak 2009 s. 79.

!5 Przyktadem takiego opracowania moze by¢: M.E. JOHNSON. Images of Baptism. Chicago:
Archdiocese of Chicago 2001.

'8 Przyktadem moze by¢ publikacja: A.P. PEREZ. La imagen de la Iglesia en la liturgia espa-
fiola. Madrid: Instituto Superior de Pastoral 1971.

" Por. L.-M. CHAUVET. Symbole et sacrement. Une relecture sacramentelle de ’existence
chrétienne. Paris: Cerf 1987.

8 Por. A. BozzoLo. La teologia sacramentaria dopo Rahner. Il dibattito e i problemi. Roma
1999; A.N. TERRIN. Liturgia e incarnazione. Padova 1997; TENZE. Il rito. Antropologia e fenome-
nologia della ritualita. Brescia 1999; TENZE. Ecologia e liturgia. Padova 2003; G. BONACCORSO.
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recznika Gottesdienst der Kirche", widzi celebracje jako wyraz geniuszu
i zaangazowania czlowieka™. Perspektywa teologiczna widzi liturgie gtow-
nie jako wyraz dziatania Boga (opus Dei).

Tym, co taczy obie te perspektywy, jest odniesienie celebracji do rangi
liturgii kosmicznej, ktora dokonuje si¢ w czasie i przestrzeni, ale jedno-
cze$nie wykracza poza nie. Obejmuje ona rzeczywistos¢ Boga i $wiat przez
Niego stworzony, byty widzialne i niewidzialne, $wiat duchowy i material-
ny, ktérego potaczeniem jest czlowiek. Jej spetnieniem jest liturgia niebian-
ska, sprawowana przez Chrystusa i wszystkich przez Niego zbawionych.
Pojecie ,,liturgii kosmicznej” wywodzi si¢ od wschodnich ojcéw Kosciotla,
glownie od Pseudo-Dionizego Areopagity i z jego dziet O hierarchii nie-
bieskiej i O hierarchii koScielnej*', oraz Maksyma Wyznawcy i z jego dzieta
Mistagogia®™. Pojecia tego uzyt w XX wieku Hans Urs von Balthasar, ktory
tak tez zatytulowat swoje dzieto poswiecone teologii Maksyma Wyznawcy™.
Von Balthasar, za Maksymem Wyznawca, ukazuje, ze liturgia Kosciota jest
obrazem sakramentalnego wymiaru kosmosu i Kosciota. Objawia ona doko-
nujace si¢ w niej polaczenie $wiata, Pisma i Kosciota™.

Introduzione allo studio della liturgia. Padova 1990; TENZE. Celebrare la Salvezza. Lineamenti
di liturgia. Padova 1996; TENZE. Interiorita della mistica e esteriorita del rito. W: Mistica e ri-
tualita. Mondi inconciliabili?. Red. AN. Terrin. Padova 1999 s. 143-163; R. TAGLIAFERRI. La
violazione del mondo. Ricerche di epistemologia liturgica. Roma 1996; A. GRILLO. Introduzione
alla teologia liturgica. Approccio teorico alla liturgia e ai sacramenti cristiani. Padova 1999.

! Por. R. SEQUEIRA. Gottesdienst als menschliche Ausdruckshandlung. W: Gottesdienst der Ki-
rche. Handbuch der Liturgiewissenschaft. T. 3. Gestalt des Gottesdienstes. Sprachliche und nicht-
sprachliche Ausdrucksformen. Red. H.B. Meyer, H. Auf der Maur, B. Fischer, A. A Héussling,
B. Kleinheyer. Regensburg: Pustet 1990 s. 13-18.

2 We wspolczesnej teologii jest to zwlaszcza widoczne w pismach i nauczaniu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI — por. J. RATZINGER. Gesammelte Schriften. Theologie der Liturgie.
Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz. Red. G.H. Miiller. Freiburg im Breisgau:
Herder 2008 (thum. pol. Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego. Ope-
ra omnia T. XI. Red. K. Go6zdz, M. Gérecka. Lublin: Wydawnictwo KUL 2012).

2l PSEUDO DIONYSIUS AREOPAGITA. De ecclesiastica hierarchia. W: TENZE. Corpus Diony-
sianum 1. Wyd. G. Heil, A.M. Ritter. Berlin—-New York: De Gruyter 1991 s. 63-132 (przektady
polskie: Dziela sw. Dionizyusza Areopagity. Krakow 1932 s. 180-248; PSEUDO-DIONIZY AREO-
PAGITA. Pisma Teologiczne. 11: Hierarchia niebianska. Hierarchia koscielna. Thum. M. Dzielska.
Krakéw: Znak 1999. s. 45-114.

22 MaXIMUS CONFESSOR. Mystagogia. Una cum latina Interpretatione Anastasii bibliothecarii.
Wyd. Ch. Boudignon. [Corpus Christianorum. Series Greca 69]. Turnhout: Brepols Publishers
2011.

2 H.U. VON BALTHASAR. Kosmische Liturgie: Maximus der Bekenner. Hohe und Krise des
griechischen Weltbilds. Freiburg im Breisgau: Herder 1941.

2 Por. H.U. VON BALTHASAR. Kosmische Liturgie s. 324-325.
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Wigz celebracji z liturgia kosmiczna jest czgsto ukazywana we wspol-
czesnej teologii, a za sprawa Jeana Corbona® znalazta swoje odzwier-
ciedlenie w Katechizmie Kosciota katolickiego, ktory m.in. stwierdza: ,,0Od
poczatku az do wypelnienia si¢ czasow cate dzielo Boze jest blogosta-
wienstwem. Od liturgicznego poematu o pierwszym stworzeniu az do piesni
Jeruzalem niebieskiego autorzy natchnieni glosza zamyst zbawienia jako
wielkie blogostawienstwo Boze” (KKK 1079). W celebracji liturgicznej bto-
gostawienstwo to zostaje w pelni objawione (por. KKK 1082). W ujeciu
Corbona liturgia rozgrywa si¢ w mikrokosmosie, ktorym jest dusza czlowie-
ka, i w calym $wicie stworzonym, a wyrazem wi¢zi mikrokosmosu i makro-
kosmosu jest celebracja®. Celebracja objawia cztowiekowi i Kosciotowi ich
najdoskonalszy obraz, do ktérego sa powotani, a wszechswiat i historia sa tu
najbardziej wywyzszone, gdyz objawia si¢ ich ostateczne spelnienie.

4. LITURGIA OBRAZEM CHRYSTUSA,
KOSCIOLA I CZLOWIEKA

We wstepie do wloskiego wydania encyklik Jana Pawta II jego uczen
Tadeusz Styczen przywotluje ptaskorzezbe z podinocnego portalu katedry
w Chartres, ukazujaca stworzenie Adama. Zauwaza przy tym, ze lepiona
z gliny twarz Adama i twarz Boga sa do siebie podobne, niemal identyczne.
Bog i czlowiek maja twarz Jezusa Chrystusa. Plaskorzezba ta postuzyta
Styczniowi do zobrazowania chrystocentryzmu nauczania Jana Pawta II, co
objawia sig, jako klucz do jego calego nauczania, w jego pierwszej encyklice
Redemptor hominis. Jezus Chrystus jest ,,oknem wgladowym” w tajemnic¢
Boga i cztowieka®. W Jezusie Chrystusie odkrywa czlowiek mito$¢ i blis-
kos¢ Boga oraz swoja wlasna godnosé. Chrystus jest liturgiem liturgii kos-
micznej. Prawda ta objawia si¢ szczegdlnie w konkretnej celebracji litur-
gicznej, gdzie Ten, ktory zasiada po prawicy Ojca, przyodziany w ludzka
naturg, przylacza w sprawowanej przez siebie liturgii niebieskiej tych, kto-
rzy na ziemi sa jego braémi i siostrami. Czlowiek za$, powotany przez
Stworce do bycia kaptanem $wiata widzialnego, wlacza si¢ sam w liturgi¢
wraz z calym powierzonym mu stworzeniem. Cztowiek wprowadza do litur-

25 J. CORBON. Liturgia — 2rédlo wody Zycia. Poznan: W drodze 2005.

26 Por. J. CORBON. Liturgia — rédio wody zycia s. 114-115.

2 Por. T. STYCZEN. Introduzione. W: Le encicliche di Giovanni Paolo II. Milano: Leonardo
1994 s. VII-XVIIIL.
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gii jednak nie tylko stworzona przez Boga naturg, ale tez wytworzong przez
siebie, przy wspolpracy z Bogiem, kulture.

Liturgia ukazuje jednak przede wszystkim Tego, ktory jest obrazem Boga
i cztowieka, a zarazem Tego, na wzor ktorego zostat stworzony caly wszech-
swiat. Liturgia jest miejscem, w ktérym Chrystus szczegodlnie objawia si¢
jako Ten, ktory jest ,,wszystkim we wszystkich” (Kol 3,11), aby wszystko
odda¢ Ojcu Niebieskiemu. Liturgia bowiem si¢ spelni, gdy Bog bedzie
,»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

Liturgia jest obrazem Jezusa Chrystusa, gdyz On jest jej Tworca i Wy-
konawca. Prawde te ukazuje Joseph Ratzinger, gdy dokonuje interpretacji
stow Jezusa wypowiedzianych w rozmowie z Samarytanka: ,,Nadchodzi jed-
nak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac
cze$¢ Ojcu w Duchu i1 prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec” (J 4,
23) oraz wydarzenia oczyszczenia $wiatyni (J 2,13-22), gdzie Jezus wy-
powiada stowa: ,,Zburzcie t¢ Swiatyni¢, a Ja w trzech dniach wznios¢ ja na
nowo” (J 2,19). Scena oczyszczenia $wiatyni pokazuje, ze ta $wiatynia
bedzie zastapiona przez zywe cialo Jezusa Chrystusa, ktory z mitosci do
Boga i cztowieka wszedl w $§mier¢. Chrystus w swym uwielbionym ciele zo-
stat wskrzeszony do nowego zycia i zasiada po prawicy Ojca. Ukrzyzowany
Jezus Chrystus, rozposcierajacy swoje dlonie nad catym $wiatem, jest prze-
strzenia spotkania Boga i czlowieka, a jako zmartwychwstaly Pan jest On
Prawda, ktora zastepuje obrazy — ludzkie wyobrazenia, i jest On zrodtem
Ducha, przez ktéorego mozliwe staje si¢ oddawanie Bogu kultu w Duchu
i prawdzie®™. W Nim zakonczyt si¢ kult zastepczy, kult sprawowany w starej
$wiatyni, w ktorej podczas $mierci Jezusa zastona przybytku rozdarta sig na
pot, ,,z gory na dot” (Mk 15,38)%.

Celebracja jest miejscem objawienia i budowania Ciata Chrystusa, kto-
rym jest Kosciot. W niej Kosciot najbardziej si¢ objawia i zarazem spelnia.
Objawia swoj byt jako chciany i mitowany przez Chrystusa, bgdacy Jego
mistycznym Cialem. Ko$ciot spelnia si¢ w celebracji, gdyz jednoczy wszyst-
kich z Chrystusem, a w Nim sktada Bogu swe ofiary duchowe. Chrystus
bowiem sam stat si¢ ofiara i dlatego w Nim skladane sa ofiary Kosciota i On
sktadany jest jako jedyna Ofiara. ,,Wszelki kult i tym samym cata liturgia,
jako konkretna forma sprawowania kultu, sa odtad zwiazane z Panem, ktory
jest obecnoscia Boga wsrdd ludzi i rekapitulacja uwielbienia Boga przez
ludzi w jednym. Znaczy to jednocze$nie jednak, ze wszelka liturgia sprawo-

2 Por. I. RATZINGER. Teologia liturgii s. 420-423.
? Por. J. RATZINGER. Duch liturgii. Poznan: Klub Ksiazki Katolickiej 2002 s. 48-49.
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wana niezaleznie od Niego i poza Nim jest czym$ przej§ciowym i niewystar-
czajacym. Sens wszelkiej liturgii polega na wprowadzaniu cztowieka do jedy-
nej Swiatyni ludzkosci, ktora jest Chrystus — na uobecnianiu Chrystusa”?’.

Celebracja liturgii jest tez ikona czlowieka, ktory jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boze, ale tez powotany do przemiany powierzonego mu
swiata natury (Rdz 1,26). Celebracja ukazuje cztowieka, ktory w liturgii jest
na nowo stwarzany na obraz Chrystusa i ktory tym samym staje si¢ uzdol-
niony do przemiany $wiata. Celebracja ukazuje zarazem, ze czlowiek zyjacy
w oddaleniu od Boga, zyjacy w grzechu, niszczy w sobie obraz Stworcy,
a tym samym pozbawia si¢ mozliwosci przemiany $wiata, bycia kaptanem
stworzenia, gdyz jest ,,pozbawiony chwaly Bozej” (Rz 3,23). Konkretna
celebracja pokazuje prace Chrystusa i Ducha Swietego nad konkretnym czto-
wiekiem we wspolnocie Kos$ciota. Praca ta polega na przywracaniu czto-
wiekowi ,,chwaty Bozej”, ktora zostala przez cztowieka utracona dla catego
wszech$wiata, a przez Bogoczlowieka przywrocona. Od mementu, w ktérym
chwala Boza powraca do zrédla, czyli od $mierci Chrystusa na krzyzu, od
Jego misterium paschalnego, konieczne jest, aby kazdy czlowiek zostal na
nowo wlaczony w 06w nurt przywracania chwaty Bozej §wiatu. Dlatego ko-
nieczne jest, aby sam czlowiek stal si¢ mieszkaniem tej chwaty i byt nia
przyobleczony. Konieczne jest, aby cztowiek w liturgii serca oddawat chwa-
I¢ Bogu, ale rownoczesnie by si¢ otworzyt na przemieniajaca moc Chrystusa
w Duchu Swigtym (przebéstwienie)®'.

Celebracja objawia prace Ducha Swietego, nazywanego przez Corbona
»lkonografem Chrystusa” w cztowieku, a przez cztowieka we wszech§wie-
cie. ,,Jkonografia ta pozostaje nieznana dopoty, dopoki stworzenie jest w nie-
woli (Rz 8,19-22), odcigte od czlowieka [przez szatana], i dopoki to roz-
darcie dotyka ludzkiego serca. Poniewaz twarz cztowieka pochyla si¢ ku
ziemi, ziemia pozostaje zaciemniona. Kiedy jednak, w Chrystusie, jego
twarz zwraca si¢ ku Temu, ktory jest Jego chwala, wowczas ziemia moze
wydaé¢ swoj swietlany owoc. Cztowiek bowiem jest z ziemi i jest najpigk-
niejszym owocem jej obietnicy, ale zalazek obietnicy tkwi w Bogu i moze
si¢ rozwina¢ jedynie wtedy, gdy cztowiek na to przyzwoli. [...] Duch prze-
bostwia cztowieka nie tylko po to, azeby cztowiek czynit $wiat bardziej
ludzkim, co stanowi do$¢ banalny wariant tematu $mierci, ale zwlaszcza po

to, azeby stworzenie i cztowiek osiagneli wolno$é chwaty Bozej”*”.

30 J RATZINGER. Teologia liturgii s. 145.
31 Por. J. CORBON. Liturgia — Zrédio wody zycia s. 214-215.
32 J. CORBON. Liturgia — zrédlo wody zycia s. 215.
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5. PODSUMOWANIE

Chrystus, Kosciot, cztowiek, a wraz z nim $wiat spotykaja si¢ w liturgii.
Chrystus objawia sig jako Gtowa Kosciota i Pan catego wszech$wiata. Czto-
wiek staje si¢ na nowo ikona Boga na wzér Chrystusa i tym, w ktorym caty
swiat odzyskuje chwat¢ Boza. Wszystko to zawiera wazne przestanie pod
adresem 0sob odpowiedzialnych za ars celebrandi oraz za tworzenie prze-
strzeni liturgiczne;.
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LITURGIA JAKO OBRAZ
Streszczenie

Istotne dla tego artykutu jest spojrzenie na liturgi¢ z perspektywy jej celebracji. Celebracja
bowiem, czyli widzialna strona liturgii, a wigc zgromadzenie i jego zewngtrzne dzialanie (postawy,
gesty), przestrzen liturgiczna, paramenty, jak i cala ars celebrandi jest obrazem liturgii niewidzialnej
dla ludzkiego oka, a zarazem obrazem tego, co dokonuje si¢ we wngtrzu zgromadzonych osob.
Celebracja liturgiczna jest przede wszystkim obrazem liturgii kosmicznej. Chrystus, Kosciol,
cztowiek, a wraz z nim §wiat spotykaja si¢ liturgii. Chrystus objawia si¢ jako Gtowa Kosciota i Pan
catego wszech§wiata. Czlowiek staje si¢ na nowo ikona Boga na wzor Chrystusa i tym, w ktéorym
caly $wiat odzyskuje chwale¢ Boza. Wszystko to zawiera wazne przestanie pod adresem o0sob
odpowiedzialnych za ars celebrandi oraz za tworzenie przestrzeni liturgiczne;.

Stowa kluczowe: obraz, znak, symbol, ikona, celebracja liturgiczna, liturgia kosmiczna, teologia
liturgiczna, antropologia liturgiczna, przestrzen liturgiczna, ars celebrandi.



