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Abstract. The article emphasises the effects and significance of the baptism of Mieszko
I in 966 in the history of Poland. The arrival of Christianity opened Poland to the legacy of
culture and theological thought of the Western world. In consequence, it resulted, not only, in
the perception of the western spiritual and intellectual tradition, but triggered the development
of Poland’s theological thought. Thus, Poland has its own notable contribution to the creation
and distribution of that spiritual legacy for the sake of both the Church and Europe.
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Chrzest Mieszka I w 966 r., moca ktérego Polska weszia w krag krajow
chrzescijanskich, stat si¢ punktem zwrotnym w prowadzeniu nowego stylu zy-
cia, jak tez w rozwijaniu rodzimej kultury, opartej na Chrystusowej Ewangelii.
Przyjecie chrze$cijanstwa nie oznaczato tylko zmiany przedmiotu wierzen
1 kultu. Wprawdzie nowo nawrdceni zachowali jeszcze wiele z dawnej swej
religii, to jednak chrze$cijanstwo przyniosto im prawdy o mozliwos$ci zbawie-
nia i odpuszczenia grzechéw. Nowa wiara zwalczala zemste rodowa i poje-
dynki, wzywajac do wzajemnej mitosSci, przebaczenia win i milosierdzia. Za-
poczatkowana przez przyjecie chrzescijanstwa przemiana obejmowata wszyst-
kie dziedziny zycia ludzkiego.
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1. CHRYSTIANIZACJA POLSKIEJ LUDNOSCI

Prawdopodobnie jeszcze przed oficjalnym przyjeciem chrztu przez ksigcia
Mieszka I przenikato na nasze ziemie chrzescijanstwo, a terenem jej szczegol-
nego oddziatywania byta Matopolska z Krakowem lub Wislica, gdzie przed
880 r. mogli dziata¢ §w. Metody lub jego uczniowie, stowianscy duchowni.
Uwage zwraca tzw. feologia misyjna w poczatkach naszej panstwowosci.
W Polsce, w odréznieniu od taktyki misyjnej stosowanej czesto przez misjo-
narzy niemieckich, zastosowano wobec ludnosci poganskiej, zapozyczong
z kregu kultury karolinskiej zasade wolnej perswazji, misyjny schemat zas
obejmowal nauczanie zasad wiary, chrzest i wskazania odnoszace si¢ do zycia
moralnego. Tak wigec pod patronatem polskich wiadcéw dokonata si¢ dzia-
talno§¢ misyjna nie droga gwaltu i przymusu, lecz perswazji i nauczania'.
Kronikarz Thietmar wspomina o misjonarzach kierowanych na te ziemie przez
biskupa Jordana, ktéry mial niezwykle ciezka prace, ,,zanim niezmordowany
w wysitkach, naktonit ich [tamtejszych mieszkancéw — przyp. J.M.P.] stowem
i czynem do uprawiania winnicy Panskiej”’. Jordan prowadzil intensywna
i niezwykle trudng prac¢ misyjna na terenie catej Polski. Prawdopodobnie byt
on Iroszkotem, a przed przybyciem do Polski mdgt przebywaé w Lotaryngii
i w Bawarii, zwlaszcza w Ratyzbonie, jako mnich benedyktynski w klasztorze
sw. Emmerama. Jako kapelan Dobrawy, matzonki Mieszka I, przybyt w 965 r.
z jej orszakiem do Polski i w roku nastepnym ochrzcit Mieszka I. W 968 r.
otrzymal w Rzymie, dokad przybyt w poselstwie od polskiego wtadcy, sakre
biskupig. Przypuszcza si¢, ze byl biskupem poznanskim, podlegajacym bezpo-
srednio Stolicy Apostolskiej. Jordan zmart w 984 r. i jako pierwszy biskup
w Polsce piastowskiej, zostat pochowany prawdopodobnie w Poznaniu’. Do
Wielkopolski przybylo z Dobrawg kilku ksi¢zy z Pragi, a wiec z diecezji
ratyzbonskiej; przyjazne stosunki Mieszka z Czechami i z Bawarig wskazuja
na mozliwo$¢ doptywu stamtad duchownych. O takim ,,doptywie” zaznacza
Thietmar przy okazji opisu matzenstwa Mieszka I z mniszka Oda*.

Wydaje si¢, ze akcja chrztu polskiej ludnosci nie napotykata wiekszych
trudno$ci, natomiast gorzej byto z zachowaniem przepiséw przyjetej religii.

"Por. M. RECHOWICZ, Chrzest Polski a katolicka teologia misyjna we weczesnym sred-
niowieczu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 19(1966), z. 2, s. 67-74; J. MISIUREK, Historia i teo-
logia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1, Lublin 1994, s. 10.

2 Cyt. za: Z. SULOWSKI, Chrzest Polski, w: Ksiega Tysigclecia katolicyzmu w Polsce, red.
P. Katwa, M. Rechowicz i in., t. I, Lublin 1969, s. 63.

3 Por. Cz. DEPTULA, Encyklopedia Katolicka, t. VIII, Lublin 2000, kol. 78.

* Por. SULOWSKI, Chrzest Polski, s. 58.
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Z zywotow $w. Ottona z Bambergi (71139), ktéry w latach 1124-1125 i w
1128 r. na zaproszenie ksigcia Bolestawa Krzywoustego nawracal Pomorze
Szczecinskie, zwlaszcza okolice Pyrzyc, dowiadujemy si¢, ze misjonarze
zakazywali obrzeddéw poganskich, nauczali i udzielali chrztu okolicznym
mieszkancom. Jednakze w Szczecinie i Wolinie poganscy kaptani podburzali
lud, stad tez misjonarze zmuszeni byli do ucieczki. W dziatalnoSci misyjnej
Otton unikal uzywania sity i przemocy, stosujac potréjny schemat misyjny,
wypracowany w czasach karolinskich przez Alkuina’. Warto dodaé, ze Otton
przyczynil si¢ do nawrdcenia poganskich dotad plemion péinocnowieleckich,
jednakze nie udato mu si¢ dotrze¢ na Rugie¢ i do ziemi wkrzanskiej. W czasie
misyjnych wypraw Otton wzywat do §wiecenia niedziel i $wigt, modlitwy,
jalmuzny i zachowania postu w piatki, zwlaszcza w Wielkim Poscie; ponadto
zachecal do zachowywania monogamii oraz grzebania zmartych przy kosciele,
a nie na polach czy tez w lasach®. Wiek XII nalezy uznaé¢ za koniec okresu
chrystianizacji Polski.

Po przyjeciu chrzescijanstwa Polska weszta w krag oddziatywania tacin-
skiej kultury, totez zmuszona bylta do korzystania z osiggnig¢ zachodniej
mysli chrze$cijanskiej, utrzymujac przy tym wi¢z z innymi krajami stowian-
skimi. Dzieki geograficznemu potozeniu Polska mogta posredniczy¢, zwtasz-
cza od czaséw Jadwigi i Jagielty, pomigdzy dwoma wielkimi kulturami euro-
pejskimi.

2. RECEPCJA ZACHODNIEJ MYSLI TEOLOGICZNEJ

Poczatkowy okres chrzescijanstwa na ziemiach polskich wigze si¢ §cisle
z oddziatywaniem misjonarzy, zwtaszcza z zakonu §w. Benedykta. Mnisi prze-
kazywali nie tylko prawdy ewangeliczne oraz normy i zasady chrze$cijan-
skiego zycia, ale takze cate dziedzictwo 6wczesnej kultury europejskiej’. Jest
rzecza oczywista, ze zaréwno w poczatkach, jak i w péznym S$redniowieczu
przenikata do Polski mys$l teologiczna z krajéw zachodnich, gdzie uksztaltto-
waly si¢ znane szkoty. Ich mys$l filozoficzno-teologiczna promieniowata na
cala Europe, a do najglosniejszych nalezaty m. in. szkota w Laon, Wiktorynéw

>Por. G. WEIMAN, Miejsca kultu $w. Ottona z Bambergu w diecezji kamienskiej, w:
Trzebiatow — spotkania pomorskie 2005 roku, red. J. Kochanowska, Trzebiatéw 2006, s. 21-30.

% Por. SULOWSKI, Chrzest Polski, s. 65.

"Por. J.M. POPLAWSKI, Europejskie prady duchowosci i ich wptyw na tradycje polskiej
duchowosci, ,,Studia Nauk Teologicznych” 1(2006), s. 168.
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pod Paryzem, szkota w Chartres, w Montpellier, w Li¢ge, a na terenie Italii
— szkota bolonska. W okresie tym wykrystalizowaly si¢ metody szkolenia
1 pracy naukowej, ktéra pod mianem scholastyki wywarta znaczny wplyw,
rozciagajacy si¢ na dalsze dzieje. Pobyt w Kolonii Kazimierza, zwanego Od-
nowicielem (1038-1058), dla wptywéw zachodniej kultury otworzyt nowe
mozliwoS$ci. Jednakze najsilniejsze wptywy na nasz kraj miaty Francja i Wto-
chy®. Szczegélng role odgrywata tu szkota w Laon, znana ze sporéw migdzy
mistrzami Wilhelmem z Champeaux (71121) i Abelardem (11142). W szkole
tej wykonano kodeks, na ktérym spisano Rocznik swietokrzyski; mial go do-
starczy¢ do Polski studiujgcy tam Jakub ze Znina (11149), autor najwczes-
niejszego traktatu, jaki powstal w Polsce w zakresie prawno-teologicznym.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze rgkopis jego Excerpta ex theologia et iure
canonico, bedacy wilasnoscig kapitulty gnieznienskiej, wywieziono podczas
II wojny $wiatowej do Niemiec’. Przypuszcza sie, ze uczniem szkoty w Laon
byt Gautier z Malonne (71169), p6zniejszy biskup wroctawski. Wptywy tej
szkoty widoczne byty réwniez poprzez zwiazki utrzymywane miedzy tamtej-
szymi norbertanami a czlonkami tegoz zakonu, majacymi swe klasztory
w Krakowie 1 w Brzesku, a takze Wroctawiu, Kaliszu 1 Ptocku'.

O oddzialywaniu szkoty w Chartres §wiadczy m.in. dzielo Iwona (71116),
biskupa tego miasta, pt. Collectio trium partium lub Tripartita, przywiezione
w poczatkach XII w. przez legata Galona (lub Walona) z Beauvais; za pomoca
tego dziela usilowano w Polsce wprowadzi¢ reforme gregorianska. Z kolei
w Paryzu studiowali m.in. Iwo Odrowaz (11229), prawdopodobnie §w. Jacek
(t1257), bt. Czestaw (11259) i blizej nieznany Gerard z Wroctawia, a takze
Marcin Polak (11279) z Opawy. Zywe byly réwniez kontakty Polakéw z Bo-
lonia, gdzie kwitly zwlaszcza nauki koScielnoprawne; te zwiazki byly
szczegblnie widoczne w XIII stuleciu''. Przejmujac z mysli zachodnioeuropej-
skiej to, co najbardziej warto$ciowe, teologia polska usitowata réwnocze$nie
zespoli€ teorig z praktyka.

W Polsce po 1000 r. powstawaty szkotly katedralne i klasztorne, o ktérych
poziomie naukowym nie mamy wielu wzmianek; baz¢ materialng, jesli chodzi
o gromadzenie ksiggozbioru i organizowanie warsztatu pracy, zapewnial me-

8 Por. T. SILNICKI, Wplywy francuskie na Kosciét w Polsce w wiekach Srednich, w: TENZE,
Z dziejow Kosciota w Polsce, Warszawa 1960, s. 381-455; por. J. WORONCZAK, Wptywy
francuskie w pismiennictwie polskim do konca XIII wieku, w: Literatura staropolska i jej
zwiqzki europejskie, oprac. J. Pelc, Wroctaw 1973, s. 81-97.

® Por. M. RECHOWICZ, Polska mysl teologiczna w Sredniowieczu, w: Ksiega tysigclecia, s. 226.

10 Tamze.

"'Por. A. VETULANI, Poczgtki najstarszych wszechnic $rodkowoeuropejskich, Wroctaw 1979.
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cenat dworu badz tez — ze strony Kosciota — kapituty i opactwa. Warto podkresli¢,
ze dominikanskie studium generalne, zatozone w 1304 r. w Krakowie, petnito
az do powstania wydziatu teologicznego wazna funkcj¢ wyzszej szkoty teo-
logicznej. MyS$l teologiczna przeznaczona byta nie tylko na uzytek Ko$ciota,
bowiem z jej opiniami liczyta si¢ wladza $wiecka na r6znych odcinkach zycia
spotecznego. Bazujac na Bozym Objawieniu i si¢gajac do metafizyki, teologia
byta wprawdzie nauka teoretyczng, ale dzieki wnioskom mogta ksztattowaé
zycie praktyczne; laczac w sobie doktryne, moralno$¢ i mistyke, starata sig
zajmowaé stanowisko wobec kazdego niemal zjawiska'’. Tendencje takg obser-
wujemy w polskiej teologii.

3. U PROGU ROZWOJU POLSKIEJ MYSLI TEOLOGICZNE]

O rozwoju mysli teologicznej w Polsce w okresie $redniowiecza mozna
méwié z chwilg powotania do istnienia wydziatu teologicznego w Krakowie.
Na zatozonym w 1364 r. przez Kazimierza Wielkiego uniwersytecie, w kto-
rym funkcjonowaty wydzialy: prawa, medycyny i filozofii, brakowato wydziatu
teologicznego. Dopiero w 1397 r. dzigki staraniom dworu krakowskiego, pa-
piez Bonifacy IX wydat bulle pozwalajaca na zatozenie takiego wydziatu. Do
realizacji bulli doszto dopiero w 1400 r., juz po $mierci krélowej Jadwigi,
ktéra swoje klejnoty przeznaczyta na ten wiladnie cel. Odtad tez Akademia
Krakowska cieszyla si¢ tymi samymi prawami i przywilejami jak uniwersytet
paryski. Powotanie do istnienia wydziatu teologicznego w Krakowie wywarto
duzy wptyw na rozwdj mysli teologicznej w Polsce w wiekach nastepnych.

Wielkie zastugi w zorganizowanie wydziatu teologicznego potozyt wybitny
polski teolog Mateusz z Krakowa (71410). Z jego imieniem wiaze si¢ jednak
idea odnowy catego chrzescijanstwa, pojmowana jako prehumanizm i reforma
Kosciota. Jakkolwiek Mateusz byt reorganizatorem Akademii Krakowskiej,
biskupem nominatem wormackim i rektorem uniwersytetu heidelberskiego, to
jednak dzieki wyborowi mistrzow teologii i kontaktom z nimi przeszczepit na
grunt Polski tendencje reformizmu i taczacg si¢ z tym orientacj¢ ku teologii
praktycznej. Takie idee rozwinat on gléwnie w dziele Rationale operum divi-
norum, gdzie dowodzil, ze nie spekulacje teologiczne, ale zycie chrzescijan-
skie nalezy do gléwnych zadan teologa. Ponadto miat on oryginalng koncepcje

12 por. RECHOWICZ, Polska mysl teologiczna, s. 228.
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Kosciota, zblizong do idei Ludu Bozego". Krytykujac 6wczesny fiskalizm
Kurii Rzymskiej, Mateusz z Krakowa dostrzegal potrzebe reformy na drodze
uznania wyzszosci soboru nad papiezem oraz podkre§lania formy rzadéw repre-
zentatywnych, gdzie $wieckim przyznawat duze znaczenie.

Z kolei Benedykt Hesse (11456), wybitny rektor i profesor Akademii
Krakowskiej, swe poglady teologiczne wyrazit gléwnie w liczacym ponad
1000 kwestii komentarzu do Ewangelii §w. Mateusza, zaleznym gtéwnie od
dziet $w. Tomasza z Akwinu i Augustyna Triumphusa, ktére stanowito swego
rodzaju encyklopedi¢ 6wczesnej wiedzy w zakresie teologii, ekonomii, a takze
spoteczno-przyrodniczej. W swych traktatach poruszat on problematyke teolo-
giczno-dogmatyczng i spoteczng. Wiele miejsca po$wiecit zagadnieniom matzen-
stwa i rodziny, a takze sprawom zwigzanym z wlasno$cig prywatng. Zgodnie
z dgzeniami nominalizmu Hesse byt zwolennikiem metodologicznej separacji
teologii i filozofii. Podobnie jak Mateusz z Krakowa takze Benedykt Hesse
opowiadat si¢ za wyzszo$cig soboru nad papiezem'*.

Tendencje reprezentowane przez Mateusza z Krakowa i Benedykta Hesse
znalazly swe poparcie w srodowisku czeskim, a przyjeli je uczniowie prascy,
dziatajacy na terenie Krakowa.

Przedstawicielem kierunku pozytywno-praktycznego byl cysters, potem
kartuz, Jakub z Paradyza (71464), autor wielu traktatéw, ktore cieszyly sig
w Europie wielka poczytno$cig. Odwotujac si¢ do Pisma sw. i Ojcéw Kosciota,
wzywal do uzdrowienia zycia chrzescijanskiego; byt zwolennikiem koncylia-
ryzmu, zachecal do likwidacji nepotyzmu, symonii i zebractwa. Uwazatl, ze
wszyscy ludzie zostali powotani do kontemplacji mistycznej, cho¢ tylko nie-
wielu do niej dochodzi. W teologii zycia duchowego Jakub z Paradyza zblizat
si¢ do programu devotio moderna, akcentujacej oderwanie si¢ od spraw ze-
wnetrznych oraz prace'.

Przejawem aktualno$ci kierunku pozytywno-praktycznego w polskiej teo-
logii okresu $redniowiecza byta literatura kaznodziejska, ksiegi liturgiczne
oraz pisSmiennictwo ascetyczno-moralne. Znane byty kazania Peregryna z Opo-
la, dominikanina, jak réwniez Stanistawa ze Skarbimierza (71431), ktéry po-
zostawit po sobie 700 kazan. Ich zbior, pt. Super Gloria, powstat ok. 1390 r.

13 Tamze, s. 237.

“Por. S. WIELGUS, Benedykta Hesse ,Quaestiones super octo libros «Physicorum»
Aristotelis”(Wstep do krytycznej edycji), Lublin 1983.

5 Por. J. FUALEK, Mistrz Jakub z Paradyza i Uniwersytet Krakowski w okresie Soboru
Bazylejskiego, t. 1-11, Krakéw 1900; J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci
katolickiej, t. 1. Wiek X-XVII, Lublin 1994, s. 38-41.
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i ma charakter dydaktyczno-pastoralny. Podkresli¢ trzeba oryginalng forme
tych kazan. Stanistaw ze Skarbimierza nie korzystat z obcych wzoréw, zdajac
si¢ na wlasne umiejetnosci teologa i1 pisarza. Przedmiotem zainteresowan
w jego kazaniach bylo zagadnienie sakramentu pokuty, modlitwy i jej zna-
czenia dla zycia duchowego, postawy cztowieka wobec §wiata i jego pogardy,
potrzeby medytacji o $mierci, unikania towarzystwa kobiet itp.; sakramentem
pokuty zajmowal si¢ on bardziej od strony pastoralnej anizeli §cisle teolo-
gicznej'’.

W kaznodziejstwie polskim okresu Sredniowiecza zauwaza si¢ przewage
watkow pasyjnych, nawiazujacych do cztowieczenstwa Chrystusa i przezy¢
Jego meki. Tego rodzaju pasyjna tematyka obecna jest takze w cyklu kazan
o Swietych, ale w szczegdlny sposéb dominuje w kazaniach na Wielki Pigtek.
Sfere przezyciowa ubogacaty widowiska religijne, czyli inscenizacje zwigzane
z tokiem akcji liturgicznej, a wiec tzw. dramat liturgiczny. Wszystko to
swiadczy o skoncentrowaniu si¢ polskiej duchowosci §redniowiecza na tajem-
nicy Ukrzyzowanego — Me¢za Bolesci'.

Profesor Akademii Krakowskiej Jan z Dabréowki (71472) w swym scholas-
tycznym komentarzu do Kroniki bt. Wincentego Kadlubka przywotat przyktad
$w. Stanistawa jako obroncy wolno$ci Kosciota. Przekonanie o wyzszosci Ko-
$ciola w jego sporach z panstwem przys$wiecato réwniez pisarstwu Jana Dtu-
gosza (71480), ktérego Historia Polonica, zwana takze Annales, pod wzgle-
dem merytorycznym nalezy do wybitnych dziel éwczesnej literatury z tego
okresu'®. Nie trzeba dowodzi¢, ze my$l teologiczna w Polsce ubogacity wieki
nastepne, zwlaszcza wiek XVIi XVIL

4. POLSKA MYSL TEOLOGICZNA
CZASOW NOWOZYTNYCH I NAJNOWSZYCH

Problematyka rozwijana w polskiej teologii wskazuje takze na jej specy-
fike. Bogata mys$l teologiczna, ktéra w rézny sposéb przenikata na grunt pol-

16 por. L. EHRLICH, Pawet Wiodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza, Warszawa 1954,
MISIUREK, Historia i teologia, s. 35-37.

7 Por. 1.J. KOPEC, Meka Paiiska w religijnej kulturze polskiego Sredniowiecza, Warszawa
1975, s. 136. Warto w tym miejscu zauwazy¢ takze niezmiernie cenne owoce badan A. Rybic-
kiego (Compassio Mariae w chrzescijanskim zyciu duchowym, Lublin 2009), w ktérych autor
ukazal znaczenie zagadnienia ,,wspdtcierpienia Maryi”, co znalazlo swdj wyraz w licznych
dzietach polskiej $redniowiecznej literatury, jak i w sztuce religijne;.

18 RECHOWICZ, Polska mysl teologiczna, s. 242.
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ski, znalazta tu swoistg, niekiedy oryginalng interpretacje. Dotyczy to, jak
zauwazyli$my, teologéw S$redniowiecza, np. Mateusza z Krakowa, Benedykta
Hesse i Jakuba z Paradyza. Na ksztaltowanie si¢ polskiej teologii wywierato
wplyw pojawienie si¢ réznowierstwa i blednych opinii religijnych. Nic dziw-
nego, ze w okresie §redniowiecza teologowie polscy, jak np. Stanistaw ze
Skarbimierza, Benedykt Hesse i Marcin Polak zmuszeni byli przeciwstawiac
si¢ husytyzmowi, przenikajacemu z sasiednich Czech, gtéwnie do Krakowa
i Wroctawia. I cho¢ z doktryng J. Husa polemizowano w catym éwczesnym
swiecie, to jednak teologowie polscy skupili si¢ gléwnie na zagadnieniu ko-
munii $wietej pod dwiema postaciami i nauce o Kosciele'.

Kontrowersje budzit w polskiej teologii protestantyzm. W zwiazku z tym
warto zwrdci¢ uwage na charakter reformacji protestanckiej w Polsce, majace;j
zupetnie inne podtoze anizeli na Zachodzie. Szlachta polska dostrzegata w po-
stulatach reformacji narzedzie do walki o egzekucje swych praw, totez zwtasz-
cza na sejmach w latach 1520-1537 zwalczala przywileje Kosciota, gtéwnie
za$§ zwolnienie duchowienstwa od obowiazku ptacenia podatkéw i pelnienia
innych zobowigzan panstwowych. Atak dotyczyt wigc nie tyle istnienia i na-
tury Kosciota, ile przede wszystkim jego przywilejow. Mozna zatem mowic,
ze reformacja w Polsce charakteryzowatla si¢ niechgcig szlachty do ducho-
wienstwa i byla jakby orezem do walki o hegemoni¢ gospodarcza i poli-
tyczng®. Takze pojawienie si¢ skrajnego odtamu polskiej reformaciji, tzw. pol-
skiego arianizmu, ktéry wywodzit si¢ bezposrednio z kalwinizmu, wiazato si¢
z dazeniem do zmiany niesprawiedliwych, feudalnych struktur spotecznych.
Z polskim arianizmem polemizowali teologowie katoliccy i1 protestanccy, na-
wet poza Polska.

Opierajac si¢ na protestanckiej zasadzie sola Scriptura, teologowie arian-
scy ukazywali Chrystusa jako ubdstwionego czlowieka, ktorego przyktad zycia,
a zwlaszcza postawa ubdstwa i pokory winna by¢ wzorem dla Jego wy-
znawcow.

Polscy teologowie katoliccy nie tylko polemizowali w XVI stuleciu z pro-
testantyzmem i arianizmem, lecz takze interesowali si¢ my$la teologiczng Ko-
$ciola prawostawnego. Wyrazem tych zainteresowan jest dzieto zwolennika
unii z prawostawiem ruskim i ormianskim Stanistawa Orzechowskiego pt. De
baptismo Ruthenorum (Cracovia 1544). Spory z prawostawiem zainicjowato
jednak dzieto Censura Orientalis Ecclesiae (Cracovia 1582) Stanistawa Soko-

"% Tamze, s. 237-239, 243-245.
20 . MISIUREK, Spory chrystologiczne w Polsce w drugiej potowie XVI wieku, Lublin 1984,
s. 24.
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lowskiego, ktére przyniosto mu rozgtos europejski. Dodajmy, ze dzieto to
opracowal on na prosbe niemieckich luteran, pertraktujacych z Cerkwia pra-
wostawng w celu nawigzania jednoéci®'. O teologii Kosciota prawostawnego
moéwity réwniez dzieta Benedykta Herbesta Wiary Kosciota rzymskiego wy-
wody i greckiego niewolstwa historia (Krakow 1586) oraz Piotra Skargi O jed-
nosci Kosciota Bozego (Wilno 1577). W zwigzku z tym zwrdécono uwage na
rozdarcie religijne, ktére moze grozi¢ upadkiem panstwa. Charakterystyczne,
ze teologowie polscy w przypadku przystapienia do unii wzywali wtadze pan-
stwowe do obdarzenia biskupéw Kosciota wschodniego przywilejami, jakimi
ciesza si¢ biskupi obrzadku tacinskiego. Jest rzecza oczywista, ze pisma pol-
skich teologéw katolickich wywarly wptyw na zawarcie w 1596 r. unii brze-
skiej. Polskim polemistom patronowal wéwczas znakomity humanista i teo-
log, kard. Stanistaw Hozjusz; jego dzieta polemiczne przewyzszaly swoim
stylem i gruntowna znajomoscia teologii, a takze historii, pisma takich pole-
mistéw, jakimi na Zachodzie byli J. Eck i J. Cochlaeus™.

W XVI stuleciu na gruncie polskim rozwingta si¢ teologia polemiczna,
zwlaszcza przeciw antytrynitaryzmowi braci polskich, zwanych arianami. Do
gléwnych polemistéw nalezeli m.in. P. Skarga, M. Smiglecki i M. Cichowski.
W zwiazku z tymi sporami warto zwrdci¢ uwage na podjeta przez polskich
teologéw prébe wprowadzenia terminologii pozbawionej hellenistycznych na-
leciatosci. Pamigta¢ trzeba, ze jezyk polski XVI w. nie mial dostatecznego
,wyrobienia”, by sta¢ si¢ odpowiednim jezykiem teologii; brak odpowiedniej
terminologii teologicznej powodowal, ze trudno si¢ byto spodziewaé precyzji
wyrazen. Nic dziwnego, ze polemisci wydajacy dzieta rownocze$nie w jezyku
polskim i tacinskim wykazywali duze rozbieznos$ci w samym sposobie opraco-
wania zbieznych tematdéw. Przeznaczona dla szerszego ogdétu wersja polska,
zastgpujac tacinska terminologie, postugiwata si¢ dluzszymi wyjasnieniami
i oméwieniami. Odnosi si¢ to w szczegdlny sposéb do poje¢ stosowanych
w chrystologii, a wigc homousios, persona i essentia. W tekstach lacinskich,
a niekiedy i w polskich, polemisci stosowali grecki termin homousios, aby wy-
razié¢ tajemnice wspélistotnosci Syna z Ojcem™. Przyznaé trzeba, ze najcze-
$ciej usitowano zastapi¢ ten termin przez ,,spotistotny” lub ,,spdélniebytny”
(np. teolog arianski Grzegorz Pawel z Brzezin). Poprawnie stosowat ten ter-
min polemista katolicki Hieronim Powodowski ({1613), piszac, ze Jezus

I Por. J. MISIUREK, Polski wktad w duchowosé europejskq, w: Polska i Litwa — duchowe
dziedzictwo w Europie, Lublin 2005, s. 17-30.

2 TENZE, Historia i teologia, s. 12.

2 TENZE, Spory chrystologiczne, s. 164 nn.
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Chrystus jest ,,wspotistotnym” Ojcu. W Rozmowie dworzanina z mnichem Ma-
rcin Kromer wyjasnial homousios jako: ,to jest jednej istnosci z Ojcem”.
Pojawia si¢ tu zatem czesto uzywany w polemikach chrystologicznych XVI
stulecia bardzo bogaty w tre$¢ termin istnosc.

W zwiazku ze sporami trynitarnymi rozwijato si¢ piSmiennictwo teolo-
giczne, skoncentrowane na osobie Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego.
Jednym z najbardziej oryginalnych zjawisk polskiej kultury drugiej polowy
XVI w. byta mysl religijno-spoleczna teologéw arianskich dziatajacych w Pol-
sce, gtdwnie poglad o przemianie natur w Chrystusie w momencie wcielenia,
a takze poglad Szymona Budnego (11593) o naturalnym poczgciu Jezusa
z J6zefa i Maryi. Oryginalny byl takze poglad, dzialajacego na naszych zie-
miach Fausta Socyna (71604), o odkupieniu. Odrzucajac nauczanie Ko$ciota
katolickiego o grzechu pierworodnym, Socyn glosit, ze odkupienie polega na
obwieszczeniu przez Chrystusa zycia moralnego prowadzacego do zbawienia.
Widzimy zatem, ze na gruncie polskim oryginalng byta takze mys$I niekatolic-
kich teologéw.

Do najwybitniejszych polskich teologéw X VI stulecia nalezat niewatpliwie
kard. Stanistaw Hozjusz, ktéry w swym fundamentalnym dziele Confessio
fidei catholicae christiana, bedacym swego rodzaju kompendium wiedzy teolo-
gicznej, jeszcze przed $w. Robertem Bellarminem rozwijal model teologii
pozytywnej, bronigc jednocze$nie doktryny katolickiej przed atakami protes-
tantéw; warto dodaé, ze w Loci theologici Melchior Cano rozwinal potem jej
metodologie. Dzieto Hozjusza ttumaczone byto na prawie wszystkie jezyki
Owczesnego $wiata, doczekato si¢ wielu wydan, przyczyniajac si¢ do zwarcia
obozu katolickiego w Polsce, a takze poza nig>*. Polscy polemisci z protestan-
tyzmem stosowali metode pozytywng, nawigzujac do Pisma $w. i Ojcéw Ko-
sciola, a takze pisarzy starozytnosci kosScielnej oraz soboréw.

Obok kierunku pozytywno-praktycznego polskiej teologii uwage zwraca jej
wymiar ascetyczny. Jeszcze w okresie §redniowiecza polscy teologowie mo-
wili o potrzebie powigzania kontemplacji z dzialaniem; Mateusz z Krakowa
i Jakub z Paradyza wzywali do czestej komunii $wictej i spowiedzi. Swiatowy
rozglos zyskaty dziela ascetyczne polskich jezuitéw: Mikotaja Leczyckiego
(11652) i Daniela Pawtowskiego (11673), a zwlaszcza Kaspra Druzbickiego
(11662), ktéry dat teologiczne podstawy praktyki maryjnego niewolnictwa,

% Por. M. BORZYSZKOWSKI, Idealy renesansowego humanizmu chrzescijariskiego Stani-
stawa Hozjusza (1504-1579) w filozoficznym ujeciu Boga i cztowieka, ,,Studia Warminskie”
7(1970), s. 141-151.
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rozwijanego przez Jana Chometowskiego i Franciszka S. Fenickiego®. Kacper
Druzbicki tez na wiele lat przed objawieniami §w. Matgorzaty Marii Alacoque
1 przed $w. Janem Eudesem rozwijal kult Serca Jezusowego, a opierajac si¢ na
tekstach biblijnych, ukazal w sposéb trafny jego przedmiot i podstawy kultu®’.
Rozwdj tego kultu spowodowal kierowanie présb do Stolicy Apostolskiej
o ustanowienie $wigta ku czci Serca Jezusowego. Sukcesem zostal uwienczo-
ny Memoriat polskich biskupow, skierowany w 1764 r. do papieza Klemensa
XIII w tej sprawie”’.

Polscy teologowie odegrali znaczaca role, gdy chodzi o rozwdj mysli teolo-
gicznej i kultu Mitosierdzia Bozego. Poczatki szczegdlnego rozwoju kultu
zwigzane sg z objawieniami §w. Faustyny Kowalskiej (11938), za$ gdy chodzi
o jego teologi¢ — z badaniami teologéw: Wincentego Granata (11979), bt. Mi-
chata Sopocki (11974), Antoniego Stomkowskiego (11982) i Ignacego Rézyc-
kiego (11983). Warto podkresli¢, ze kult ten dotart do Ameryki Péinocnej,
Anglii, Portugalii i wielu innych krajow™.

Zastuga polskiej teologii jest takze prowadzenie naukowych badan oraz
propagowanie kultu Najswietszej Maryi Panny, zwlaszcza za$ rozwijanie kultu
Niepokalanego Poczecia Maryi, ktéry w Krakowie znany byl juz w S$red-
niowieczu (Mateusz z Krakowa, Jan z Szamotul, Pawet z Pyskowic); kult
Niepokalanego Serca Maryi znany byl natomiast Druzbickiemu, w czasach
wspotczesnych za$ przedmiotem zainteresowan badawczych jest teologia Naj-
$wietszej Maryi Matki Kosciota®.

Od XIX stulecia rozbudzono refleksje teologiczng o narodzie; zwigzane to
byto z wewnetrzng sytuacja w kraju, gdy polski naréd szukat obrony i prze-
trwania tradycji Ko$ciota, wtasnej kultury w nie zawsze zdrowym mistycy-
zmie i w probach powigzania religii z patriotyzmem. Przejawem tego byt

% PoPLAWSKI, Europejskie prady, s. 171.

% Por. J. MISIUREK, Zrddlo Zycia i $wietosci. Polska teologia kultu Najswietszego Serca
Jezusa, Lublin 2014; J.M. PopLAWSKI, Kasper Druzbicki SJ — teolog kultu Serca Jezusa,
,.Duchowos¢ w Polsce” 16(2014), s. 13-21.

27 J. MISIUREK, Nauka polskich teologéw katolickich XVII i XVIII w. o kulcie Serca
Jezusowego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 12(1974), z. 1, s. 61-78; J.M. POPLAWSKI,
Kaspra Druzbickiego teologia krzyza, Lublin 1997, s. 51 n.

B, MISIUREK, Wktad Polski w rozwdj teologii duchowosci, ,,Studia Nauk Teologicznych”
1(2006) s. 186.

¥ Zauwazyé nalezy, iz waznym dokonaniem wspélczesnych polskich mariologéw jest
opracowanie i wydanie z inicjatywy Polskiego Towarzystwa Mariologicznego publikacji, ktéra
prezentuje swoistego rodzaju syntez¢ maryjnego nauczania Jana Pawla II: La Vergine Maria
nel magistero di Giovani Paolo II, red. T. Siudy, Citta del Vaticano: Pontificia Academia
Mariana Internationalis 2007.
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szerzacy si¢ wowczas mesjanizm i w pewnym stopniu, towianizm; na Za-
chodzie idee mesjanizmu gtosili rowniez filozofowie, ktérzy mysl chrzescijan-
ska wigzali z patriotyzmem, jak J6zef Hoene-Wronski (11853) i Bronistaw
Trentowski (71869). Przeciwstawiali si¢ temu polscy zmartwychwstancy,
a zwtaszcza P. Semenenko (11886).

Specyficzna sytuacja kraju sprawita, ze w XX stuleciu kard. Stefan Wy-
szynski (11981) i kard. Karol Wojtyta (2005) rozwijali teologi¢ narodu.
Nardd jest tworzony przez Boga, podtrzymywany w swym bycie i prowadzony
przez dzieje; nardd tez jest skierowany zaréwno ku $wiatu, jak i ku Bogu, ku
dobru doczesnemu i ku zbawieniu, ku wartosciom doczesnym i duchowym,
chrzeécijanskim. Mysl te kontynuuje ks. Czestaw S. Bartnik™.

Przypominajagc w ogdélnym zarysie duchowe dziedzictwo, ktére po przy-
jeciu chrztu przenikneto do Polski z Zachodu, mozemy poszczycié si¢ przyna-
leznoscia do wielkiej rodziny krajow chrzescijanskich. Chrze$cijanska mysl
znalazla swe przetozenie nie tylko w zyciu codziennym wiernych, ale takze
w doktrynie gloszonej w $rodowiskach uniwersyteckich i klasztornych. Jako
kraj, ktéry od prawie 1050 lat szczyci si¢ swg przynaleznos$cia do chrze$cijan-
skiej tradycji i kultury, nie powinniSmy wstydzi¢ si¢ czerpania z uznanych
i sprawdzonych w ciggu wiekéw wzorcéw. Chlubi¢ si¢ natomiast powinniSmy
wielkim wktadem polskiej mysli teologicznej do skarbca chrzescijanskiej
kultury.
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DUCHOWE DZIEDZICTWO CHRZTU POLSKI
Streszczenie

Artykut uwydatnia skutki i znaczenie chrztu §wigtego Mieszka I w 966 r. w historii Polski.
Przyjecie chrzescijanstwa otworzyto Polske na dziedzictwo kultury i mysli teologicznej $wiata
Zachodu. W wyniku tego doszto nie tylko do percepcji zachodniej duchowosci i intelektualnej
tradycji, ale i ukierunkowania rozwoju polskiej mysli teologicznej. Dzigki temu Polska ma swdj
znaczacy wklad w tworzenie duchowego dziedzictwa Kosciota i Europy i dzielenie si¢ nim
z innymi.

Stowa kluczowe: chrystianizacja, chrzest Polski, duchowe dziedzictwo, kultura europejska.



