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PERSONAL EXPERIENCE OF COMMUNION IN ETERNITY
AS THE KEY TO UNDERSTANDING THE CONCEPT OF DIE IN THE LORD

A bstract Death is an inherent part of the human fate as a difficult and unpredictable
experience. As a phenomenon it appears in others constantly. When it affects a specific man,
death becomes something exceptional and unique. The man dies in fact only once and this one
time is final. However, in a common confidence various forms of dying are said to be connec-
ted with God. The formula “die in the Lord” is universal although ambiguous in its meaning.
The above article aims to give possible interpretations of “dying in the Lord” and to point at
their consequences for eschatology.
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Smier¢ jest bolesnym do§wiadczeniem konica ziemskiej egzystencji czto-
wieka. Marzenia, pragnienia, plany — wszystko ustaje i przechodzi do prze-
sztosci jako niezrealizowane. Nie ma tego, co miato by¢, poniewaz nie ma
tego, ktory w tych rzeczach miat by¢ najwazniejszy — czlowieka. Smier¢
wyznacza absolutny kres pewnego etapu zycia. Nie mozna ani przed nim
uciec, ani go przetozy¢. Pojawia si¢ zawsze nie w pore, za szybko, w zlym
momencie. Jednak to wilasnie $mier¢ bywa czesto postrzegana jako jedyna
sprawiedliwos$¢ i rownos¢ w tym $wiecie. Biedny i bogaty umiera tak samo.

Zycie czlowieka jest skierowane — z punktu widzenia biologii — ku $émier-
ci. To, co si¢ rodzi, musi takze umrze¢. Zycie chrzescijanina jest nie tylko
skierowane ku $mierci, ale takze ze $mierci wynika. Bycie uczniem Chrystusa
oznacza zanurzenie w $mierci Tego, ktéry sam jest Zyciem i to w calej pehni.
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Przyja¢ chrzest to zanurzy¢ si¢ w Smierci Chrystusalz woda jest symbolem
grzechu 1 $mierci, w ktdrej katechumen zostawia dawne zycie, a otrzymuje
nowe?. Od chwili chrztu chrzescijanin umart dla siebie i dla $wiata, a stal
sig¢ nowym stworzeniem dzigki powstaniu z martwych Chrystusa. Chrzest jest
poczatkiem nowej egzystencji, w ktérej ideatem jest nasladowanie Chrystusa,
wzrastanie w Nim i w Nim takze wydawanie si¢ na stluzbg blizniemu.
Pgjscie za Chrystusem i zycie Jego zyciem to przede wszystkim przyjecie
krzyza. Wspotumieranie z Mistrzem oznacza nieustanne zjednoczenie z Nim
w dziele zbawienia. Czlowiek wezwany jest do tego, aby dopetnia¢ meke
Chrystusa w swoim ciele, to znaczy nie tyle ja uzupeliaé, co §wiadomie
przedtuza¢ we wlasnym zyciu. W ten sposdéb kazdy cztowiek, ochrzczony
wraz z Chrystusem, wydany jest na obumieranie $mierci dla zycia. Umrze¢
w Chrystusie przez chrzest oznacza przejs¢ do zycia i wejs¢ wraz z Nim
w Jego sposdb bytowania. Mozna i faktycznie umiera si¢ w §wiecie, ale row-
niez mozna i faktycznie zyje si¢ hic et nunc tym zyciem, ktéore Bog od po-
czatku zamierzal da¢ czlowiekowi. Cho¢ nie opuszcza sig¢ tego $wiata, to
jednak nowe zycie chrzescijanina posiada swe korzenie juz nie w tym $wie-
cie, ale w Tym, ktory jest zyciem samym. Zyje w $wiecie, choé nie jest ze
$wiata; dziata w §wiecie, cho¢ znaczenie jego uczynkoéw nie wyczerpuje sie
W tym, co jest widzialnie dokonane. Czyny chrze$cijanina przekraczaja grani-
c¢ doczesnosci 1 dotykaja wiecznos$ci. Jako takie, trwaja mimo czasowego
oddzielenia od momentu ich wykonania. Historia biegnie dalej; to, co byto,
juz si¢ nie powtorzy, ale to, co bedzie, warunkowane jest wtasnie przez prze-
szto$¢. Autor ostatniej ksiggi Nowego Testamentu pisze: ,,Napisz: Blogosta-
wieni, ktorzy w Panu umieraja — juz teraz. Zaiste, méwi Duch, niech odpocz-
na od swoich mozotéw, bo ida wraz z nimi ich czyny” (Ap 14, 13). Sw. Jan
zdaje sig¢ sugerowacé, ze odpoczynek za dokonane dzieta mozliwy jest dla
tych, ktorzy juz teraz umarli w Panu. Je$li taka interpretacja jest mozliwa, to
znaczy, ze czasy ostateczne z ich nagroda juz obecne sa w zyciu cztowieka.
Eschatologia juz okazuje si¢ spetniona dla tych, ktérzy umieraja w Panu.

! Nauczanie §w. Pawla nie zostawia tu zadnych watpliwos$ci, chociaz liczne odniesienia
migdzy zyciem chrzescijanina a $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa nie mowia wprost
o chrzcie. Wyjatkiem jest tu Rz 6, 4, gdzie apostol ustala kluczowe stowa dla swej teologii:
umrze¢, by¢ pogrzebanym i zmartwychwsta¢. Zob. G.- H. B a u d r y, Le baptéme et ses sym-
boles: aux sources du salut, Paris 2001, s. 16-22.

2 Na temat symboliki wody zob.: M. L u r k e r, Slownik obrazow i symboli biblijnych,
Poznan 1989, s. 270-272.
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Niniejszy artykul probuje pokaza¢ mozliwe interpretacje tego wyrazenia oraz
ich konsekwencje.

I. UMIERAC W PANU CIELESNIE

Zjednoczenie z unizeniem i wywyzszeniem Chrystusa, dokonujace sig¢
w sakramencie chrztu, nie moze dla cztowieka by¢ wyltacznie aktem jednora-
zowym. Umieranie powinno powtarza¢ si¢ kazdego dnia, aby to, co w chrzcie
zostaje zapoczatkowane, w miare uplywu czasu stato sie¢ mocne. Chrzes$cijanin
wszczepiony w Chrystusa ma w Nim takze wzrasta¢ i1 przynosi¢ dobre owoce.
Nie dokonuje si¢ to gwattownie, lecz domaga si¢ czasu oraz nieustannego
wysitku. Bycie drugim Chrystusem jest zadaniem rozciagnigtym w czasie po
to, aby cztowiek coraz mocniej nie tylko otwieratl si¢ na taske, ale takze z nia
wspolpracowal. Podstawowe wezwanie streszcza si¢ w zdaniu, ktore Jezus
kieruje do swoich shuchaczy: ,,Jesli kto chce pdjs¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Mk 8§,
34)3! Ideat nasladowania wyraza si¢ w dwoch oddzielnych dziataniach: za-
parciu siebie oraz wzigciu krzyza. To sa warunki, bez ktorych pdjscie za
Chrystusem jest absolutnie niemozliwe i ktére odwoluja si¢ do zapowiedzi
o mece. Jezus od ucznidw nie tylko wymaga, ale rowniez sam daje przyktad.
Zaparcie si¢ i niesienie krzyza nie jest przenos$nia tylko faktem. Ten bowiem,
ktory wypowiada te stowa, jest takze Tym, ktéry jako pierwszy zaprze sig
siebie samego i bedzie dzwigatl swoj krzyz. Uczen powinien by¢ gotow na
meczenstwo 1 $mier¢, takze wtedy, gdy beda one powtdrzeniem sposobu me-
czenstwa i $mierci Chrystusa4.

3 Tak radykalne wezwanie znajduje si¢ we wszystkich ewangeliach synoptycznych. Jednak
podczas gdy Mt 16, 24 powtarza to, co zapisal Marek, Lk 9, 23 zawiera dodatkowo wezwanie
kazdego dnia. Ponadto wezwanie Mk skierowane jest do ttumu, Mt do uczniéw, zas u Lk do-
tyczy wszystkich.

4 Zdaniem F. Gryglewicza dodatek Lukasza katha hemeran jest ztagodzeniem Chrystuso-
wego wezwania poprzez nie tyle zwrdcenie uwagi na przyszte meczenstwo i umieranie, co
dokonywanie go w codziennych sprawach i obowiazkach. Fizyczna §mier¢ i meczenstwo nie
sa wykluczone, ale ideal oznacza postepowanie za Chrystusem i nas§ladowanie Go wtedy, ,,gdy
w codziennym zyciu, w duchu chrze$cijanskiej ascezy, przyjmie jak Chrystus w czasie swojej
meki to, co mu sprawia bol i cierpienie. Ewangelia wedfug sw. Lukasza. Wstep, przektad
z oryginatlu, komentarz, (seria Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach, red. E. Dab-
rowski, F. Gryglewicz, t. 111, cz. 3), Poznan—Warszawa 1974, s. 194.
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Ideal chrzescijanskiego zycia streszcza si¢ w nieustannym nasladowaniu
Chrystusa, to znaczy w realizowaniu osobistym i indywidualnym tego, co
czynil On sam. Wszystkie gesty, postawy i zachowania, dokonane wobec
innych staja si¢ dowodem silnego zwiazku z Chrystusem oraz wewnetrznej
sity wiary. Tej wierze podporzadkowywano przede wszystkim ciato, ktoremu
przeciwstawiano ducha. Wplyw teologii platonskiej na chrzescijanstwo byt
w starozytno$ci oczywisty. Bostwo Jezusa odczytywano przez pryzmat nie-
zmiennych idei Platona, ktére nie miaty ze §wiatem materialnym nic wspolne-
go. Ten $wiat, cho¢ istniat realnie, nie byt doskonaly. Byt wylacznie odbi-
ciem innego $wiata, doskonalego i niematerialnego. Niewyrazalno$¢ Boga
przez materie wynikata z Jego natury: On jest duchem i Jego Stowo takze.
Materialny cztowiek nie moze nasladowac¢ ducha! Potrzebuje innego sposobu
na to, by dotrze¢ do Boga, takiego, ktory bedzie odpowiadat ludzkiej naturze.
Tym niepowtarzalnym i jedynym sposobem bylto pdjscie za wcielonym Sto-
wem. Swiety Augustyn stwierdzi dosadnie:

Mozna byto widzie¢ cztowieka, ale nie nalezalo go nasladowac; nalezalo nasladowac
Boga, ale nie mozna Go bylo widzie¢. Wigc Bog stat sig czlowiekiem, by ukazaé sig
cztowiekowi i by¢ przezen widzianym i by¢ dlan wzorem, na ktérym by polega%5 .

Nasladowanie Chrystusa bedzie si¢ wyraza¢ w probie wyzwolenia z ciata
nie ze wzgledu na pogarde dla tego, co materialne, lecz z racji absolutnego
pierwszenstwa tego, co duchowe. Umartwienie ciata staje si¢ pewna forma
ascezy 1 stopniowo zdobywa coraz wigksza popularnos¢ wsrdd chrzescijan.
Posty, dtugotrwate klgczenie, a z czasem takze i1 ruch fuga mundi, cho¢ by-
ly uwazane za $rodki dla wybranych, staly si¢ dostgpne i pozadane przez
Wszystkiché. Sadzono, ze tylko w taki sposob, przez nasladowanie zycia wy-
branych, mozna mys$le¢ o doskonatosci w $swiecie.

Historia KoS$ciota pelna jest opisow zycia ascetycznego opartego na umar-
twianiu ciala. Tym, co jest jednak istotne, to fakt, iz ta sama historia w roz-
nych okresach intensyfikowata lub ostabiata okreslone praktyki pokutne od-
nos$nie do ciala. Nigdy jednak, nawet pod wplywem interioryzacji zycia
chrzescijanskiego dokonanego w epoce nowozytnej, nie zrezygnowano z opa-
nowywania ciata.

> Tekst cytowany w: Tomasz z Ak win u, Summa teologiczna 111, 1, 2 corp.
% Na temat pojawiania si¢ tych praktyk zob.: R. N i p a r k o, Asceza, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol. 988 n.
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Szczegolnym przyktadem takiego umartwienia ciata byto meczenstwo. Po-
jawia si¢ ono juz w czasach apostolskich i przejdzie z czasem w symbol
najwyzszego poswiecenia si¢ dla Chrystusa. Fakt, ze dobrowolnie przyjete
meczenstwo opanowywato ciatlo bez oslabienia ducha, dostrzega sig juz
w opisie Dz 7. Szczepan mimo jawnego bliskiego konca swego zycia, peten
Ducha Swigtego patrzyt w niebo i ujrzat chwale Boza i Jezusa, stojacego po
prawicy Boga (Dz 7, 55). Los ciata nie wptywa na los ducha. Mozna znosi¢
rozmaite cierpienia i jednoczes$nie wzrasta¢ w duchu. Wydaje sig, ze klasycz-
ne jest w tym wzgledzie wyznanie $w. Ignacego:

Pisz¢ do wszystkich Koscioldw i oglaszam wszystkim, iz chetnie umre dla Boga, jesli
mi w tym nie przeszkodzicie. Proszg was, wstrzymajcie si¢ od niewczesnej zyczliwosci.
Pozwolcie mi si¢ sta¢ pozywieniem dla dzikich zwierzat, dzigki ktorym dojde do Boga.
Jestem Boza pszenica. Zostang starty zebami dzikich zwierzat, aby si¢ sta¢ czystym chle-
bem Chrystusa. Proscie za mna Chrystusa, abym za sprawa owych zwierzat stat si¢ zertwa
ofiarna dla Boga.

Na nic mi si¢ zdadza ziemskie przyjemnosci i krdlestwa $wiata. Lepiej mi umrzec
w Chrystusie, niz panowa¢ nad cata ziemia. Szukam Tego, ktéry za nas umarl; pragne
Tego, ktéry dla nas zmartwychwstat. Bliskie jest moje narodzenie. Wybaczcie mi, bracia!
Nie wzbraniajcie zy¢, nie chciejcie, abym umart. Skoro pragne naleze¢ do Boga, nie wyda-
wajcie mnie $wiatu i nie uwodzcie tym, co ziemskie. Pozwolcie chlona¢ $wiatto nieskalane.
Gdy je osiagng, bede pelnym cztowiekiem. Pozwodlcie mi nasladowaé meke mego Boga.
Jesli ktos ma Go w swoim sercu, zrozumie, czego pragne, a znajac powdd mego utrapienia,
ulituje si¢ nade mna.

Ksiaze tego $wiata chce mnie porwaé i przeszkodzi¢ memu dazeniu do Boga. Niechaj
go nikt z was nie wspomaga. Badzcie raczej po mojej stronie, to jest po stronie Boga. Nie
rozprawiajcie o Jezusie Chrystusie, gdy rownoczes$nie pragniecie §wiata. Niechaj nie miesz-
ka w was zazdros¢. Nawet gdybym prosit, bedac u was, nie stuchajcie; uwierzcie raczej
temu, co teraz do was pisze. Pisze za$ bedac przy zyciu, a pragnac $§mierci. Moje upodoba-
nia zostaty ukrzyzowane i nie ma juz we mnie pozadania ziemskiego. Jedynie woda zywa
przemawia do mnie z glebi serca i mowi: Pojdz do Ojca. Nie cieszy mnie zniszczalny po-
karm ani przyjemno$ci §wiata. Pragne Bozego chleba, ktorym jest Ciato Jezusa Chrystusa
z rodu Dawida, i napoju, ktérym jest Jego Krew — milo$¢ niezniszczalna’.

Pragnienie odej$cia ze $wiata na skutek rozszarpania przez dzikie zwierzeta
jest szczytem osobistej odwagi oraz silnej wiary. Swigty biskup Antiochii
wtasnie t¢ wiarg zakorzeniona w sercu przedktada ponad los ciata. Ona staje
si¢ wewnetrzna sita, dzigki ktérej okrutne cierpienie pozwoli odkry¢é w sobie
to, co Bog daje cztowiekowi — podobienstwo w Chrystusie. To podobienistwo
nie jest niczym innym jak odkryciem w sobie najwyzszego daru, ktorego
dowodem jest mgka Chrystusa. Dzigki niej czlowiek staje si¢ dzieckiem Boga,

7 List do Rzymian, rozdz. 4, 1-2 i 6-7, za: Liturgia godzin, t. IV, s. 1277-1278.
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staje si¢ synem w Synu. Istota umartwienia ciata byl wzrost duchowy jak
stusznie podkresla sw. Bazyli:

Pigkne i dobrze zbudowane ciato charakteryzuje atlete. Natomiast chrzescijanina poznaje
si¢ po watlym ciele i po bladym obliczu, owocu wstrzemigzliwosci [...] poniewaz w sta-
bosci wlasnego ciata tryumfuje on nad nieprzyjacielemg.

II. UMIERAC W PANU DUCHOWO

Na przestrzeni wiekow wezwanie z Lk 9, 23 idzie mocno w kierunku
duchowego rozumienia nakazu Jezusa. Wzigcie krzyza i zaparcie si¢ siebie
jest zadaniem duchowym9, poniewaz w zmiennych okoliczno$ciach historycz-
nych meczenstwo fizyczne mogto nigdy nie nadej$¢. Przesladowania skonczy-
ly si¢ wraz z edyktem mediolanskim. Cho¢ dalej tu i 6wdzie wciaz zabijano
chrzescijan, to de facto mogli sig oni cieszy¢ swoboda dzialania i praktyko-
wania swej religii. Ideal nasladowania Chrystusa przestat by¢ ograniczany
tylko do ciata i zaczat by¢ postrzegany jako wymog wlasciwego zycia ducho-
wego. Rozwijanie cndt z jednej strony oraz walka z grzechem i stabo$ciami
z drugiej beda praktycznym wypelnieniem stéw o zaparciu sig siebie.

Autor najpoczytniejszego dzieta ascezy chrzescijanskiej, Tomasz a Kempis,
tak przedstawia nowy ideat nasladowania:

Kto idzie za mnq, nie blqdzi w ciemnosciach — mowi Pan. Oto stowa Chrystusa, w kto-
rych zacheca nas, aby$my Go nasladowali, jesli chcemy naprawde zy¢ w $wietle i uwolnié¢
sig od §lepoty serca. Starajmy si¢ wigc rozpamigtywac jak najgorliwiej zycie Jezusa Chrys-
tusa. [...] Kto pragnie zrozumie¢ i poja¢ w catej pelni stowa Chrystusa, powinien staraé
si¢ wedlug Niego ksztaltowaé cale swoje zycie .

Cate zycie z wolnego wyboru, a nie z przymusu, oddane zostaje Chrystu-
sowi. Czlowiek §wiadomie i w sposéb wolny pragnie i§¢ za Zbawicielem,
ktéry sam wzywa do kroczenia za Nim. Imitatio ujawnia si¢ w catym zyciu
1 w sposobie przezywania go, tzn. w okreslonych aktach, ktére czlowiek

8 Reguty dtuzsze 17, 1, PG 31, 961 nn. cyt. za: T. Spidlik,I. Gargan o, Du-
chowos¢ ojcow greckich i wschodnich, Krakow 1997, s. 114.

9 Tak czyni juz M.-J. Lagrange (Evangile selon saint Luc, Paris 1921, s. 268), a po nim
m.in.: P. Dausch (Die drei dlteren Evangelien, w: Die Heilige Schrift des Neuen Testamentes,
t. II, red. F. Tillmann, Bonn 1932, s. 481); por. L. M a r ¢ h a 1, Evangile selon saint Luc,
w: La Sainte Bible, t. X, red. L. Pirot, A. Clamer, Paris 1946, s. 125.

10 0 nasladowaniu Chrystusa 1, 1-2, thum. A. Kamienska, Warszawa 2012.
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podejmuje. Zrodiem nie jest tu jednak jakas zewnetrzna potrzeba upodobnie-
nia si¢ do Chrystusa, ale wewnegtrzna sila ptynaca od elementéw konstytuuja-
cych samo bycie cztowieka. Rozum i wola to dwie wtadze wyrodzniajace czto-
wieka i pozwalajace mu by¢ tym, kim jest. Rozmysla¢ o Chrystusie, a wigc
podejmowac wysitek intelektualny, to fundamentalne zadanie chrzescijanina.
Wtorne, ale nie roztaczne, jest tu zewnegtrzne dziatanie, ktore prowadzi do
uzewnetrznienia wewnetrznych przezy¢. W obu jednak wypadkach, tak w me-
dytacji jak w dziataniu, inspiracja musi by¢ mitos¢. Przyjeta od Boga, jako
dar ofiarowany, zawsze prowadzi do przemiany zycia, bo sama jest zy-
ciem!!. Milo§¢ pobudza do przemiany siebie i do stuzenia innym, tzn. do
podejmowania dzialania potwierdzajacego osobista relacje z Chrystusem.
Autor jednego z najpoczytniejszych klasykow duchowych w XVI wieku daje
nastgpujace pouczenia:

Umitowana cérko w Chrystusie, jesli pragniesz osiagna¢ najwyzsza doskonatos¢ i pota-
czywszy si¢ z Bogiem, sta¢ si¢ z Nim jednym duchem (por. 1 Kor 6, 17), co jest naj-
wznio$lejszym i najszlachetniejszym zamiarem, jaki mozna sobie wyobrazi¢, powinnas
najpierw pozna¢, na czym polega prawdziwe i doskonale zycie duchowe.

Wielu bowiem, nie zastanawiajac si¢ nad tym glebiej, uwaza, ze polega ono na suro-
wosci, umartwieniu ciata, przywdziewaniu wlosiennic, biczowaniu, dtugich czuwaniach,
postach i innych podobnych udrgkach i trudach cielesnych.

Inni, zwlaszcza kobiety, sadza, ze zaszli juz daleko, jesli odmawiaja na glos modlitwe
za modlitwa, uczestnicza w wielu mszach i dtugich nabozenstwach, czesto bywaja w kos-
ciele i posilaja si¢ przy stole eucharystycznym.

Jeszcze inni — wsrod ktorych nie braknie tez takich, co przyobleklszy sie w suknie
zakonng, mieszkaja w klasztorze — przekonani sa, ze doskonalo$¢ zalezy wytacznie od
Spiewu w chorze, zachowywania milczenia, odosobnienia i surowej dyscypliny. Jedni zatem
upatruja doskonatosci w takich, a drudzy w innych, podobnych praktykach.

Ale to nie tak! Owe praktyki sa bowiem albo $rodkiem do doskonalenia ducha, albo
owocem tego doskonalenia, nie mozna wigc powiedzie¢, ze tylko na nich polega chrzesci-
janska doskonato$¢ i prawdziwa duchowosé. [...]

Tych jednak, ktorzy poprzestaja na wspomnianych praktykach, moga one — nie przez
ich niedoskonato$é, wszystkie one sa bowiem naj$wigtsze, lecz przez bledy czyniacych
z nich uzytek — latwiej doprowadzi¢ do zguby niz jawnie popelniane grzechy. Skupiajac
cala uwage na tych praktykach, ludzie wystawiaja swe serca na pastwe ztych sklonnosci
i szatana, ktory — spostrzeglszy, ze zboczyli z wlasciwej drogi — pozwala im nie tylko je
kontynuowa¢, lecz takze daremnie btadzi¢ myslami po wspaniato$ciach raju. Wydaje im
sig wtedy, ze zostali wyniesieni pomiedzy anielskie chory i ze stysza glos Boga. Czasem
pograzeni we wzniostych i przyjemnych medytacjach, zapominaja o §wiecie i stworzeniach
i zdaje im sig, ze zostali porwani do trzeciego nieba.

1 My wiemy, ze przeszlismy ze §mierci do Zzycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie mituje,
trwa w $mierci. Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabojca, a wiecie, ze zaden zabojca
nie nosi w sobie zycia wiecznego (1 J 3, 14-15).
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Jednak patrzac na ich zycie i obyczaje, nietrudno dostrzec, ile blgdow popetniaja ci
szalency 1 jak daleko im do doskonalosci, do ktorej my dazymy. W kazdej bowiem rzeczy,
czy to wielkiej, czy malej, wynosza si¢ ponad innych, uparcie trwaja przy wtasnym zdaniu
i pragna, by wszystko odbywato sie po ich mysli. Slepi na whasne stowa i uczynki, natych-
miast wytykaja je innym. [...] Nie zamierzaja tez, wzorem Syna Bozego, ktory unizyt sig
az do $mierci (por. Flp 2, 8), ukorzy¢ si¢ bardziej niz wszelkie stworzenie i uzna¢ swych
przesladowcdodw za przyjaciot i narzedzie woli Bozej, ktére przyczynia si¢ do ich umartwie-
nia, doskonatosci i odkupienia. [...]

Widzisz wigc, corko, catkiem wyraznie, ze zycie duchowe nie polega na wspomnianych
praktykach.

Powinna$§ wiedzie¢, ze polega ono jedynie na poznawaniu dobroci i wielkosci Boga
oraz naszej marnosci i sktonnosci do wszelkiego zta; na umilowaniu Pana i nienawisci do
siebie; na podporzadkowaniu si¢ nie tylko Jemu samemu, ale — z mitosci do Niego — takze
kazdemu stworzeniu; na wyzbyciu si¢ wszelkich pragnien i catkowitym poddaniu si¢ Jego
woli; wreszcie na czynieniu tego wszystkiego jedynie dla wigkszej chwaty Boga i po to,
aby si¢ Jemu podobaé, poniewaz On tak chce i zastuguje na to, by Go milowa¢ i Mu
stuzyc¢.

Oto prawo mitosci zapisane przez samego Pana w sercach Jego wiernych stug — to za-
parcie si¢ samego siebie, ktérego On od nas wymaga (por. £k 9, 23); to stodkie jarzmo
i lekkie brzemie (por. Mt 11, 30); to postuszenstwo, do ktérego wzywa nas przykltadem
i stowem nasz Odkupiciel i Nauczyciel.

Jesli wige prawdziwie dazysz do doskonatosci, nie mozesz ustawa¢ w walce z samym
soba. Zeby za$ wykorzeni¢ i unicestwi¢ wszelkie ziemskie pragnienia, czy to wielkie, czy
mate, musisz przygotowac si¢ duchowo do tej walki, na wieniec chwaty zastuguja bowiem
tylko waleczni zolnierze “.

Pierwszenstwo relacji do Boga jest absolutne. To od Niego ptynie taska
pomagajaca cztowiekowi i§¢ droga do Niego. Bog jest u poczatku i kresu
ludzkiego wysitku, ale etapy drogi dotycza bezposrednio drugiego cztowieka.
Cho¢ wewngtrzne pragnienie skupia si¢ na Bogu, akty zewngtrzne wpltywaja
na relacj¢ z innymi ludzmi. Stad droga do nasladowania nie jest droga wy-
lacznie dla Boga. Im bardziej czlowiek idzie do Boga, tym bardziej musi

2W. S cupoli, Walka duchowa, ttum. A. Dudzinska-Facca, Poznan 2002, s. 19-22.
Na temat stosunku rozumu i mitosci zob.: R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy
Zycia wewnetrznego, thum. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 133 nn. Autor tej klasycznej po-
zycji wyjasnia, iz doskonalo$¢ nie jest zwiazana z rozumem, lecz z mito$cia. ,,Doskonatos¢ nie
polega wlasciwie na kontemplacji, ktora jest aktem umystu. Doskonatos$¢ jest zjednoczeniem
z Bogiem przez mitos¢; lecz kontemplacja mitujaca Boga jest jakby $rodkiem prowadzacym
do celu; usposabia nas ona bezposrednio do zjednoczenia z Bogiem. Celem, do ktoérego nalezy
dazy¢, nie jest kontemplacja, ale sam Bog godzien mitosci ponad wszystko” (tamze, s. 137).
W dalszej czesci, bazujac na teologii §w. Tomasza z Akwinu, stwierdza: ,,Cho¢ umyst z natury
swej jest wyzszy niz wola, ktora kieruje, mitos¢ Boga w tym zyciu jest doskonalsza niz pozna-
nie Boga (melior est amor Dei quam Dei cognitio). Doskonatos$¢ jest wigc szczegdlnie w mi-
tosci Boga. Swiety o matym wyksztatceniu teologicznym, lecz posiadajacy wielka mitosé Boga,
jest na pewno doskonalszy niz wielki teolog, ktory ma mniejsza mitos¢” (tamze, s. 144).
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rowniez kierowaé si¢ do blizniego. Chcie¢ by¢ catkowicie dla Boga i w po-
dobny sposdb dla cztowieka jest niczym innym jak wyrzeczeniem sig¢ siebie
i ustawicznym podejmowaniem nawrocenia.

Wydaje sig, ze imitatio jest oparte na nawrdceniu. Nie moze by¢ postrze-
gane jako akt wewnetrzny, bez ujawniania si¢ na zewnatrz, tak jak zaden akt
zewnetrzny bez silnej wewnegtrznej motywacji nie bedzie do konca autentycz-
ny. Nasladowanie Chrystusa oznacza w pewnym sensie umieranie dla siebie
1 swoich spraw, aby w ten sposéb catkowicie zy¢ dla Boga i ze wzgledu na
Niego — dla cztowieka. Pragnienie zycia w pelni moze sta¢ si¢ cierpieniem,
duchowym zmaganiem, biatym meczenstwem. Cho¢ nie skutkuje zagrozeniem
zycia, to jednak codziennie staje si¢ doswiadczeniem umierania w Panu.
Jedna z najwiekszych mistyczek tak opisuje swoje przezycia:

Nie zyje w sobie, bo znam inna droge —// Pelnego zycia, wigc wotam w tesknocie: //
Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge.

Zyje tym zyciem, ktére jest hen, w dali, / Bo mito$é cata ma istnosé objeta. / Ona
w mym sercu zarzy sig¢ i pali, / Ona mnie z Bogiem w jedno potaczyta. // I w Nim me
serce, me szcze$cie zawarte, / I On mnie wybral, i wskazal mi droge, / Wyryl w mej
duszy znamig¢ niezatarte: // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge.

Mito$¢ ptonaca w glebi serca mego, / Ta milosé, ktéra jest mym zyciem, sita — //
Zamkneta w wnetrzu mym Wigznia Boskiego, // Aby si¢ szczg$cie moje dopehito. // Lecz
blisko$¢ Jego wzmaga me cierpienia // I mej tgsknoty rozpala pozoge, // Aby Go ujrzec
bez zaston ni cienia! // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge.

O jakze dtugie jest ziemskie wygnanie! // Jakze tchna smutkiem te pustynne gtusze! //
Jakze bolesne w tym zyciu konanie // I te kajdany, co skuwaja dusze¢! // Tylko nadzieja,
ze skoncza si¢ meki // Ten bol wygnania opanowa¢ moge. / Lecz chociaz ufam, ptyna
z duszy jeki: // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge.

Jakaz gorycza optywa to zycie, / W ktorym nie moge ujrze¢ swego Pana! // Bo cho-
ciaz mito§¢ napawa obficie, / Diuga tesknota, to bolesna rana: // O, zerwij. Panie, te
cigzkie kajdany, // Do zycia pelni otworz mi juz droge: // Duch mdj do Ciebie tesknota
porwany. // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge!

Tylko nadziei zlociste promienie / Swieca mi w zyciu, ze kiedy$ zaswita // Dzien,
w ktorym skonczy $mier¢ moje cierpienie. // I tej pociechy ma dusza si¢ chwyta... //
O, przyspiesz dzien ten, $mierci upragniona! // Widzisz, ze rado$¢ czuj¢ a nie trwoge //
Na mys$l, ze wezmiesz mnie w swoje ramiona. // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge!

O, zycie! ty znasz potege milosci, / Wiesz jak si¢ ona w zaswiaty wydziera. // Pusé¢
mnie wigc! nie wigz wsrdd ziemskiej ciemnos$ci, // Bo szczgscia bramy twa $mieré mi
otwiera. // O, jakze czekam mej $mierci zjawienia, // Bo tylko ona otworzy mi droge, //
Wybawi dusze z ciasnego wigzienia. // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge.

Zdroje obfite zycia prawdziwego // Nie moga poi¢ mej duszy spragnionej, // Poki nie
wyrwie sig z zycia ziemskiego. // Wigc z glebi duszy tesknota trawionej // Wzywam cig,
$mierci! O, wyrwij mig z ciala! // Tylko przez ciebie szczg$cie zdoby¢ moge... // Przyjdz
juz! jam w tobie pograzona cala. // Ja tym umieram, ze umrze¢ nie moge!

O zycie moje, c6z oddam dzi$ Bogu, // Co si¢ ukrywa w glebi serca mego? // O, kie-
dyz stang na wiecznos$ci progu, // By Mu da¢ zycie za tg mitos¢ Jego? // Gdy przez $mieré¢
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tylko dosiggna¢ Go zdotam, // 1 przez $mier¢ tylko mam do Niego droge, // O, jakze
tesknig, wyrywam sie, wotam: // Panie, umieram, ze umrzeé¢ nie moge °.

III. UMIERAC W PANU OSOBOWO

Przedstawione wyzej interpretacje okreslenia ,,umiera¢ w Panu” zdaja
si¢ nie oddawa¢ w catej pelni tego, co wynika z okreslenia ,,umarty” (gr.
nekros) w Biblii. Z jednej bowiem strony wida¢ w nich pewien realizm fi-
zyczny — meczenstwo faktycznie dokonane przez zabicie lub umartwienie
ciata, a z drugiej przeno$ni¢ wskazujaca na umieranie duchowe niepociagaja-
ce za soba z koniecznos$ci okreslonych reperkus;ji fizycznych. Mozna umierac
wciaz zyjac jak inni.

Pismo Swiete postuguje si¢ stowem nekros na okreslenie kogo$, kogo fak-
tycznie nie ma wsrod Zywych14. Nekroi stoja w opozycji do zyjacych, gdyz
nie ma ich juz w doswiadczalnym $wiecie. Tym, co pozostaje po zyjacym
czlowieku, to trup — ciato wolne od zycia, ktory wraca do tego, z czego sig
wywodzi15 . Cho¢ ciato umiera, wciaz przy zyciu pozostaje duch, przez kto-
rego cztowiek jest wlasnie cztowiekiem. Oddzielenie tchnienia Bozego (ruah)

BTeresa od Jezus a, Tesknota za Zyciem wiecznym, w: Dziela, ttam. H. P. Kos-
sowski, Krakow 1995, t. 3, s. 232-234. W podobnym duchu brzmi upomnienie Tomasza a Kem-
pis: ,,Zrozum, ze musisz zy¢ umierajac nieustannie. A im kto wigcej umiera dla siebie, tym
bardziej zaczyna zy¢ w Bogu. Ten tylko potrafi poja¢ sprawy Boze, kto pochyli si¢ nisko, aby
dzwiga¢ swe niedole dla Chrystusa. Nic nie jest milsze Bogu i nic dla ciebie bardziej zbawien-
ne na $wiecie niz chetne znoszenie cierpienia dla Chrystusa. A nawet gdyby$s mogt wybrac,
powiniene$ pragnac raczej cierpie¢ dla Chrystusa niz cieszy¢ si¢ i radowaé, bo przez to upo-
dobnisz si¢ bardziej do Niego i do wszystkich Jego §wigtych. Nasze zastugi i doskonato$¢ nie
zaleza od szcze$cia i rados$ci, ale raczej od umiejetnosci przyjmowania cigzaréw i nieszczegse”
(tamze, 11, 12).

14 Literalne znaczenie stowa nekros oznacza tego, komu brakuje zycia, kogo$ komu braku-
je zdolno$ci do odpowiedzenia na podstawowe impulsy lub funkcje zyciowe. Fakt nieposiada-
nia zycia przez nekroi podkresla §w. Pawel w 1 Kor 15, 15-52, gdy wyraznie wskazuje na
zmartwychwstanie z martwych Chrystusa jako wzdr zmartwychwstania kazdego cztowieka. Zob.
P.H o f f m a n n, Die Toten in Christus, Munster 1969, szczeg6lnie rozdziat IX, s. 239-252.
Na temat znaczenia stowa zob.: R. Bult m a n n, Nekros, w: Theologisches Warterbuch
zum Neuen Testament, t. 1V, red. G. Kittel, Stuttgart 1966, s. 896-898; Z. Abram o w i-
c z 6 w n a, Slownik grecko-polski, t. IV, Warszawa 1962, s. 195; M. Carre z F. M o-
r e 1, Dictionnaire grec-francais du Nouveau Testament, Neuchatel—Paris 1971, s. 167-168.
Znaczenie nowotestamentalnej formulty ek nekron podaje Hoffmann (dz. cyt., s. 180-185).

15 Por. Pwt 28, 26; 2 Kr 20, 24 ; Jr 7, 33; Jr 9, 21 oraz Iz 34, 3, ktéry wskazuje takze
na oddzielenie ciata i krwi. Na temat powrotu ciala do ziemi, a ducha do Boga zob. Koh 12,
7; Mdr 15, 8; Syr 14, 17.
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1 ciala oznacza $mier¢ w tym $wiecie, ale nie jest unicestwieniem czlowieka
jako takiego. On dalej zyje i1 nie jest pozbawiony nadziei siggajacej daleko
poza granice smierci'®. Cztowick stworzony jest dla Boga i nie ma On zad-
nej chwaty w tym, by czlowieka doprowadza¢ do $mierci. Wrecz odwrotnie
— Bog pragnie zycia i strzeze tego zycia po to, aby mdc otrzymaé ze strony
cztowieka nalezng cze$¢ i uwielbienie!”. Tylko zywy czlowiek moze chwa-
li¢ Pana i realizowaé¢ wezwanie, ktore otrzymal. Bog nie chce umartych, tak
jak nie chce $mierci. Akceptuje ich jako fakt, ktory musi znosi¢ tak dtugo,
dopdty im nie zaradzi poprzez zmartwychwstanie swego wlasnego Syna.

Autorzy Nowego Testamentu beda przypomina¢ o mozliwosci powstania
z martwych wiasnie umartych po to, aby sam fakt zmartwychwstania Jezusa
uczyni¢ wiarygodnym. Nie chodzi przy tym o dawanie innych dowodéw —
takich nie zawiera zadne wczes$niejsze historyczne wydarzenie, ile bardziej
o pokazanie samej mozliwosci zmartwychwstania. Wiara w to, ze umarli mo-
ga powroci¢ do zycia jest nie tylko mozliwa, lecz stanowi rowniez istotny
element eschatologicznej nadziei.

Uwierzy¢ w zmartwychwstanie umartych oznacza przede wszystkim przy-
jac oredzie Jezusa. ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi go-
dzina, nawet juz jest, kiedy to umarli (nekroi) ustysza gtos Syna Bozego, i ci,
ktorzy ustysza, zy¢ beda” (J 5, 25)18. Przyjecie dobrej nowiny, gloszonej
przez Chrystusa, dokonuje si¢ w czasach ostatecznych. Godzina Syna Bozego,

16 Wprawdzie prorok Izajasz stwierdza: Umarli nie ozyja, nie zmartwychwstana cienie,
dlatego ze Ty$ ich skaral i unicestwil i zatarle§ wszelka o nich pamig¢ (26, 14), to jednak
interpretacja tego fragmentu wskazuje na wladcow sprzeciwiajacych sie dzialaniom Boga.
Trwajac przeciw ludowi i dziatajac na jego niekorzys¢ oraz odrzucajac prawdziwe objawienie,
poganscy krolowie skazuja sig na $mier¢ dla ludzkosci. Pamigé o nich zostaje starta, a ich los
jest wynikiem ich osobistej decyzji i postawy. Lud, ktory wierzy Jahwe, wierzy takze w inna
przysztos¢: Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza si¢ i krzykna z radosci
spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosa $wiattosci, a ziemia wyda cienie zmartych
(26, 19). Zob. takze: Ps 16, 9-10: ,Dlatego sig¢ cieszy moje serce, dusza si¢ raduje, a cialo
moje bedzie spoczywaé z ufnos$cia, bo nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz,
by wierny Tobie zaznal grobu”. Stuszne jest wigc stwierdzenie: ,,When a person died, the
‘spirit’ departed; the deceased continued to exist as a ‘self” (nepesh) in Sheol, but was inca-
pable of any vital activity or passivity”. J. L. M ¢ K e n z i e, Dictionary of the Bible, Lon-
don—Dublin 1972, s. 183.

17 por. Ps 115, 17: To nie umarli chwala Pana, nikt z tych, ktérzy zstgpuja do Szeolu.

18 Przeciwieristwem tego jest nieprzyjecie zmartwychwstania. Straznicy u grobu w poranek
wielkanocny stoja jakby umarli (por. Mt 28, 4), a na skutek przekupstwa i falszywych wiesci
takimi pozostali (por. Mt 28, 11-15). Podobnie reaguje autor wizji zapisanych w Apokalipsie,
ktéry widzac Syna Czlowieczego upada jak martwy (Ap 1, 17-18). Sw. Jan widzi zmartwych-
wstatego Chrystusa, tego, ktory byl umarly, a oto jest Zyjqcy.
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to godzina Jahwe, godzina sadu, w ktorej dokonuje si¢ ocena postgpowania
poszczegdlnych ludzi i calych spolecznosci. Jahwe wzywa na sad i sadzi
wydajac wyroki. Stad pojawienie si¢ na sadzie mozliwe jest tylko wowczas,
gdy cztowiek wpierw ustyszy wzywajacy go gltos Boga. Do tego czasu jest
niezywy, umarly. Fakt otwarcia na gltos Syna Bozego lub Jahwe oznacza
przejécie do zycia. Przy czym nie dokonuje si¢ ono jako przymus zewnetrzy,
lecz jako osobista decyzja postyszenia tego, co si¢ proklamuje. Stad przejscie
do zycia i gloszenie Ewangelii sa tymi samymi aktami zbawczymi, ktore
uwiarygadniaja misj¢ Jezusa Chrystusa. W kontekscie dokonanych juz czy-
now, uwigziony Jan Chrzciciel stawia pytanie o rozumienie misji nauczyciela
z Nazaretu. W odpowiedzi styszy: ,,IdZcie i oznajmijcie Janowi to, co styszy-
cie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci
doznaja oczyszczenia, gtusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi sig¢
Ewangeli¢. A blogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi” (Mt 11, 4-6;
por. Lk 7, 18-23). Wiara okazuje si¢ gwarancjq zycia i szczg$cia, ktore z niej
wynika.

Wszystkie wspomniane elementy zdaja si¢ pokazywaé $mier¢ jako fakt
znaczacy ludzkie zycie w taki sposdb, ze to, co jest przed i po niej, nie jest
juz takie samo. Smier¢ wyznacza pewna granice, wprowadza limity i determi-
nuje cale ludzkie bycie i dzialanie. Inaczej jest si¢ przed nia, a inaczej po
niej. Roznica jest istotna, gdyz tym, co przezywa $mier¢, nie jest caty czto-
wiek, tylko jeden z elementéw konstytuujacych jego istnienie. Zatem $mierc
jest ostatecznym aktem w peini osobowego istnienia, ktore nigdy nie bedzie
juz takie samo. Dlatego umieranie w Panu jest zamknigciem dtugiego procesu
dojrzewania osobowego zawartego migdzy rozumnoscia a Wolnoéciql9. Takie
umieranie nie jest tylko poddaniem sig czynnikom zewnegtrznym jak w przy-
padku meczenstwa. Nie jest tez tylko zmaganiem duchowym jak w przypadku
duchowego umierania. Umieranie osobowe obejmuje oba te aspekty, gdyz musi

19 Hipoteza o ostatecznej decyzji proponowana w ubiegtym wieku przez L. Borosa wydaje
sig odpowiada¢ takiemu spojrzeniu na umieranie. Podobienstwo jest jednak pozorne. Boros
uznawal §mier¢ za jedyny osobowy akt ludzkiego istnienia. Niepowtarzalno$¢ okolicznosci oraz
osiagnigcie absolutnej wolnosci i §wiadomosci siebie jako osoby czynily ze $mierci jedyny akt
osobowy w calym zyciu cztowieka. To jest poglad skrajny. Jesli $§mier¢, z wszystkimi aktami
jej towarzyszacymi, faktycznie rozni si¢ od innych momentoéw zycia, to jednak nie jest to roz-
nica diametralna. Podmiot, ktéry umiera, jest tym samym podmiotem, ktéry zyl. W obu jest
wigc osoba przez swoja wolno$¢ i §wiadomosé. Umieranie osobowe nie jest jedynym aktem
osobowego istnienia cztowieka, lecz kulminacja powiazang z tym, co dokonato si¢ wczesniej
takze jako akt osobowy. Zob. L. B o r o s, Mysterium mortis, thum. B. Bialecki, Warszawa
1985.
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by¢ zarowno definitywne jak i chciane. Faktycznie trzeba przesta¢ by¢ w tym
swiecie, sta¢ sig¢ trupem, a jedocze$nie doj$¢ do tej chwili $wiadomie i w cal-
kowitej wolnosci. Wolne i §wiadome wybory przygotowuja do $mierci, lecz nie
przekraczaja ograniczenia realno$ci. Smier¢ jest aktem ostatecznym i nie ma jej
tak dtugo, jak dlugo cztowiek pozostaje przy zyciu. Alternatywa migdzy zyciem
a $miercia jest roztaczna i niemozliwa do pogodzenia: albo Zzycie, albo $mier¢.

Umieranie w Panu jest aktem osobowym, ktory angazuje calego cztowieka.
Nieistotne jest pytanie o zycie po $mierci, lecz skupienie si¢ na samym umie-
raniu. Ta chwila jest niepowtarzalna i decydujaca, poniewaz jest ostatnim mo-
mentem osobowej decyzji i opowiedzenia si¢ za lub przeciw Bogu. Caty czto-
wiek staje przed Bogiem i caly w tym momencie opowiada si¢ na wieczno$¢
pociagajac za soba cale zycie z tym, co je tworzyto. Wzloty i upadki, zastugi
1 grzechy, rzeczy male i wielkie w momencie $mierci ukazuja swoja giebie
i powiazania nie jako przesuwajace si¢ kartki kalendarza, ale jako elementy
ksztattujace osobowos¢ cztowieka. To, kim on jest w chwili §mierci, jest skut-
kiem tego, co zaistnialo lub nie w jego zyciu. W chwili §mierci jest cztowiek
Swoja terazniejsza przeszlo$cia. Ta ostatnia osiaga w tym jednym momencie
punkt kulminacyjny swego oddziatywania, po ktorym nigdy wigcej nie wroci.
Wieczno$¢ bowiem z natury nie ma juz przesztosci ani przyszlosci; jest tylko
terazniejszos$cia, jednym i jedynym nunc. Sytuacja tych, ktorzy ciele$nie umie-
raja w Panu, jest inna. Smier¢ przychodzi jako co$ nieoczekiwanego w okreslo-
nym momencie zycia i nie powinna by¢ uwazana za punkt kulminacyjny tegoz
zycia. Takie czy inne dobro (tak jak i zlo) nie zaistnieje nigdy, poniewaz czto-
wiek umrze zanim nadejdzie wtasciwa chwila. Wprawdzie Bog i tak przyjmuje
to, co cztowiek zrobit, ale patrzy na niego w perspektywie samego fizycznego
umierania. Ono jest decydujace. Reszta liczy si¢ o tyle, o ile ma zwiazek z ta-
kim umieraniem. Na tej samej linii znajduja si¢ i ci, ktorzy $mier¢ dla Pana
sprowadzaja do wysitku duchowego. Takie pojecie $mierci ogranicza sig do
Swiata wewnetrznego, niedostepnego dla zewnetrznych swiadkow. Problemem
nie jest sam wybdr Boga, ale jego uzewngtrznienie. Duch, cho¢by przezywat
najwznioslejsze stany, potrzebuje materii, czyli ciata, aby wyrazi¢ swoj stan.
To w ciele objawia si¢ pragnienie, rados¢, cierpienie, a przede wszystkim mi-
lo§¢. Nawet jesli to wszystko jest prawdziwe i szczere, pozostanie zakryte
i nieznane.

Wydaje sig, ze interpretacja umierania w Panu w perspektywie osobowej
daje duzo wigksze mozliwo$ci i szersze perspektywy w rozwazaniu kwestii
eschatologii. Zycie wieczne jest w istocie spotkaniem z Bogiem osobowym,
wejsciem w komunig¢ trzech odwiecznie mitujacych sig Osdb. Jesli cztowiek
chce mie¢ udzial w tej komunii i chce ja wspottworzy¢, czyni to wylacznie
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poprzez swoje zaangazowanie osobowe. I dzieje si¢ to juz teraz, nawet jesli
dotyczy wytacznie samej duszy. Istnieje ona bowiem tylko jako no$nik kon-
stytutywny catego czlowieka i dazy z natury do potaczenia si¢ z ciatem??.
Bycie w stanie oddzielonym od ciata, a wigc bycie po $mierci indywidualne;j
czlowieka do czasu powszechnego zmartwychwstania, jest stanem wyjatkowym,
przeciwnym samej naturze. Dusza potrzebuje ciata, a ciato duszy. Skoro za$
wieczno$¢ jest komunia osob, to ci, ktorzy calym soba wybrali Boga, moga
spodziewac sig¢ jako pierwsi pelnego odnowienia w postaci zmartwychwstania
ich cial. Apostol Pawet zdaje si¢ potwierdza¢ taka teze gdy pisze: ,,Sam bo-
wiem Pan zstapi z nieba na hasto i na glos archaniota, i na dzwigk traby Bozej,
a zmarli [nekroi]l w Chrystusie powstana pierwsi” (1 Tes 4, 16). Nalezacy do
Chrystusa pierwsi zmartwychwstana, gdyz nagroda wynika z osobistego przy-
Ignigcia do Chrystusazl.

Jeszcze jeden aspekt osobowego umierania w Panu nalezy doda¢ odnoszac
si¢ do stéw z ksiggi Apokalipsy. Jej autor, dokonujac jakby podsumowania
przysztych losow ludzkosci, pisze: ,,I ujrzatem umartych [nekrous] — wielkich
1 malych — stojacych przed tronem, a otwarto ksiggi. I inna ksigge otwarto,
ktora jest ksigga zycia. I osadzono zmarltych [nekroi] z tego, co w ksiggach
zapisano, wedhug ich czynéw” (Ap 20, 12; por. Ap 11, 18). Tekst zwraca uwa-
ge na fakt trwania zmartych przed Bogiem, co potwierdza wiarg w istnienie w
czlowieku jakiego$§ wymiaru niepodlegajacego $mierci. Jednak duzo bardziej
interesujaca jest czg$¢ druga wizji. Jan stwierdza, iz otwieranie ksiag, szczegodl-
nie ksigegi zycia, dokonuje si¢ w obecnosci owych zmartych. Staja si¢ oni ucze-
stnikami sadu, ktory za przedmiot ma oceng ich zycia. Ocena czynow nie opie-
ra si¢ na $wiadectwie jednej ksiegi, lecz ksiag. Oznacza to, ze tylko rézne
perspektywy spojrzenia na wielo$¢ i1 ztozono$¢ rozmaitych aktow ludzkiego
dzialania pozwalaja na wydanie sprawiedliwego sadu®?. Jednostronno§¢ lub
wybidrczos¢ takiej obiektywnosci nie gwarantuja. W konsekwencji ostateczny
osad zycia czlowieka tylko z punktu widzenia cielesnosci lub duchowosci nie

20 Katechizm Kosciola Katolickiego przypomina w nr 365 nauke o duszy, jako jedynej
formie ciala, powotujac si¢ na orzeczenia Soboru w Vienne (1312).

2! Duzo bardziej skrajne okaze si¢ stanowisko $w. Jana. Kiedy w Apokalipsie opisuje
czasy ostateczne nie waha si¢ w przyznaniu uprzywilejowanego czasu dla uczniéw Chrystusa
(por. Ap 20, 5). Dzigki relacji z Nim beda oni mogli doswiadczy¢ tysiacletniego krolowania
przed powszechnym zmartwychwstaniem. Millenaryzm, cho¢ byt silnym nurtem w poczatkach
chrzescijanstwa, nigdy nie stal sig czeécia oficjalnej doktryny Kosciota.

22 Podobna perspektywe maja takze potepieni: ,,I morze wydato zmartych (nekrous), co
w nim byli, i Smier¢, i Otchtan wydaty zmartych (nekrous), co w nich byli, i kazdy zostat osa-
dzony wedlug swoich czynéw” (Ap 20, 13).
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jest wystarczajacy. Koniecznie nalezy ocenia¢ oba aspekty, aby nagroda, nawet
najpiekniejsza, nie stata si¢ piektem. Zatem ani umieranie w ciele, ani umiera-
nie w duchu nie wystarcza do petni szczgsécia. Trzeba faktycznie umrze¢ osobo-
wo, aby takze w Osobie odnalez¢ zadatek nowego i lepszego zycia.

Czas 1 wieczno$¢ sa dla czlowieka otwarte przez jego osobowe istnienie.
Ono spetnia si¢, gdy obok indywidualnego ja pojawia si¢ takze inne zy. Dwie
osoby, otwarte na siebie, dwie osoby zdolne do poznania i milowania. Tylko
razem buduja szcze$cie i tylko razem moga wszystko przetrwaé. Cztowiek
1 Bog nieustannie si¢ poszukuja, aby zycie jednego spetnito si¢ w drugim.
Zadaniem cztowieka jest to, co zapisata kiedy$ sw. Katarzyna ze Sieny cytujac
stowa Jezusa: ,, Ty zajmij si¢ Mna, a ja zajme si¢ toba”. Czlowiek powinien by¢
zajety Bogiem nie jako rzecza, wazng wsrdd wielu innych, ale jako Osoba,
jedyna i niepowtarzalna.

OSOBOWE DOSWIADCZENIE KOMUNIT W WIECZNOSCI
JAKO KLUCZ DO ZROZUMIENIA POJECIA
L,UMIERAC W PANU”

Streszczenie

Smieré wpisana jest w los cztowieka jako doswiadczenie trudne i nieprzewidywalne. Jako
zjawisko u innych spotykane jest nieustannie. Kiedy dotyka konkretnego czlowieka, staje sig
czym$ wyjatkowym i niepowtarzalnym. Czlowiek umiera faktycznie tylko raz i ten jeden raz jest
definitywny. W powszechnym przeswiadczeniu mowi sig¢ jednak o réznych formach umierania
laczac je z Bogiem. Formuta ,,umiera¢ w Panu” jest powszechna, ale niejednoznaczna w swym
znaczeniu. Niniejszy artykutl probuje da¢ trzy mozliwe interpretacje ,,umierania w Panu” oraz
wskaza¢ na ich konsekwencje dla eschatologii.

Stowa kluczowe: $mier¢, cierpienie, asceza, osoba, Jezus.



