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A b s tract Atpresent in theological literature there are numerous studies of the figure and
history of Jesus Christ. One of the most important ones is J. Ratzinger/Benedict XVI's Jesus
of Nazareth. The author chooses the method that — in his opinion — leads to the interpretation
of the Phenomenon of Jesus Christ in the way of christologia perennis, perennial Christology.
He does not reduce his approach either to the very “Jesus of history”, or the “Christ of the
faith” only. He unites the two ways — the historical one and the religious one — into one. In
this way the Pope connects the modern purely historical-linguistic approaches with the meta-
historical ones. He joins the top-down Christology with the grass-roots Christology on the basis
of the complete realism of the language of the Bible. Moreover, the Jesus of the Gospel is
a figure that is well based in history, albeit not reducible to history only. Ultimately Bene-
dict XVI/J. Ratzinger derives this method from personalism that connects phenomenal, in-
-depth, doctrinal and ontological hermeneutics. J. Ratzinger also remarks that the authors of
the Holy Writ are not autonomous, but they are subjects — that is “God’s people” — of the
Church that is the ever alive subject of the Gospel. Hence, respectively, a fragment of the Writ
has to be interpreted in the light of the whole. As a result we obtain — speaking in advance
— a most realistic, true, and at the same time mystic and eschatological image of Jesus.
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Na calym §wiecie istnieje dzi§ niezmierzone morze, o najrozmaitszych
wartos$ciach, naukowych i popularnych opracowan postaci, zycia, dzieta, org-
dzia, historii i dokonan Jezusa Chrystusa. W ostatniej dobie do najwazniej-
szych nalezy niewatpliwie opracowanie J. Ratzingera/Benedykta X VI, Papieza
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1 zapewne najwigkszego teologa katolickiego z przetomu XX i XXI wieku,
mozna $miato powiedzie¢: doktora Kosciota naszych czaséw. W ponizszym
tekscie sprobujemy nakresli¢ niektore aspekty Jego dzieta oraz zgltebic i prze-
analizowac jego tres¢.

Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze J. Ratzinger/Benedykt XVI wycho-
dzi z zalozenia, Zze nalezy unikac dzisiejszego chaosu opracowan o Jezusie
Chrystusie i w tym celu obra¢ magistralna i najodpowiedniejsza metode ba-
dan. Czynit to w swoich dawniejszych licznych publikacjach, ale szczegolnie
dojrzata forme osiagneta Jego trzyczesciowa praca: Jezus z Nazaretu, wydana
juz pod koniec pontyfikatu: I tom, Watykan 2007; II, Watykan 2011 i III,
Watykan 2012'. Autor obiera metode, ktora — jego zdaniem — prowadzi do
ujecia Fenomenu Jezusa Chrystusa na sposob pewnej christologia perennis,
chrystologii wieczystej, unikajacej zaréwno bezdrozy wiecznych hipotez
i dyskusji lingwistycznych w egzegezie, jak i roznych wybujatych fantazji
literackich.

Papiez unika protestanckiej jednostronnosci i nie redukuje swego ujecia
ani do samego ,,Jezusa historii”, czyli do sfery jezyka materialno-historyczne-
go, ani do samego ,,Chrystusa wiary”, czyli obrazu Chrystusa i jego dzieta
w oderwaniu od empirycznej historii, a tylko wytworzonego przez subiektyw-
na wiare §wietych Autorow. Doskonale wiaze dwie drogi; historyczna i wie-
rzeniowa w jedna, zaktadajac, ze jezyk biblijny zawiera w sobie obydwa ob-
szary semantyczne jako oddajace rzeczywistos$¢, a nie tylko same wartosci
jezykowe. Wiaze wigc metode historyczna i teologiczna, krytyczna egzegeze
jezykowa z systemowo-doktrynalna, analityczna z syntetyczna i rozumowa
z objawieniowa. Jezyk biblijny zawiera w sobie tre$ci zarowno zmystowe,
zjawiskowe, jak i wyzsze rozumowe, duchowe, nadprzyrodzone. W ten spo-
sob Papiez taczy wspoltczesne ujecia czysto historyczno-jezykowe z ujeciami
metahistorycznymi, jakie wypracowywali Ojcowie Ko$ciota, pdzniej sw. To-
masz z Akwinu, a ostatnio Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego
IT o Objawieniu Bozym Dei Verbum.

W konsekwencji nasz Dostojny Autor nie pisze faktograficznej historii
Jezusa, czyli ,,zycia Jezusa”, ani samej systemowej chrystologii, czyli podej-
mujacej podstawowe misteria Chrystusa. W rezultacie nie pisze tez samej

' Tu postuzymy si¢ przektadem polskim tego dzieta: J. Ratzinger/Bene-
dy k t XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum. pol.
W. Szymona, Krakéw 2007; Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwych-
wstania, thum. pol. W. Szymona, Kielce 2011; Jezus z Nazaretu, cz. 3: Dziecinstwo, thum.
pol. W. Szymona, Krakow 2012.



INTERPRETACJA POCZATKOW MISIJI MESJANSKIEJ JEZUSA 67

,chrystologii odgérnej”, wychodzacej z wiary, ze Chrystus jest Bogiem, ani
tez samej ,,chrystologii oddolnej”, wychodzacej od zjawisk czysto ludzkich,
aby dowodzi¢ niezwyklos$ci postaci Zbawiciela. Wiaze obie ,,chrystologie”
w jedna na podstawie pelnego realizmu jezyka biblijnegoz. W ten sposdb
unika osobistych projekcji réoznych autorow, ktorzy dzi§ czesto odmawiaja
Biblii albo warto$ci historycznych, albo ponadhistorycznych3. Przy tym Jezus
Ewangelii jest postacia mocno osadzona w historii, cho¢ nieredukowalna
tylko do niej, do historii. Metode t¢ wyprowadza Benedykt XVI/J. Ratzinger
ostatecznie z personalizmu, ktéry wiaze hermeneutyke zjawiskowa, doktrynal-
na i ontologicznaf‘. J. Ratzinger/Benedykt XVI zaznacza réwniez, iz autorzy
Pisma §w. nie sg autonomiczni, lecz sa zapodmiotowani w ,,lud Bozy”, czyli
w Kosciot, ktory jest ,,glebszym autorem” pism i do ktérego mowi Bég. Lud
jest zywym podmiotem pismas. Zatem odpowiednio jeden fragment pisma
trzeba interpretowac¢ w $wietle cato$ci. Papiez jednak zastrzega, ze jego dzieto
nie stanowi nauki Magisterium KoS$ciota, lecz jest ,,jedynie wynikiem osobis-
tego szukania oblicza Pana” (Ps 27, 8)6.

W rezultacie — mdéwiac uprzedzajaco w stosunku do dalszego tekstu —
otrzymujemy obraz Jezusa jak najbardziej prawdziwy, realistyczny i zarazem
z blaskiem Bostwa oraz mistyczny, jak rowniez eschatologiczny. Autor chce
przez swoje prace wzbudzi¢ pragnienie ogladania Oblicza Jezusa (R. Guardi-
ni) dzieki Pismu Swigtemu i Ko$ciotowi juz tutaj na ziemi. Papiez wskazuje,
ze Jezus jako Syn Bozy, ktéry widzi Ojca twarza w twarz, objawia Oblicze
Ojca niebieskiego na sposdb ostatecznego juz Mojzesza. Dzigki temu Jezus
jest Osoba, ktora zwraca ku sobie cala rzeczywisto$¢ na sposob prorocki
1 eschatologiczny. ,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojze-
sza. Diagnoza ta daje eschatologiczne ukierunkowanie obietnicy: Pan, Bog
twoéj, wzbudzi dla ciebie proroka sposréd twoich braci, podobnego do mnie.
Izrael moze oczekiwa¢ nowego proroka, ktéry sig¢ jeszcze nie ukazal, jednak
powstanie we wlasciwym momencie. Bedzie on rozmawial z Bogiem twarza
w twarz, tak jak przyjaciel mowi z przyjacielem — i to bedzie szczegdlny rys
tego proroka. Znamionuje go bezposrednie obcowanie z Bogiem, dlatego mo-
ze podawac¢ z pierwszej reki wole Boga i Jego niezafalszowane stowo. I to

jest ratunek, ktérego oczekuje Izrael i cata ludzko$é””. ,»Boga nikt nigdy nie

2J.Ratzin ger/Benedykt XVI Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 5-9.
3J,Ratzin ger/Benedykt XVI Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 5-15.
4Cz.S.Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994,
5J.Ra‘[zinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 12.
6 Tamze, s. 5-15.

7J.Ra‘[zinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 20.
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widziat; ten jednorodzony Bég, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1,
18). ,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14, 9).

I. JEZUS PRZEDPASCHALNY

1. Chrzest Jezusa

Swoja gleboka teologi¢ Jezusa rozpoczyna J. Ratzinger/Benedykt XVI od
chrztu Jezusa, jak czyni to Ewangelia wedtug $§w. Marka: 1, 1-11 (por. Mt
3, 13-17; Lk 3, 21-22; J 1, 19-36). Chrzest Jezusa byl wydarzeniem otwieraja-
cym czas mesjanski, nowa erg¢ zbawienia i publiczng dziatalno$¢ Jezusa. Ten
znak ,,poczatku” jest w opisie Marka tak mocny, ze wielu pierwszych gnosty-
kow, jak adopcjonisci, asumpcjonisci i inni, uwazato, ze misterium chrztu
byto nie tylko objawieniem Bdéstwa Jezusa, lecz w ogdle momentem przybra-
nia Jezusa przez Boga jako swego syna.

Wydarzenie chrztu Jezusa nie oznaczato ustanowienia Jego Bostwa, bo byt
on Bogiem od poczecia, ale byto istotnym objawieniem Jego Bostwa i poczat-
kiem Jego zbawczej publicznej dziatalnosci. Wedtug J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI chrzest Jezusa w Jordanie oddaje gldwnie dwie rzeczy: wystapienie
z misja Ojca i zarazem umiejscowienie tego faktu na tle catej historii §wiata
(Lk 3, 1-3). Mt ukazuje Chrystusa jako centralny moment historii wiary od
Abrahama (Mt 1, 1-17), jako realizacj¢ eschatologicznego krélestwa Dawida,
czyli definitywnego Krolestwa Bozego. Lk natomiast, operujacy perspektywa
historii uniwersalnej, odnosi chrzest Jezusa do samego Adama — ,,syna Bo-
zego”, czyli do poczatkéow ludzkosci (Lk 3, 21-38). Mozna by doda¢, ze
w Jezusie dokonat si¢ potencjalnie chrzest catej ludzkosci i calego Swiata.

W chrzcie wiaze sig, po chalcedonsku, synostwo Boze z synostwem czto-
wieczym, a wigc zdarzenie Boskie ze zdarzeniem historycznym: ,,w 15 roku
panowania Tyberiusza Cezara” (Lk 3, 1). Jest tu okre$lony, datowany czas
1 miejsce, Jordan (J 1, 28 — koto Betanii?), wigc historyczno$¢ rzeczywista,
co odrzuca mit, ktéry nie ma ani czasu, ani miejsca. Tym samym Jezus wy-
stapil w cato$ci zasiggu Imperium Romanum, ktére miat obja¢ swym dziata-
niem, mial natchna¢ duchem mitosci Bozej, Jezus miat odrodzi¢ Izraela
w Bogu i wyprowadzi¢ z niego owoce na cate Imperium i na caty $wiat.
Byto to misterium uniwersalne, rozrywajace partykularyzm Izraela.

W historii Izraela chrzest Jezusa byl przygotowany przez, bedacy juz poza
Tora, chrzest Jana Chrzciciela, chrzest Janowy miat charakter raczej rytualny,
byl nawolywaniem do nowego sposobu myslenia i zycia, do nawrdcenia, gto-
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szeniem sadu Bozego za zdrade Boga, a nade wszystko zwiastowaniem Kogo$
wigkszego; ,,Oto Ja posytam wystanca przed Toba; on przygotuje droge Two-
ja’ (&k 1, 16; 7, 27; Mt 11, 10). Laczyt sig on takze z wyznaniem grzechow
w formie ogolnej, ale czasami i z wyznaniem czyndw osobistychg. Jezus,
oczywiscie, nie miatl grzechow, natomiast chcial by¢ solidarny z grzesznika-
mi, pragnacymi sprawiedliwos$ci, co wyjasni w przysztosci Krzyz i Zmart-
wychwstanie. Stad ,,chrzest” w ustach Jezusa oznacza Jego $mier¢ (Mt 10,
38; Lk 12, 50). Tym samym nasze przyjecie chrztu to utozsamienie si¢ z Je-
go $miercia 1 Zmartwychwstaniem (Rz 6).

W chrzcie Jezusa jest tez antycypowane zejscie do piekiet, do Otchtani.
W liturgii Wschodu zanurzenie si¢ w wodg oznacza $mieré, a wynurzenie to
zmartwychwstanie i odkupienie. Tak wigc zstapienie Jezusa do piekiet jest to
wejscie w grzech drugiego i przyjecie roli wspoélcierpiacego, obalajacego wro-
ta Otchtani, otwarcie domu zta dla wolnosci od grzechu i pokonanie Mocne-
gog. To zmienia strukture bytu i przygotowuje nowe niebo i nowa ziemig.

Jezus bierze na siebie grzech ludzki, zeby ztozy¢ za niego ofiare i odkupic¢
ludzkos¢. Jan przedstawil Jezusa wlasnie jako Baranka ofiarnego, paschalne-
go: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzech $wiata” (J 1, 29). Jest to Bara-
nek skladany w ofierze Paschy. Zreszta hebr. stowo falia moze oznaczaé tez
chtopca i niewolnika. A wigc Jan Chrzciciel uczyl, ze Jezus niesie grzech
Swiata, grzechy $wiata i gladzi je. Jest on Barankiem ofiarnym nie tylko dla
samego Izraela, ale juz dla catego $wiata, ma postannictwo odkupiencze dla
catej ludzkosci'?,

Wydarzenie chrztu miato charakter trynitofanijny (objawiajacy Tréjce
Swigta) i nie bylo tylko opisem, lecz rzeczywistoscia. Z nieba przeméwit
Ojciec, Jezus zostatl objawiony jako Syn Bozy i zstapit na Niego Duch Bozy
(Mk 1, 9-11; Mt 3, 13-17; Lk 3, 21-22; J 1, 31-34). Wydaje si¢, ze J. Ratzin-
ger/Benedykt XVI nie wzial pod uwage tego, ze wedlug Marka i Lukasza
Bog oznajmia Jezusowi, iz jest Jego Synem: ,,Ty$ jest m6j Syn umitowany,
w Tobie mam upodobanie” (Mk 1, 11), a wedtug Mateusza Ojciec objawia
to otoczeniu: ,,Ten jest moj Syn umitowany, w ktéorym mam upodobanie”
(Mt 3, 17). W pierwszym ujeciu latwo bylo o rozumienie adopcjanistyczne.
W kazdym razie wystapity trzy obrazy: otwarte niebo, oznaczajace wspolnote
Jezusa z Bogiem jako Ojcem, petnienie woli Bozej i ogloszenie postannictwa
Jezusa jako Syna Bozego. Dla J. Ratzingera/Benedykta XVI tytut ,,Syn Bozy”

8 Tamze, s. 28.
9 Tamze, s. 31.
10 Tamze, s. 31-33.



70 KS. MIROSLAW KOWALCZYK

jest najpetniejszym tytutem dla Jezusa. Totez Jego chrzest jest forma synos-
twa 1 dziecigctwa Bozego dla kazdego chrzescijanina. W tym sensie kazdy
czlowiek ochrzczony wchodzi w chrzest Jezusa (Mt 28, 19). Chrzest Jezusa
stat sig wigc poczatkiem ery chrze$cijanskiej i (zeby uzy¢ poréwnania mu-
zycznego) uwertura symfonii dziejow uniwersalnych“.

2. Kuszenie Jezusa

Zstapienie Ducha Swigtego na zakonczenie chrztu byto rodzajem namasz-
czenia Jezusa na urzad kaptanski i krolewski (Lk 4, 18; por. Iz 61, 1). Zda-
niem J. Ratzingera/Benedykta X VI historia Izraela od razu otrzymuje poma-
zanca Bozego, Mesjasza, znak, ze bedzie to tylko Mesjasz religijny, nie po-
lityczny. Ewangelie synoptyczne méwia, ze Duch Swiety poleca Jezusowi
wyj$¢ na pustynie i poddac¢ si¢ ,.kuszeniu przez diabta” ( Mt 4, 1). Wedtug
personalizmu kazda istota stworzona rozumna i wolna musi by¢ poddana pro-
bie moralnej, zeby dojrze¢ do najwyzszego poziomu moralnego i osobowego.
Totez i dziatalnos¢ Jezusa w swej sferze ludzkiej musi by¢ poprzedzona
wewnetrznym skupieniem sig¢ 1 wejSciem w glab egzystencji ludzkiejlz. Jed-
nak u Jezusa, ktory jest bez grzechu, kuszenie jest juz antycypowanym zej-
sciem ,,do piekiel”. Jezus bierze na siebie cala histori¢ ludzka, poczynajac
od kuszenia przez diabla pierwszych Rodzicow. ,,Dlatego — pisze Papiez —
musiat si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci, aby stat si¢ milosier-
nym i wiernym arcykaptanem w tym, co si¢ odnosi do Boga — dla przebtaga-
nia za grzechy ludu. Przez to bowiem, co sam wycierpial poddany prdbie,
moze przyjs¢ z pomoca tym, ktorzy jej podlegaja (Hbr 2, 17 n.). ,,Nie takie-
go bowiem mamy arcykaptana, ktory by nie moglt wspoétczu¢ naszym stabos-
ciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjat-
kiem grzechu” (Hbr 4, 15)'3. Podobnie zreszta i cigzkie przezycie Jezusa,
jako czlowieka, na Gorze Oliwnej jest tez kuszeniem. Walka ze ztem ma
swoj wielki cigzar. Jezus jest ciagle przedstawiany jako Centrum stworzenia
1 zbawienia. Totez i na pustyni byt ze zwierzgtami i stuzyli Mu aniolowie
(Mk 1, 13), jak w Edenie. Wtasnie ma zapoczatkowac ere przywrocenia har-
monii cztowieka ze zwierzgtami i ze Swiatem niebieskim, gdyz tg harmonig
rozbit grzech przeciwko Stworcy (Iz 11, 6; Rz 8, 19; Ps 91, 11 nn.).

1 Tamze, s. 23-34.
12.70b. Cz. S. B ar tnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 20133, s. 341.
BJRatzin ger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 36.
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W opisie Mt i Lk byly trzy pokusy, ktére dotyczyly istoty zycia ludzkiego,
jego postannictwa, a ostatecznie stuzby Bogu w mitosci. Czterdziesci dni
postu to streszczenie catej historii §wiata; 4 strony $wiata i 10 przykazan.
Jezus bierze wigc na siebie histori¢ Adama, Abrahama, calta histori¢ Izraela
i caly swiat od jego stworzenia i do jego przemienienia w nowe niebo i nowa
ziemie.

Pierwsze kuszenie to cierpienie glodu (Mt 4, 3) i — wedlug Benedyk-
ta XVI — naoczno$¢ materialnego ubostwa, a wigc pragnienie cudu fizyczne-
go, ktéry by zmienit naturg $§wiata i uwolnil od wysitkéw, trudéw i walk
o dobro. I to jest ciagle odnoszone do Jezusa, do Kosciota i do kazdego
chrzescijanina: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie staty
si¢ chlebem” (Mt 4, 31; Lk 4, 3). Takze i potem: ,,Jesli jestes Synem Bozym,
zejdz z krzyza” (Mt 27, 40). Dowodem Bostwa Jezusa, odkupienia i prawdzi-
wosci Kosciota ma by¢ wyeliminowanie glodu, ubogich, ztych, cierpien,
trudow. Tymczasem Jezus potem przemienil gtod chleba na gtéd Boga, na
gtod ducha, stowa Bozego, $wigtosci i wzajemnego dzielenia si¢ dobrami.
G16d chleba to gtéd Chrystusa i Boga w Eucharystii — w Ostatniej Wiecze-
rzy. Niestety, obecna cywilizacja zachodnia — zdaniem Papieza — przez swoj
materialny technicyzm bez Boga daje dzi$ sobie i innym cze$ciom $wiata
kamienie zamiast Boga. Zapomina, ze nie Zyje si¢ samym chlebem'*. Trze-
ba tu jednak zwroci¢ uwage, ze Papiez zdaje sig¢ wykluczaé jakikolwiek
wpltyw religii i jej moralno$ci na zycie materialne, np. na doskonalenie pracy,
co nadawaloby religii charakter tylko czysto spirytualistyczny i abstrakcyjny,
dzieje si¢ tak moze pod wplywem idealizmu niemieckiego.

Druga pokusa jest — wedlug Papieza — najtrudniejsza do zrozumienia:
»jesli jeste§ Synem Bozym, rzu¢ si¢ w dol, jest przeciez napisane: Aniotom
swoim rozkaze o tobie, a na rekach nosi¢ cig beda, by$ przypadkiem nie
urazit swej nogi o kamien” (Mt 4, 6; Ps 91/90/, 11-12). Zdaniem J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI jest to pokusa, zeby siebie postawi¢ ponad Boga i Jego
prawa, zeby zmusi¢ Boga, by poddawat si¢ ludzkim eksperymentom, by da-
wal si¢ wyprobowywac, by musiat nas stucha¢ tak, ze az moglibysmy Go
zanegowacé, a teologi¢ prowadzitby Antychryst jako rzekomo prawdziwa
(W. Sotowjow). Bog ,,musi” pokazaé, ze jest Bogiem: ,Izraelici wystawili
Pana na probe mowiac: Czy Pan jest rzeczywisScie wsérod nas, czy nie?”(Wj
17, . Dazy si¢ do uczynienia Boga rzecza, przedmiotem, ktéremu chce

14 Tamze, s. 39-42.
15 Tamze, s. 44.
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si¢ narzuci¢ nasza wolg i nasze ,laboratoryjne” warunki poznania. Cztowiek
wlasciwie uznaje si¢ za Boga, a nawet za rozkazodawce Bogu.

Chrystus rzuca si¢ z nieba ,,w dét”, w $mier¢ — na Krzyz. Jest skazany
na bezbronnos¢, ale przez akt mitosci do czlowieka, w imi¢ milosci Ojca do
Niego i do czlowieka, bez wystawiania Boga na prébe, bez ,,kuszenia Boga”
w imig¢ egoizmu, bez proby wiadania Nim z lekcewazeniem lub nawet pogar-
da bez mitosci'®. Jest istotnie taka pokusa, zeby Boga traktowa¢ jako postu-
szne nam narzedzie do naginania wszelkiej rzeczywistos$ci do naszych celow.

Trzecia pokusa jest szczytowa. Jest to pokusa dania Jezusowi wszystkich
krolestw tego §wiata w zamian za poklon diabtu (Mt 4, 8-11). Kuszenie, by
Jezus zrealizowal swe postannictwo przez stworzenie jednego Swiatowego
krélestwa doczesnego. Pismo Swigte jest niezglebione w swych tresciach.
Tutaj okazuje sig, ze sa dwa krélestwa i dwie wladze, a diabet proponuje
Chrystusowi krdlestwo $§wiata i ziemi w miejsce Krdlestwa Bozego, co $w.
Augustyn ujmie potem jako civitas Dei i civitas diaboli.

Jezus powie na koncu, ze ,,dana mu jest wszelka wtadza na niebie i na
ziemi” (Mt 28, 16), ale nie odda wladzy niebieskiej dla wladzy ziemskie;j.
Krolestwo Jezusa nie moze by¢ zastapione krolestwem ziemskim, gdyz prze-
wyzsza je nieskonczenie natura, skarbami, tre§ciami i trwaniem. Nie jest
materialne, lecz duchowe. Dalej jednak J. Ratzinger/Benedykt XVI zdaje si¢
stosowac skrajny dualizm, przyjmujac stusznie radykalna réznice natur tych
krolestw, ale jednocze$nie kwestionujac wzajemne zwiazki miedzy ,,Krdles-
twem Bozym” a krélestwem ziemskim, stworzonym. Sw. Augustyn — istotnie
— przeciwstawial Civitas Dei i civitas diaboli, ale nie rzucat przepasci migdzy
civitas Dei a civitas terrena, czyli widziatl przepas¢ migdzy porzadkiem Bo-
zym a porzadkiem diabelskim, miedzy $wigtoscia a grzechem na plaszczyznie
moralnej, ale — wedlug nowszych badan — nie widzial przepasci migdzy his-
torig zbawienia a historia stworzenia, czyli miedzy porzadkiem taski a po-
rzadkiem natury.

Tymczasem J. Ratzinger/Benedykt XVI uczy, ze Krolestwo Chrystusa ,,nie
jest z tego $wiata” (J 18, 36) nie tylko w sensie politycznym i militarnym,
lecz takze — jak si¢ wydaje — nie ma nic do $wiata doczesnego i nie moze
mie¢ zadnego wpltywu na szerzenie pokoju, dobrobytu, na melius esse spote-
czenstwa (za W. Solowjowem?). T¢ sama perspektywe daje Autor i Koscio-
lowi: ,,Chrzes$cijanskie cesarstwo lub $wiecka wiladza papieza nie stanowia
juz dzi$ pokusy. Jednak ukazywanie chrze$cijanstwa jako recepty na pos-
tep 1 ogdlny dobrobyt, uwazane za wilasciwy cel wszystkich religii, a wigc

16 Tamze, s. 42-45.
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1 chrzescijanstwa, to nowa postac tej samej pokusy. Dzisiaj przybiera ona for-
me pytania: Céz takiego przynidst nam Jezus, jesli nie zbudowal lepszego
swiata? Czy nie to wlasnie powinno stanowi¢ tre$¢ mesjanskiej nadziei?
W Starym Testamencie nakladaja si¢ jeszcze na siebie, wyraznie od siebie
nieodtaczone, dwa kierunki nadziei: oczekiwanie zbawionego $wiata, w kto-
rym wilk lezy obok jagnigcia (zob. 1z 11, 6), w ktorym narody catego §wiata
ida na gorg Syjon i w ktorym spelni si¢ obietnica: ,,Wtedy swe miecze prze-
kuja na lemiesze, a swoje wldcznie na sierpy” (Iz 2, 2-4; Mi 4, 1-3). Obok
tego widoczna jest jednak rowniez perspektywa cierpiacego Stugi Bozego,
Mesjasza zbawiajacego przez wzgarde i cierpienie”!”. Jeszcze raz warto
podkresli¢, ze slusznie nasz Dostojny Autor przeciwstawia natury Kosciota
1 panstwa, zycia religijnego i zycia $wieckiego, ale nie mozna odrzuca¢ bto-
gostawionego wplywu religii i Kos$ciota, na sposob konkluzyjny i wtorny, na
zycie doczesne, spoteczne, moralne i polityczne. Odkupienie i zbawienie musi
mie¢ wtorny wplyw na ,,budowanie lepszego $wiata”, na ,,zbawienie doczes-
ne”, gdyz inaczej chrzescijanin bylby schizofrenikiem, gdyz w zyciu zbawie-
nia 1 taski bytby z Chrystusem, a w zyciu stworzenia i §wiata byltby ateista,
jak wtasnie chce obecna ideologia unijnalg.

Rowniez niejasne jest zdanie ostateczne, ze ,,Chrystus nie zbudowat swia-
towego pokoju, powszechnego dobrobytu, lepszego §wiata [...], przyniost nam
Boga”. Jezus méwi jednak takze nam to, co powiedzial szatanowi i Piotrowi
(Mt 16, 22 n.), co ponownie wyjasniat uczniom idacym do Emaus: Zze zadne
krélestwo tego $wiata nie jest krolestwem Bozym, jednoznacznie rozumia-
nym stanem zbawienia ludzkos$ci. Krolestwo ludzi pozostaje krolestwem ludzi
1 kto twierdzi, ze moze zbawi¢ $wiat, wedtug ktamstwa szatana, jemu oddaje
swiat!?. T tak pojawia si¢g wielkie pytanie: Co takiego wlasciwie dat nam
Chrystus, jesli nie zbudowat swiatowego pokoju, powszechnego dobrobytu,
lepszego $wiata? Co nam przyniost? Odpowiedz jest calkiem prosta: Boga.
Przyniost nam Boga, ktorego oblicze powoli odstaniatlo sig¢, poczynajac od
Abrahama, poprzez Mojzesza i Prorokéw, az do pis§miennictwa dydaktycznego
— Boga, ktory ukazat swe oblicze tylko w Izraelu i ktorego narody catego
$wiata czcily w roznorakich znakach bedacych cieniem rzeczywistosci — tego
Boga nam przyniost, Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, prawdziwego Boga dat
ludom catej ziemi. Przynidst Boga: teraz znamy Jego oblicze, teraz mozemy

17 Tamze, s. 48-49.

18 por.Cz.S.Bartnik, Wprowadzenie do teologii spoleczno-politycznej, Lublin 2006;
Cz. S. B ar tnik, Zmetodologii teologii politycznej, w: t e n z e, Trud i czar mysli, Lublin
2009, s. 84-91.

YJ Ratzin ger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 49.
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Go wzywaé. Znamy droge, ktora jako ludzie mamy kroczy¢ na tym $wiecie.
Jezus przyniést Boga, a tym samym prawdg naszego ,,dokad?” i ,,skad?”. Dat
nam wiare, nadzieje i mitos¢. Jesli uwazamy, ze to malo, to tylko z powodu
zatwardziato$ci naszego serca. Tak, to prawda: wladza Boga jest cicha na tym
Swiecie, jest to jednak wiladza rzeczywista i trwata. Sprawa Boga jawi sig¢
nam nieraz ,,jakby w stanie agonii”. Ciagle na nowo jednak okazuje swe nie-
przemijajace i zbawcze oblicze. Krolestwa tego $wiata, ktore szatan mogt
wowczas ukaza¢ Panu, wszystkie juz zapadly sie¢ w nico$¢. Ich chwata, ich
,»doksa” okazata si¢ tylko pozorem. Natomiast chwata Chrystusa, pokorna
i gotowa na cierpienie, chwala Jego mitosci, nie przemineta i nie przeminie.

W walce z szatanem zwycigzyt Jezus. Fatszywym bozkom wtadzy i dobro-
bytu, falszywym obietnicom przysztosci, w ktorej wtadza i ekonomia wszyst-
kim zapewnia wszystko, przeciwstawil bosko$¢ Boga — Boga jako rzeczywiste
dobro cztowieka”?. Co znaczy realnie, ze ,,Chrystus przyniost nam Boga”?
Czyzby dotad ludzkos¢ nie przyjmowala Boga, cho¢by rozmaicie rozumia-
nego, od setek tysigcy lat? Raczej roz§wietlit przed nami Boga Trdjosobowe-
go, jako Mitos¢ oraz jako Stwoérce i Zbawce, Wceielonego Syna Bozego, daw-
c¢ komunii ze soba na wieki, i w konsekwencji takze jako okreslong forme
naszego zycia indywidualnego i spotecznego, jesli Bog jest ,rzeczywistym
dobrem czlowieka”, to nie tylko eschatologicznym, cho¢ to przede wszystkim,
ale 1 doczesnym, cho¢ to wtorne. C6z byltoby cztowiekowi po chrzescijan-
stwie, ktore by niczego nie wnosito do zycia doczesnego, chocby np. jako
inspiracja radykalnej mitosci blizniego, az do mitosci nieprzyjaciot. Zreszta
1 sam nasz Autor napisze zaraz, ze ,,Ewangelia jest sprawcza moca, ktora
przychodzi na $§wiat, zeby go uleczy¢ i przeobrazié”zl.

3. Ewangelia o Krolestwie Bozym

Mowiac ogolnie, gtdwnym oredziem Jezusa bylta Ewangelia o Krolestwie
Bozym,; ,,Gdy Jan zostal uwigziony, Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewan-
gelig Boza: «Czas si¢ wypehnit i bliskie jest krdlestwo Boga. Nawracajcie sig¢
i wierzcie w Ewangelig»” (Mk 1, 14-15; Mt 4, 23; 9, 35). J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI mowi, ze ewangelia nazywano oredzie cesarzy, majace zmienic zy-
cie i §wiat moca, ktéra przychodzi na §wiat, zeby go uleczy¢ i przeobrazic.

20 Tamze, s. 49-51.
21 Tamze, s. 51.
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Tutaj wystepowato nie tylko stowo, ale tez dziatanie rzeczywistego Boga,
Pana §wiata i historii. Ewangelia Krolestw glosi, ze jest ono blisko, trzeba
wigc nawrdcenia i wiary. Oredzie Krolestwa stanowi gléwna tre$¢ nauczania
przedpaschalnego. Potem gldwna trescia byl juz Chrystus, a takze zalozony
przez Niego Kosciot. J. Ratzinger/Benedykt XVI przypomina tu sentencje
modernisty, A. Loisy’ego : ,,Jezus przepowiadal Krolestwo Boze, a oto przy-
szedt Kosciol?2. Oczywiscie Papiez odrzuca taka interpretacje, jakoby Kos-
ciot powstat z wypaczenia idei Krélestwa Bozego. Jednak Loisy nie widziat
tu wypaczenia, tylko logiczna konsekwencj¢ przepowiadanego Krélestwa®>.
Krélestwo Boze pojmowano dosy¢ rozmaicie. Orygenes rozumial je po prostu
jako Chrystusa, w Osobie ktérego jest obecny Bog, albo tez chodzi tu o serce
czlowieka — w ktorym kréluje Bog. Inni uczyli, ze Kosciot jest partycypacja
w Kroélestwie Boga. Obecnie najczes$ciej podkresla sig, ze jest to wymiar
czysto eschatologiczny (J. Weiss, A. Schweitzer, M. Heidegger, E. Bloch).
Katolicy po I wojnie §wiatowej zaczeli, wedlug Papieza, tworzy¢ sekularys-
tyczna wersje idei krolestwa jako $wiata, w ktérym panuje pokdj, sprawiedli-
wos¢, dobrobyt i wysoka moralno$¢ pod egida religii i Kosciota. Ale wedtug
Benedykta XVI jest to wiara pusta, gdyz bytaby podporzadkowana celom po-
litycznym i doczesnym, a zniknatby z niej Bég. Bytaby to owa trzecia pokusa
Chrystusa. Wedlug Papieza Krdlestwo oznacza tylko Boga, obecnego na tym,
jak i na tamtym $wiecie. Jest to wigc nie tyle krolestwo, co raczej panowanie
Boga, krolowanie nad §wiatem. Jezus przepowiada, ze w $wiecie, w historii
i obecnie dziata zywy Bog, ze Bog istnieje, ze jest rzeczywiscie Bogiem24.
Powstaje jednak nowy problem, czy przed Chrystusem nie byto idei, ze Bog
rzadzi §wiatem i ze jest w §wiecie 1 historii w jaki$ sposdb obecny. Wydaje
sig, ze trzeba by tg mysl doprecyzowaé w ten sposob, ze przez Chrystusa Bog
jest obecny w $wiecie i w historii w ,,nowy sposob”, ze przychodzi na sposéb
wcielenia, na sposob mitosci, odkupienia, zbawienia, petnej komunii osobowe;j
z cztowiekiem i wreszcie jako odradzajacy zycie czlowieka i $wiata.

Nasz Autor wszakze precyzuje t¢ obecnos¢ Boga w duchu judaizmu. ,,Po-
bozny Zyd odmawia codziennie modlitwe Szema Izrael: ,,Stuchaj Izraelu, Pan
jest naszym Bogiem — Pan jedynie. Bedziesz wigc mitowal Pana, Boga twoje-
go, z calego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit”
(Pwt 6, 4; por. Pwt 11, 13; Lb 15, 37-41)25. Bég panuje w sercu i przez
to w $wiecie, jest suwerenny i ,,terazniejszy”. Ta terazniejszo$¢ przez modlit-

22 A. L oisy, L’Evangile et I’Eglise, Paris 1908%, s. 153.

23 Por. Cz. S. B ar tn ik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 20123, s. 670.
X Ratzin ger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 58.
25 Tamze, s. 61.
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we 1 postawe wiernosci daje dostgp do rzeczywistosci przysztego wieku.
Wedtug Jezusa ,,bliskie jest Krélestwo Boze” (Mk 1, 15), juz ,,przyszto do
was” (Mt 12, 28), ,,po$rdéd was jest” (Lk 17, 21), czyli dokonuje si¢ teraz
i odnosi si¢ do calej historii i nie oznacza bliskiej paruzji. Jezusowe pojecie
krolestwa jest tajemniczo zakodowane: ,,Zapytany przez faryzeuszéw, kiedy
przyjdzie krdlestwo Boze, odpowiedzial im: ,, Krdlestwo Boze nie przyjdzie
w sposob niedostrzegalny (przez neutralnych widzoéw) i nie powiedza: Oto tu
jest, albo tam. Oto bowiem krdlestwo Boze posrod was jest” (Lk 17, 20).
W rezultacie krolestwo Boze to sam Jezus, stojacy posrod nas, tylko ze my
Go nie znamy (J 1, 30). ,,Jesli ja palcem Bozym wyrzucam zte duchy, to
istotnie przyszto juz do was krolestwo Boze (Lk 11, 20). Podobnie jak w po-
przednim tek$cie, nie chodzi tu o sama fizyczna obecno$¢ Jezusa, w ktorej
zawieratoby sig ,,krolestwo Boze”; jest ono w Jego dzialalnosci, prowadzone;j
w Duchu Swietym. W tym znaczeniu, w Nim i przez Niego, krélestwo Boze
staje sig¢ tutaj i teraz terazniejszoscia, ,,jest juz blisko”?°. Przez Jezusa Bég
wszedt w historig w zupelnie nowy sposob, dlatego ,,czas sig juz wypeknit”
(Mk 1, 15). W Nim dziata i kréluje Boég, kroluje na sposédb boski, tzn. bez
uciekania si¢ do pomocy wtadzy §wieckiej, kréluje przez mito$¢, az do konca,
do Krzy2327. Wszystko jest odniesione do Niego, poniewaz On sam jest
Bogiem, cale Jego przepowiadanie jest zwiastowaniem Jego wlasnej tajemni-
¢y, jest chrystologia, mowieniem o obecnosci Boga w Jego wiasnych czynach
i w Jego bycie, i to On domaga si¢ naszej decyzjizg. Niewatpliwie rdzeniem
krélestwa Bozego, ktore przyszto na $wiat, jest sam Jezus Chrystus, Bog-
czlowiek, ale dlaczego bez wierzacych, konkretnych ludzi i bez refleksji nad
nasza doczesna takze egzystencja?

TEOLOGICZNA INTERPRETACJA
POCZATKOW MISJI MESJANSKIEJ JEZUSA
WEDLUG J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Streszczenie
Obecnie w teologicznej literaturze istnieje wiele opracowan postaci i historii Jezusa Chrys-

tusa. Do najwazniejszych nalezy J. Ratzingera/Benedykta XVI: Jezus z Nazaretu. Autor obiera
metode, ktora — jego zdaniem — prowadzi do ujecia Fenomenu Jezusa Chrystusa na sposob

26 Tamze.
27 Tamze, s. 62.
28 Tamze, s. 63.
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pewnej christologia perennis, chrystologii wieczystej. Nie redukuje swego ujecia ani do samego
»Jezusa historii”, ani do samego ,,Chrystusa wiary”. Wiaze dwie drogi — historyczna i wierze-
niowa w jedna. W ten sposdb Papiez wiaze wspodltczesne ujecia czysto historyczno-jezykowe
z ujeciami metahistorycznymi. Laczy chrystologi¢ odgoérna i oddolna w jedna na podstawie
pelnego realizmu jezyka biblijnego. Przy tym Jezus Ewangelii jest postacia mocno osadzona
w historii, cho¢ nieredukowalng tylko do niej. Metode te wyprowadza Benedykt XVI/ J. Rat-
zinger ostatecznie z personalizmu, ktory wiaze hermeneutyke zjawiskowa i glgbinowa, doktry-
nalna i ontologiczna. J. Ratzinger/Benedykt XVI zaznacza réwniez, iz autorzy Pisma $w. nie
sa autonomiczni, lecz sa zapodmiotowani w ,,lud Bozy”, czyli w Ko$cidl, ktéry jest zywym
podmiotem pisma. Zatem, odpowiednio jeden fragment pisma trzeba interpretowaé w $wietle
catosci. W rezultacie — méwiac z gory — otrzymujemy obraz Jezusa jak najbardziej prawdziwy,
realistyczny, a zarazem mistyczny i eschatologiczny.

Stowa kluczowe: chrystologia historyczna, personalizm, hermeneutyka personalistyczna, J. Rat-
zinger/Benedykt XVI, Chrystus-Mesjasz, Krolestwo Boze.



