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Kosciét jest tematem i warunkiem wszelkiej teologii. Jest to oczywiste,
jesli za punkt wyjscia przyjmie si¢ zasade fides quaerens intellectum, w mysl
ktérej teologia jest dazeniem do lepszego zrozumienia wiary. Bez wiary nie
ma teologii, stanowi ona bowiem jej warunek i podstawowe odniesienie,
rownoczes$nie implikujac Kosciét jako wspélnote wierzacych. Teologia staje
si¢ wigc autorealizacja KoSciota nawet wtedy, gdy nie stanowi on bezpos$red-
niego jej tematu. Tak jak Kos$ciét jest obecny w kazdym akcie wiary, tak tez
analogicznie nalezy przyjaé, ze eklezjologia pojawia si¢ w kazdym teologicz-
nym wyjasnieniu. Innymi stowy, eklezjologia jest transcendentalna w stosun-
ku do kazdej teologii jako warunek jej mozliwosci'.

Powyzsze zatozenie stalo u podstaw podjetego projektu badawczego, ktéry
ma na celu ponowne pochylenie si¢ nad eklezjologia Soboru Watykanskie-
go II. Bezposrednia okazja do podjecia tego tematu jest 50. rocznica ostat-
niego Soboru (1962-1965), a w sposéb szczegdlny publikacji jego drugiej
eklezjalnej konstytucji, tzn. Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (7 grudnia 1965), ktéra byla ostatnim doku-
mentem soborowym. Realizowany projekt przyjmie postaé tryptyku, ktéry
bedzie kontynuowany w kolejnych tomach ,,Rocznikéw Teologicznych”.

To prawda, ze temat soborowej eklezjologii jest juz wszechstronnie wyeksplo-
rowany w réznych opracowaniach przede wszystkim z obszaru teologii funda-
mentalnej, teologii dogmatycznej (eklezjologii) czy historii KoSciota. Jaka jest
wigc racja, aby zostat on na nowo podjety w niniejszym studium o charakterze
teologicznomoralnym? Podwdjna: z jednej strony jego celem jest spojrzenie na
rozw0j refleksji eklezjologicznej w okresie Soboru przez pryzmat spotecznego
postannictwa Kosciota. Bedzie to oznaczato probg odpowiedzi na pytanie, w jaki

! Prawda ta dotyka w sposéb szczegdlny teologie moralna, ktéra choé nie porusza
w swych badaniach wprost zagadniefi zwigzanych z problematyka KoS$ciota, jego natura czy
misja, w samej swej istocie jest nauka KoSciota. Wyptywa to przede wszystkim z eklezjalnego
charakteru moralnos$ci chrzescijariskiej — z powiazania zycia moralnego chrzescijan z prawda
o tym, Ze sa oni powotani do zycia we wspélnocie Kosciota. Scisty zwiazek teologii moralnej
z rzeczywisto$cia KoSciota przejawia si¢ na rézne sposoby i implikuje wzajemne powiazanie
miedzy eklezjologia a teologia moralna. Teologia moralna powstaje w spolecznosci Kosciota,
odzwierciedla jego rzeczywisto$¢, normuje zycie cztonkéw Kosciota i pomaga w osiagnigciu
podstawowych celéw Kosciota. Dlatego nie moze by¢ ona uprawiana w oderwaniu od $wiado-
mosci Kosciota o sobie samym i musi odwotywac si¢ do najnowszych badan z dziedziny eklez-
jologii i innych nauk o KoS$ciele. Por. W. B ot o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzes-
cijanskiej. Krakow: Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy 1992 s. 11; J. Nagdrny.
Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary w swietle ,,Veritatis splendor”. W: W prawdzie
ku wolnosci. (W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”). Red. E. Janiak. Wroctaw: PFT 1994
s. 177-197.
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sposéb rozwoj mysli eklezjologicznej wplynal na spoteczng refleksje Kosciota
w ramach jego nauki spolecznej i moralnosci zycia spotecznego. Po wtére,
w centrum dyskursu, po§wigconego eklezjologii soborowej, zostanie postawiona
Konstytucja pastoralna, przez co — sila rzeczy — jego zakres zostanie ograniczo-
ny. Ukazana w nastgpnym tomie ,,Rocznikéw Teologicznych” geneza i historia
powstania Konstytucji stanie si¢ rOwnoczes$nie okazja do rekonstrukcji procesu
dojrzewania u Ojcéw Soboru nowego sposobu postrzegania Kosciota w §wiecie
wspotczesnym, a takze transformacji istotnych przekonari i mentalno$ci wsréd
szerokiego grona episkopatow. Aggiornamento, zaproponowane z wielka odwaga
i wielkodusznoscia przez §w. Jana XXIII, wpierw musiato zosta¢ przez Ojcéw
Soboru rozpoznane i zaakceptowane jako wtlasne.

Sama konstytucja Gaudium et spes i nabudowana na niej eklezjologia oraz
otwarcie Kosciota na §wiat wspotczesny nie dokonaly si¢ w préozni. ,,Przygotowa-
niem bezposrednim” niewatpliwie okazata si¢, powstala w pierwszym okresie
prac, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, ktéra jest wyrazem samos$wiado-
mosci KoSciota oraz prébg opisania jego istoty. ,,Przygotowanie dalsze”, z kolei,
trzeba rozciagna¢ az do I Soboru Watykanskiego, pierwszego sposréd soboréw
ekumenicznych, na ktérym problematyka Kosciola stata si¢ centrum debat sobo-
rowych, nawet jesli czyniono to okazjonalnie. Sobér Watykariski I byt podsumo-
waniem pewnego okresu w historii myS$li teologicznej i — na swdj sposéb —
naprowadzit teologi¢ katolicka na nowe tory.

Rozw6j ten dokonywat si¢ rownolegle na dwoch wzajemnie si¢ dopetniaja-
cych i stymulujacych ptaszczyznach: nauczania papieskiego i teologii. Stad trud-
no sobie wyobrazi¢ udang prébe rekonstrukcji eklezjologii Vaticanum II bez
przywotania jej prekursoréw. Wsréd nich oprécz samego wktadu Soboru Waty-
kariskiego I, nalezy wskaza¢ zaréwno na najwazniejszych papiezy okresu migdzy
dwoma ostatnimi Soborami ekumenicznymi, jak i na szereg wybitnych teologéw,
ktérzy — zwtlaszcza po 1915 r. i w okresie samego Soboru — w swoich badaniach
podejmowali problematyke eklezjologiczna. Nauczanie papiezy tamtego okresu
oraz badania naukowe wielu wybitnych teologéw staly si¢ swoistym Sitz im
Leben dla soborowej odnowy eklezjologii. Proba jego wskazania i opisania jest
celem pierwszej czedci rozwazai wchodzacych w zakres niniejszego projektu.

I. OSTOJA ,STARYCH DOBRYCH CZASOW”:
W CIENIU SYLLABUSA 1 OBLEZONEJ TWIERDZY

Przyjecie Soboru Watykanskiego I jako terminus a quo dla ukazania Zrédet
odnowy eklezjologii, jaka miata miejsce w XX wieku, i swoje apogeum zna-
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lazta w eklezjologii obu konstytucji ostatniego Soboru ekumenicznego, jak
juz wspomniano, jest o tyle uzasadnione, iz Sob6r ten byl pierwszym Sobo-
rem sensu stricte eklezjologicznym. Dotychczas wielkie dysputy toczone na
Soborach dotyczyly raczej takich tematéw, jak: Tréjca Swieta, Jezus Chrys-
tus, Duch Swi@ty, natura zbawienia i taski, sakramenty. Dopiero na Soborze
Watykanskim I, poprzez podjgcie proby okreslenia wiltasnej natury, funkcji,
struktury i zadan, KoSciét rozpoczat refleksje nad soba samym.

Niestety, z szerokiego programu, przygotowanego przez konsultoréw od-
powiedzialnych za redakcje schematéw dekretéw soborowych, tylko niewielka
cze¢$¢ znalazta realizacje z powodu nieoczekiwanego zajecia Paristwa KoSciel-
nego i Rzymu przez wojska wiloskie. Ostatecznie przedyskutowano i przyjeto
zaledwie dwie konstytucje: Dei Filius i Pastor aeternus®, ktére ostatecznie
nadaty pigtno eklezjologii soborowej. W Konstytucji Dei Filius Sobdr prze-
ciwstawit panteizmowi, materializmowi i modernistycznemu racjonalizmowi
jasny i zwarty wyklad doktryny katolickiej o Bogu, Objawieniu i wierze,
ktory stat si¢ na wiele dziesiatkéw lat materia traktatow teologii fundamental-
nej. Z kolei Konstytucja Pastor aeternus przeszta do historii teologii z racji
nauki o prymacie i nieomylno$ci nastgpcy Piotra na Stolicy Apostolskiej
w Rzymie.

Przyjete przez Sobdér dwie konstytucje soborowe byly pierwotnie czeScia
bardzo waznego dla uchwycenia 7rédet odnowy eklezjologii w XX wieku
schematu De Ecclesia Christi®, ktéry choé nie ma rangi oficjalnego naucza-
nia KoSciota, pozostaje jednak waznym §wiadectwem artykulacji Swiadomosci
eklezjologicznej tamtego okresu i wyraznym dowodem troski papieza Piu-
sa IX, aby w eklezjologii soborowej uwyrazni¢ przynajmniej w tym samym
stopniu aspekt mistyczny KoSciota, co jego wymiar instytucjonalny i jury-
dyczny. Wydaje si¢, ze schemat ten stanowi moment znaczacy w historii
eklezjologii, a wiele z jego elementow, zawierajac przemysSlenia bardzo doj-
rzale teologicznie, zostalo podjetych przez kolejnych papiezy, a zwtaszcza
nastepny Sobér ekumeniczny*. Co ciekawe, aby zdefiniowaé nature Kosciota

2PorrH-Denzin ger, A.Schonmetzer. Enchiridion Symbolorum, Defini-
tiorum et Declarationum de rebus fidei et morum. Freiburg im Br.: Herder 1967 nr 3050-3075
[dalej: DS].

3 Por. De Ecclesia Christi (Instrumentum laboris Soboru Watykariskiego I). W: La fede
della Chiesa nei documenti del Magistero. Red. J. Neuner, H. Roos, K. Rahner. Roma: Ed.
D. Balboni 1967 s. 275-285.

*Por. B.P y | a k. Kosciét Mistyczne Ciato Chrystusa. Projekt Konstytucji dogmatycznej
na Soborze Watykarskim [1]. Lublin: TN KUL 1959.
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zrezygnowano z tak drogiej teologii potrydenckiej koncepcji spotecznosci
(societas), zastgpujac ja bardziej klasycznym okresleniem Ciala’.

W dokumentach Vaticanum I wida¢ bardzo wyraZnie nawiazanie do nau-
czania jego gtéwnego protagonisty: bt. Piusa IX (1846-1878)%. W ogromne;
wigkszoSci przypadkéw wypowiedzi Piusa IX byly aktami obrony wiary przed
atakami wrogich jej nurtéw: racjonalizmu, iluminizmu, panteizmu, etatyzmu,
sekularyzmu, komunizmu, liberalizmu i indyferentyzmu. Widziano w nich
syntez¢ wszystkich mozliwych bledéw, tym bardziej niebezpiecznych, ze
nurty te uzurpowaty sobie prawo do posiadania rozwiazania wszelkich proble-
méw dotyczacych cztowieka i spolecznosci tamtego okresu, odwolujac sig
tylko do wtadzy rozumu i niczym nieograniczonej wolnosci’.

Najbardziej znaczacym dokumentem nauczania bt. Piusa IX pozostaje ency-
klika Quanta cura (8 XII 1864)% wraz z dotaczonym do niej Syllabusem’. Nie-
watpliwie dokumenty te trzeba odczytywal jako wypowiedzi o charakterze
gleboko pastoralnym i profetycznym'®. Ich podstawowym zadaniem byta obro-
na Kodciota i wiary. Z perspektywy czasu widaé jednak, ze by¢ moze zre-
dagowano je z plaszczyzny zbyt teokratycznej, ktérej konsekwencja byto zréw-

5> Pomijajac dalsze szczegStowe analizy, warto zwrécié uwage na sposéb zdefiniowania
i zilustrowania niektérych przymiotéw ,,Ciata Mistycznego”. W pierwszej kolejnosci przypom-
niano, iz Kosciét jako Ciato Mistyczne pozostaje ,,spotecznoscia prawdziwa, doskonata, ducho-
wa 1 nadprzyrodzona. Jest spotecznoscia nie w sensie alegorycznym, lecz wtasciwym, poniewaz
posiada wszystkie cechy danej spotecznosci. Chrystus nie zostawil go w stanie nieokreslonym
czy niezorganizowanym, lecz tak jak (Kosci6t) otrzymatl od Niego wtasng egzystencj¢, posiada
rowniez z Jego woli i nadania wlasny sposéb istnienia i organizacji. Nie jest przy tym czton-
kiem czy czg¢scig zadnej innej spotecznosci, ani tez nie musi by¢ z nig polaczony czy zwiaza-
ny, lecz pozostaje spotecznoscia doskonata sama w sobie i r6znigc si¢ od wszystkich pozosta-
tych spolecznodci, przewyzsza je” (De Ecclesia Christi nr 6).

® Sam Papiez zwotanie Soboru zasugerowat juz w 1849 r. i zamystowi temu pozwolit
powoli dojrzewaé. Wigcej na temat Piusa IX i Soboru Watykariskiego I por.: R. Aubert.
Aspects divers du néo-thomisme sous le pontificat de Léon XIII. W: Aspetti della cultura
cattolica nell'eta di Leone XIII. Atti del Convegno (Bologna, 27-29 dicembre 1960). Red.
G. Rossini. Roma: Ed. Cinque Lune 1961 s. 133-227; J. D y 1. Sobory powszechne w drugim
tysiqcleciu chrzescijaristwa. Tarnéw: Biblos 1997 s. 132-143; K. Schatz. Sobory po-
wszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota. Ttum. J. Zakrzewski. Krakéw: Wydawnictwo
WAM 2001 s. 211-257.

"Por. B. Mondin. Storia della Teologia. T. 4: Epoca contemporanea. Bologna:
Edizioni Studio Domenicano 1997 s. 236-244.

¥ Por. DS 2888-2900.

? Por. DS 2901-1980.

10 Szerszy kontekst historyczny obu opublikowanych dokumentéw ukazuje: Z. Z i e 1 i -
s k i. Papiestwo i Papieze dwdch ostatnich wiekéw. Warszawa: PAX 1999% s. 17-20.
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nanie i pomieszanie cigzkich bledéw okresu pooswieceniowego z niektérymi
stusznymi zadaniami i zdobyczami tamtego czasu. Niewatpliwie Syllabus jest
przyktadem zapalczywej gorliwosci, prowadzacej jednak do braku rozréznienia
miedzy warto$ciami absolutnymi i prawdami wiecznymi a przypadtoscig i prze-
mijalnoscig wielu zjawisk kulturowo-historycznych. Z drugiej strony trzeba
zauwazy¢, ze wiele nowych pradéw mysSlowych i haset nawiazujacych zwiaszcza
do Rewolucji Francuskiej odwotywato si¢ do ideologii z gruntu antykatolickiej
i byto wykorzystywanych do walki politycznej w Panstwie Koscielnym, a takze
do walki ideologicznej z samym Kosciotem'!.

Nie ulega watpliwosci, ze status quo migdzy Kosciolem i wspdétczesnym
Swiatem, jaki wykrystalizowat si¢ w drugiej potowie XIX wieku nie sprzyjal
podjeciu szerszego dialogu migdzy tymi dwoma spotecznos$ciami. Kosci6t
widziat w sobie ostoje¢ ,,starych dobrych czaséw”. Oparcie i duchowga ojczyz-
n¢ znajdowali w niej takze ci, ktérzy nie mogli pogodzié si¢ z nowymi spo-
tecznymi i politycznymi kierunkami, jak réwniez z przeobrazeniami dokonuja-
cymi si¢ na innych ptaszczyznach, dla ktérych walka o wolnos$¢ i godnosé
osobowg zdawata si¢ sprzeciwia¢ Boskiemu porzqdkowilz. Nie brakowato
jednak takze prob zrozumienia dokonujacych si¢ przemian spoteczno-kulturo-
wych. Wskazywatly na to z jednej strony przemiany w eklezjologii katolickiej,
z drugiej za$ dziatalno$¢ coraz szerszego grona spolecznikéw chrzescijan-
skich, takich jak: bl. F. Ozanam (1 1853), J. B. Buchez ( 1865), A. Kolping
(t 1865); K. von Vogelsang (7 1890); R. de la Tour du Pin ( 1924); A. du
Mun (f 1914); J. Gibbons (T 1921) i wielu innych. Ostatecznie jednak trzeba
byto jeszcze catych dziesiatkéw lat, a takze teoretycznych studiéw i prze-
mysSlen, jak rowniez i praktycznej dziatalno$ci katolikéw oraz — opierajacych
si¢ na przestaniach Ewangelii — wskazan Magisterium Ko$ciota, aby doprowa-
dzi¢ do szerszego dialogu migdzy Ko$ciotlem a Swiatem wspoéiczesnym.

II. W OBLICZU RERUM NOVARUM

Leon XIII, nastgpca gtéwnego protagonisty Vaticanum I — bt. Piusa IX,
podjat si¢ trudnego zadania rechrystianizacji wspétczesnego mu §wiata. Naj-

Wpor. .M a j k a. Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne. Rzym:
Fundacja Jana Pawta II, Polski Instytut Kultury Chrzescijaniskiej 1986 s. 203-205.

2Por. P.N e u n e r. Eklezjologia — nauka o Kosciele. Ttum. W. Szymona. W: Podrecz-
nik teologii dogmatycznej. Traktat VII. Red. W. Beinert. Krakéw: Wydawnictwo Sw. Stanista-
wa B. M. 1999 s. 218-219.
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wazniejsze linie tego programu zawarte zostaty w encyklice Inscrutabili Dei
consilio (1978), ktéra podobnie jak inne encykliki poprzednich papiezy: Piusa
VII, Grzegorza XVI i Piusa IX rozpoczynata si¢ szeroka panorama najwigk-
szych zagrozen trapiacych Ko$cidt i Swiat. Jednak Leon XIII, w przeciwiei-
stwie do swoich poprzednikéw, nie ktadzie nacisku na polemike i potgpienie
nieprzyjaciét KoSciota, lecz usituje wej$¢ z nimi w dialog, ktérego przedmio-
tem bylo zagadnienie cywilizacji. Byt to krok niezwykle odwazny, poniewaz
wlasnie cywilizacja byla ta rzeczywistoscia, ktéra w sposéb wypaczony uwa-
zata Kos$cidt za swego naturalnego wroga. Opis wspotczesnej Papiezowi cywi-
lizacji byl negatywny; byta to cywilizacja niegodna tej nazwy, stojaca na
krawedzi upadku, stad za podstawowy cel swego pontyfikatu przyjat on budo-
we¢ nowego spoleczeristwa opartego na wartoSciach Ewangelii, ktére bedzie
nowa cywilizacja chrzescijariska.

Sytuacja dla realizacji tegoz zadania byta ze wszech miar niesprzyjajaca.
W momencie, gdy Leon XIII stal na progu swego pontyfikatu, Europa byla
pograzona w fermencie nowych ideologii (pozytywizmu, ewolucjonizmu, idea-
lizmu, marksizmu, witalizmu, nihilizmu itd.), z ktérych kazda odwolywata si¢
do humanizmu bez Boga, a w konsekwencji postrzegata Kosciét jako ostoje
wszelkiego obskurantyzmu i wroga wszelkiego postepu. Wydaje sig, Ze rozejscie
si¢ Kosciota i nowozytnej cywilizacji, na ktére wskazywat Pius IX w ostatnim
punkcie Syllabusa'®, dokonato sie przede wszystkim w Europie.

Leon XIII byt §wiadomy, ze realizacja obranego programu pojednania Kos-
ciota katolickiego z nowozytnym §wiatem moze dokonac si¢ nie tyle poprzez
rekonstrukcj¢ instytucji i porzadku Sredniowiecza czy ponowne uczynienie
Kosciota centrum moralnym $wiata, co raczej poprzez odnowe¢ wiary zakorze-
nionej w sumieniach wiernych. Stad odnowienie §wiata poprzez nowa cywili-
zacj¢ chrzeScijariska ma si¢ dokonaé na bazie nowego zrozumienia $wiata,
w czym pomocne ma by¢ siggnigcie do calego bogactwa mysli chrze$cijan-
skiej, zwlaszcza nauki §w. Tomasza oraz nauk biblijnych'*. Leon XIII usito-
wal odbudowaé wigzy wewnetrzne ze §wiatem, wzmacniajac bardziej wielkos§¢
moralng KoSciota i suwerenno$¢ papiestwa, niz czynito to dominium tempora-
le w Sredniowieczu i pragnety nurty zachowawcze w obrgbie Kosciota. Dzieto
pojednania KoSciota ze §wiatem nowozytnym przeprowadzit nie tyle przez

13 .Papiez moze i powinien pogodzi¢ si¢ z postgpem, liberalizmem i nowozytna cywili-
zacja” (DS 2980).

14 Szerzej na temat nawrotu do studiéw nad mys$la §w. Tomasza z Akwinu i odrodzenia
neoscholastyki por.: J. G o ¢ k 0. Nauka spoteczna Kosciota w poszukiwaniu wtasnej tozsa-
mosci. Warszawa: TNFS 2013 s. 127-135.
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spektakularne akcje, co raczej na ptaszczyZnie idei, gléwnie w obszarze kultu-
ry i zycia spotecznego!®.

W pozostawionej ogromnej spuSciZznie, obejmujacej 51 encyklik nie liczac
innych dokumentéw, odwaznie podejmowatl problemy spoteczne, polityczne
i kulturowe swego czasu. Pragnal zaszczepi¢ w istniejacych strukturach spo-
tecznych, ideologicznych i aksjologicznych nowa wizj¢ czlowieka i Swiata,
ktéra bytaby w stanie ozywié w cztowieku wymiar duchowy, a w spoleczefi-
stwie religijny. Prowadzito to do nowego obrazu rzeczywistoS$ci, zogniskowa-
nej na Bogu, a nie wylacznie na cztowieku, co postulowaty prady nowozytne.
W miejsce pseudo-humanistycznej kultury, wywyzszajacej cztowieka kosztem
deprecjacji Boga i religii, nalezatlo — wedlug Papieza — przywrdéci¢ kulture
integralnie ludzka, ktéra moze by¢ tylko kultura humanistyczna i religijna
zarazem, na wzor Chrystusa — czlowieka doskonatego przez to, ze byt On
rOwnocze$nie prawdziwym cztowiekiem i prawdziwym Bogiem. ,,Nowa era
chrzedcijafistwa” — tj. budowa spoteczeiistwa opartego na chrzescijaniskiej
inspiracji, bedaca marzeniem i przedmiotem nauczania Leona XIII, r6znita si¢
w rzeczywistos$ci wiele od modelu §redniowiecznego, wyrastata jednak z tych
samych przestanek: wzajemnej harmonii migdzy Kosciolem i kulturg oraz
z gleboko duszpasterskiej troski zdecydowanej przywrdci¢ katolicyzmowi
obszary utracone od XVIII wieku, pozbawionej przy tym jednak jakiegokol-
wiek pragnienia dominacji klerykalnej'®. Wspierany naturalnym optymiz-
mem, peten ufnosci w cztowieka i w moc zbawcza Ewangelii, ktéra wielo-
krotnie na przestrzeni wiekéw przemieniata ludzi i narody, pragnat pojednad
Kosciét i kulture, przezwycigzajac postawe radykalnego antagonizmu i catko-
witego wzajemnego odrzucenia, przyjmujac wartosci i aspekty pozytywne
obecne w modernizmie i stajac si¢ przez to jednym z najwazniejszych prekur-
soréw procesu zblizenia Kosciota i §wiata'”.

!5 Na temat nauczania spotecznego Leona XIII por.: P. de L a u b i e r. Mysl spoteczna
Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II. Thum. B. Luft. Warszawa—Struga—Kra-
kéw: Michalineum 1988 s. 11-47.

1 Por. M o ndin. Storia della Teologia. T. 4 s. 249-260.

177 perspektywy czasu widaé, ze w najwazniejszym zadaniu rechrystianizacji spoteczen-
stwa program Leona XIII nie powiddt si¢. Jego wysitek dialogu z nowoczesnoscia pozostat
wydarzeniem jednostronnym, wielokrotnie odrzucanym przez sity laickie i ruchy socjalistyczne.
Trud ten jednak nie poszedl na marne; program Leona XIII w zadnym wypadku nie okazat si¢
jalowym, przeciwnie, byt wielce twdrczy i owocny dla samych katolikéw, tworzac niezwykle
wazne i znaczace podstawy dla kultury chrzescijafiskiej i chrze$cijafistwa spotecznego. W takim
Swietle nalezy odczytywacé sens pontyfikatu Leona XIII: byt to pontyfikat odbudowy kulturowej
i duchowej katolikéw w momencie, gdy Kosciét zaczat by¢ postrzegany przez nowe nurty spo-
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Leon XIII byt papiezem, ktory otworzyt ,,drzwi” Ko$ciota na swiat. Uczy-
nit to wprawdzie ostroznie, ale konsekwentnie. Otwarcie to prowadzilo do
wzajemnego przenikania si¢ Kosciota i §wiata, co nie pozostalo bez wptywu
na sam Koscidl, ktéry wymagat oczyszczenia. Przedostaly si¢ doni bledy dok-
trynalne (ktére zaczgto okresla¢ kryzysem modernizmu), polegajace na bez-
krytycznym przyjeciu przez niektére nurty w obrgbie Kosciota nowozytnych
ideologii wraz z ich historycyzmem, subiektywizmem, relatywizmem, agnos-
tycyzmem, immanentyzmem i ewolucjonizmem. W konsekwencji prowadzito
to do coraz wyrazniejszych i glgbszych proceséw laicyzacyjnych, rozmycia
wiary w sentymentalizmie, dogmatéw w historii, traktowania Ko$ciota jako
jakiej$ spoteczno$ci mistycznej, bedacej owocem kolektywnej §wiadomosci.
Kryzys modernistyczny w Kosciele katolickim byt w pewnym sensie konty-
nuacja kryzysu okreslanego ,,protestantyzmem liberalnym”, ktéry pét wieku
wczesdniej dotknat Koscioly protestanckie.

Zadania ochronienia Ko$ciota przed tymi zagrozeniami podjal si¢ nastepca
Leona XIII — §w. Pius X (1903-1914). Naczelne wyzwanie swego pontyfikatu
zawarl w hasSle instaurare omnia in Christo. Realizujac je, postanowit niejako
z powrotem przymknaé uchylone niegdy$ przez Leona XIII drzwi KoSciota,
aby oczys$ci¢ go z nagromadzonych bledéw, a zwtaszcza modernizmu pro-
ponujacego strategi¢ kompromisu i dajacego ztudne nadzieje doréwnania
dominujacym w tym czasie nurtom spolecznym. Podjete $rodki byty zdecydo-
wane i twarde. W8réd najwazniejszych nalezy wymieni¢ umieszczenie na
Indeksie w latach 1903-1907 licznych dziet modernistéw, zajgcie przez Ko-
misj¢ Biblijng stanowiska przeciwko niektérym tezom krytyki biblijnej, wyda-
nie 3 lipca 1907 r. dekretu Lamentabili, a w dwa miesiagce pdZniej, 8 wrzes-
nia 1907 r., antymodernistycznej encykliki Pascendi dominici gregis. W koni-
cu w 1910 r. motu proprio Sanctorum antistitum przepisato tzw. przysigge
antymodernistyczna'®.

teczno-kulturowe jako obce ciato, w stanie catkowitego odrzucenia i negacji. Leon XIII wpraw-
dzie nie zbudowat nowej cywilizacji chrzeScijariskiej, ale po stronie katolickiej utworzyt wazne
przyczotki dla przysziego pomostu migdzy Kosciotem a wspétczesnym $wiatem; zasial ziarno
nowej kultury katolickiej, ktéra wkrétce wydata znaczacy plon w obszarze polityki, moralnosci,
filozofii, sztuki i teologii. Pokazat, ze Koscidt katolicki, pomimo utraty swojej wladzy doczes-
nej, jest w stanie dalej pelni¢ swoja misj¢ jako powszechny sakrament zbawienia i ewangeliza-
cji §wiata. Por. tamze s. 259-260; A u b e r t. Aspects divers du néo-thomisme sous le pontifi-
cat de Léon XIII. W: Aspetti della cultura cattolica nell’eta di Leone XIII s. 133-227.

8 Por. M o n d i n. Storia della Teologia. T. 4 s. 260-263; Z i e 1i i s k i. Papiestwo
i Papieze dwoch ostatnich wiekéw s. 281-287.
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Nalezy jednak zauwazy¢, ze Srodki te nie byty jakim§ nostalgicznym snem
za ancien regime, nie wynikaty réwniez z idealizacji instytucji naznaczonych
cze¢sto pogarda uprzywilejowanych wobec biednych, co mogtoby wydawac sig
po czgsci zrozumiale w przypadku papieza wywodzacego si¢ z ubogiej chtop-
skiej rodziny, lecz byta to raczej koncepcja permanentnego przywracania
chrzedcijanskiego ducha w ludzkich spotecznos$ciach, niezaleznie od tego, jaka
forme instytucjonalna one przyjmowaty'®. Pius X swoim nauczaniem i dzia-
talnoscia wskazatl, ze szukajac dialogu ze §wiatem Kos$ciét nie moze wyzby¢
si¢ wlasnej tozsamosci i troski o prawde obiektywna. Historia Europy i §wiata
juz za niedtugo potwierdzily, jak dalekowzroczna i stuszna byta krytyka
nowozytnych ideologii i nurtéw bazujacych jedynie na racjonalizmie, ilumi-
nizmie, pozytywizmie i z gruntu antyreligijnych. Stworzenie w tamtych uwa-
runkowaniach historycznych i kulturowych syntezy migdzy wiarg katolicka
a wspolczesng kulturg jawnie antyreligijna, a czgsto i ateistyczna, okazato si¢
po prostu niemozliwe.

Madre i roztropne Magisterium Piusa IX, Leona XIII i Piusa X wskazato
teologom katolickim inng droge: wierno$ci Tradycji katolickiej, odnowy wiel-
kiego bogactwa filozofii i teologii chrzescijaiiskiej, zwlaszcza tomistycznej.
Nawet jesli nie doprowadzita ona jeszcze do dialogu z nowozytng cywilizacja,
potrafila jej sprosta¢, zwalczajac jej btedy i wypaczenia. Byta to jednak obro-
na konstruktywna. Z perspektywy czasu widaé, ze okres ten dal podwaliny
pod przyszty rozkwit teologii katolickiej, w tym takze eklezjologii.

III. W NURCIE ,NOWEJ TEOLOGII”

Okresem niezwykle owocnym, bogatym w osobowoS$ci i genialne dzieta
okazaty si¢ dla teologii katolickiej szczeg6lnie lata po I wojnie §wiatowej az
do Soboru Watykarskiego II. Podjgte wéwczas przez jej przedstawicieli bada-
nia znalazty wilasciwe echo w nauczaniu kolejnych papiezy, zwtaszcza po-
przedzajacych Sobdér Watykanski II — Piusa XII i Jana XXIII, a swoja kulmi-
nacj¢ osiagnety w wydarzeniu Soboru. Oba pontyfikaty tworza swoista klamre
zamykajaca proces, rozpoczety przez Piusa IX, Leona XIII i Piusa X, i podje-
ty nastgpnie przez liczne grono teologéw réznych narodowosci i réznych
nurtow.

Y Por. De Laubier Myslspoteczna Kosciota s. 49-50.
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Ten dynamiczny rozwdj teologii katolickiej taczy si¢ SciSle z szeregiem
innych zjawisk charakteryzujacych zycie KoSciota tamtego okresu, takich jak:
ponowne odkrycie Ojcéw KoSciota oraz §w. Tomasza wraz z rozwojem neoto-
mizmu, nauk biblijnych, a takze ruchu liturgicznego. Neotomizm dawat boga-
ta 1 treSciwa wizj¢ rzeczywistosci oraz realistyczng teori¢ poznania i bytu.
Ofiarowat teologom filozofi¢ zdolna podejmowaé dysputy z innymi kierunka-
mi filozofii nowozytnej, odpowiadajaca ich oczekiwaniom, pozwalajaca wy-
razi¢ i wytlumaczy¢ w sposéb naukowy prawdy Objawienia, obiektywnos§¢
poznania, wielko§¢ metafizyczna rozumu, status stworzenia cztowieka i §wia-
ta, dystynkcje migdzy wymiarem naturalnym i nadprzyrodzonym, ztozonos¢
natury czlowieka, duchowo$¢ duszy czy powszechno$¢ prawa naturalnego.
Pod katem wktadu w rozwdj samoswiadomos$ci KosSciota i samej eklezjologii
sposrod najwazniejszych przedstawicieli tradycji tomistycznej nalezy wymie-
ni¢: M.-D. Chenu, Y. Congara, Ch. Journeta (tomizm tradycyjny), K. Rahnera
(tomizm transcendentalny), U. von Balthasara (tomizm estetyczny). Z kolei
do nurtu augustiariskiego przynalezeli R. Guardini i H. de Lubac?.

Teologiem, ktérego wktad w rozwoéj eklezjologii dwudziestowiecznej oka-
zat si¢ najwigkszy, byt niewatpliwie Congar. Jak nikt inny, przyczynit si¢ on
do rozwoju tejze dyscypliny. Przeszedt do historii teologii jako teolog Kos-
ciota, Soboru, ekumenizmu i laikatu. Mozna bez przesady stwierdzié, ze
wiasciwie wszystkie wielkie kroki, ktére uczynita eklezjologia w XX wieku,
byty inspirowane przez Congara. Jego zasluga nie jest wypracowanie — po-
dobnie zreszta jak w przypadku innych teologéw — wlasnego modelu eklezjo-
logicznego, co raczej wypetnienie kilku waznych luk w doktrynie o Kosciele,
a w szczegolnosci definicji jego znamion (note Ecclesiae), wyjasnienie relacji
migdzy Tradycja a Pismem Swietym, okreslenie pozycji i zadan réznych
czlonkéw KoSciota, w szczegdlnoSci Swieckich, relacji KoSciota do Swiata,
a takze sformulowanie zasad ekumenizmu?®!. Jego troska byto nie tyle stwo-
rzenie wielkiej syntezy teologicznej, co czynit Rahner czy Balthasar, badz tez

20 powyzsze przyporzadkowanie teologéw do poszczegdlnych tradycji teologicznych zosta-
fo zaproponowane przez Mondina (Storia della Teologia. T. 4 s. 447).

2! Szerzej na temat eklezjologii Congara zob. w jezyku polsku: Ciato mistyczne Chrystusa.
Ttum. M. Winowska. Lwéw: Wydawnictwo OO. Dominikanéw 1938; Kosciét jako sakrament
zbawienia. Thum. T. Mazus$. Warszawa: PAX 1980; Kosciot, jaki kocham. Tlum. A. Ziernicki.
Krakéw: Stowarzyszenie Pomocy Wydawnictwom Katolickim na Ukrainie ,,Kairos”1997;
O Kosciot stuzebny i ubogi. Ttum. A. Kury$. Krakéw: Stowarzyszenie Pomocy Wydawnictwom
Katolickim na Ukrainie ,,Kairos” 2000; Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele. Ttum.
A. Ziernicki. Krakéw: Znak 2001.
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wypracowanie calo$ciowej eklezjologii systematycznej, jak w przypadku
Journeta??; swoja misje upatrywal raczej w tym, aby konfrontowaé eklezjo-
logie¢ z tymi obszarami zycia Ko$ciota i §wiata, ktére byly jeszcze nie-
zagospodarowane lub niepewne. To wszystko predysponowato go do tego, by
by¢ jednym z gtéwnych inspiratoréw i ojcéw Konstytucji Lumen gentium,
tekstu soborowego, ktéry wyznacza w sposdb calo$ciowy i oficjalny doktryne
eklezjologiczna KoSciota katolickiego.

Nie spos6b pomingé wktadu innego wielkiego prekursora i zarazem prota-
gonisty eklezjologii Soboru Watykanskiego II — K. Rahnera, ktéry w swoich
licznych studiach przeanalizowat calo$¢ ztozonego misterium KoSciota wraz
z wszystkimi nowymi problemami zwiazanymi z jego struktura, kolegial-
noscig, nieomylnos$cia, Kosciotami lokalnymi, zadaniami laikatu. Pomijajac
szersze rozwazania, warto przytoczy¢ pokrétce jego niezwykle cenng dla
niniejszych rozwazan refleksje dotyczaca natury KoSciota. Dla Rahnera, ktory
Wocielenie i cata chrystologi¢, w tym takze eklezjologi¢, odczytuje w relacji
do taski, Kosciét to uniwersalny sakrament zbawienia. Definiuje Kosci6t
wprost jako ,,znak taski Boga w §wiecie”, jako konkretna historyczna mani-
festacje zbawienia, ktora dzieki tasce Boga aktualizuje si¢ w obrgbie calego
rodzaju ludzkiego. Kos$cidt jest wige kontynuacjq i przedtuzeniem zbawczego
dzieta Chrystusa w §wiecie; jest ,,trwala obecnoscia ostatecznego stowa Boze-
go skierowanego do §wiata, w §wiecie i dla §wiata™?,

Wsréd innych wielkich prekursoréw odnowy eklezjologii soborowej znaj-
duja si¢ takze dwaj znaczacy przedstawiciele nurtu augustiaiskiego teologii:
R. Guardini i H. de Lubac. Obydwaj — dzigki temperamentowi, spekulatyw-
nym zainteresowaniom, znaczeniu, jakie poktadaja w osobistym do$wiadcze-
niu badajac problemy wiary, religii czy ateizmu — sytuuja si¢ blizej tradycji
augustyfiskiej niz tomistycznej, zwtaszcza poprzez dialektyczny oglad rzeczy,
typowy dla §w. Augustyna. Pomimo wspélnych inspiracji pozostawili dorobek
teologiczny catkowicie odmienny. De Lubac to raczej historyk niz teoretyk,
postugujacy si¢ przede wszystkim historia w uzasadnianiu swoich tez. Guardi-
ni natomiast byt erudyta i doglegbnym badaczem osdb, rzeczy i tajemnic wia-

22 Por. L’Eglise du Verbe Incarné. Essai de Théologie spéculative. T. 1-3. Paris: Desclée
de Brouwer 1941, 1951, 1969. Dzieto to okre§lit Congar jako najznamienitsze studium o Ko§-
ciele powstale w XX wieku. Por. L’église de saint Augustin é I’époque moderne. Paris: Cerf
1970 s. 465.

B Por. K.R a hner. Kirchengliedschaft. W: Sacramentum mundi. Red. K. Rahner i in.
T. 2. Freiburg: Herder 1968 kol. 1209-1215.
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ry. Doswiadczyt w miodosci, podobnie jak Augustyn, glebokiego nawrdcenia,
ktére pozostawito niezatarte znami¢ na catej jego filozofii i teologii.

Przedmiotem zainteresowania Guardiniego byta cata rzeczywistos$¢: §wiat
doczesny i historia, §wiat religijny i literatura, liturgia i sztuka. Pryzmatem,
przez ktéry ogarnial ten szeroki kulturowy horyzont, byta wiara, wiara
chrzescijaniska, a doktadniej katolicka; paradygmatem taczacym wszystkie
jego dzieta i zainteresowania byta chrze$cijariska wizja §wiata (die katholische
Weltanschauung). Najwigksza jego zastuga byto nadanie przestaniu chrzesci-
janskiemu catkowicie nowego wyrazu, przez co uczynit je aktualnym i god-
nym szacunku dla szerokiej opinii publicznej w XX wieku. W szkole Guardi-
niego cale pokolenia ponownie do§wiadczyty ewangelicznego przestania Chry-
stusa, zrozumialy znaczenie i warto§¢ wiary, nauczyty si¢ kochac¢ i przezywacd
z entuzjazmem zycie chrzescijanskie, przez co sam mysliciel stat si¢ najwigk-
szym pedagogiem ubieglego wieku?*,

Kosciét — dla Guardiniego — to przede wszystkim zasada jednosci Swiata
i cztowieka. Tak jak wiara odtwarza jedno$¢ w kazdym cziowieku, tak Kos-
ciét winien przywracaé jednos§¢ w rozbitym $wiecie. Guardini definiuje Kos-
cidt jako instytucje zaszczepiong przez Chrystusa w historii i posrodku ludz-
kosci®. Obejmuje on nie tylko wybranych, ale ludzko$¢ w swojej catosci,
wezwang do nowego zycia z ducha. Jest rzeczywisto$ciag doskonata, widzial-
na, doceniang i przezywang przez catego cztowieka. Tylko w niej jest pelnia
istnienia: wielko$¢ i matos¢, glebia i powierzchownosé, szlachetno$¢ i nik-
czemno$¢, wielkoS§¢ i bezsilnos¢, nadzwyczajno$¢ i codziennos§¢, harmonia
i dysonans. W tonie KoSciota i dzigki niemu wszystkie te przeciwnoSci
w kazdym punkcie wtasnej paraboli odnajduja réwnowage, przez co staje si¢
on gwarantem catego §wiata rzeczywistos$ci ziemskich i Swiata wszystkich
prawdziwych wartoS$ci, uzdrawiajac tym samym §wiat duchowy chrzescijanina
i przywracajac jednosé jego egzystencjiZ®.

Przedstawicielem historiozoficznie ukierunkowanej eklezjologii jest z kolei
teologia Kosciota w wydaniu de Lubaca. Juz w swoim pierwszym dziele
Catholicisme, les aspects sociaux du dogme®’ deklaruje, ze jego intencja jest
przede wszystkim bycie teologiem katolickim, teologiem — to znaczy tym,
ktéry zajmuje si¢ rzeczywisto$cia naturalng i nadprzyrodzona, §wiecka i reli-

X Por. Mondin, Storia della Teologia. T. 4 s. 449-451.
%5 Por. Vom Leben des Glaubens. Mainz: Matthias Griinewald-Verlag 1935 s. 152.
26 por. tamze s. 90.

%7 Paris: Cerf 1938 (thum. polskie: Katolicyzm, spoteczne aspekty dogmatu. Thum. M. Sto-
kowska. Krakow 1961).
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gijna, chrzescijaniska i niechrzescijafiska — z uniwersalistycznej perspektywy
wlasciwej katolicyzmowi, ktéra jest w stanie zebraé semina verbi gdziekol-
wiek sa rozrzucone, takze poza KoSciotem, w innych religiach, w religiach
niechrzescijaniskich, a takze posréd niewierzacych. W Katolicyzmie de Lubac
analizuje jego istot¢ (Kosciot i doktryne katolicka) w trzech podstawowych
wymiarach: spotecznym, historycznym i transcendentnym. W rozwazaniach
dotyczacych spotecznego wymiaru katolickiego dogmatu zwraca uwage na
integralno$¢ planu stwdérczego i zbawczego, wynikajaca z jednosci catego
rodzaju ludzkiego i Bozego zamiaru odkupienia catego Swiata, co zaktada
jedno$¢ ludzkoSci.

Dla de Lubaca dwadzieScia wiekdw historii to okres poszukiwania wzajem-
nej ré6wnowagi migdzy KosSciotem i §wiatem, réwnowagi, ktéra w zasadzie
niemozliwa jest do osiagnigcia. Wtasciwie kazda z tych spotecznos$ci uskarza
si¢ na uzurpacje ze strony drugiej. Raz Kosciél doznawat przesladowan,
innym razem ludzie KoSciota uzurpowali sobie uprawnienia panstwa. Dla de
Lubaca optymalna forma wspoétistnienia jest stan ,,ciagtego wzajemnego kio-
potliwego zaktopotania”, oddalajacy wielkie niebezpieczenistwo doskonate;j
symbiozy, w ktérej nietrudno o wzajemne podporzadkowanie KoSciota §wiatu,
czy §wiata Kosciotowi’®. De Lubac przypisuje Kosciotowi misje profetycz-
no-krytyczna. Istniejac posréd $wiata winien napetniaé go nieuleczalnym
niepokojem. Jako wieczny §wiadek Chrystusa staje si¢ ,,niezwyklym ziarnem
niezgody” i1 znakiem sprzeciwu wobec zta i fatszu. Z drugiej strony szuka
zawsze porozumienia i jednoS$ci, zgody i harmonii, oddajac Cezarowi to, co
nalezy do Cezara®.

Sposréd innych wielkich postaci zwiazanych ze szkota jezuicka w Lyonie-
Fourvier nalezy wymieni¢ oprécz de Lubaca takze H. U. von Balthasara
i J. Daniélou. Obydwaj problematyke eklezjologiczng uczynili jedng z podsta-
wowych kwestii swoich rozwazan. Balthasar odczytat ja w kluczu sakramen-
talnym i maryjnym, Daniélou z kolei umiescil ja w nurcie teologii historii
i kultury. Badania nad dziejami KoSciota pozwolity Daniélou staé si¢ jednym
z najbardziej zarliwych promotoréw odnowy samej teologii, a takze KoSciota,
w tym réwniez w relacji do §wiata. Jako podstawowe zadanie teologa uwaza

B Por. H.de L u b a c. Medytacje o Kosciele. Thum. 1. Biatkowska-Cichori. Krakéw 1997
s. 137-141.

2 Por. tamze s. 155-160. Por. takze inne wazne monografie de Lubaca o Kosciele, po-
wstale w okresie posoborowym: Paradoxe et Mystére de L’Eglise. Paris: Cerf 1967; L’Eglise
dans la crise actuelle. Paris: Cerf 1969; Les Eglises particuliéres dans L’Eglise universelle.
Paris: Aubier Montaigne 1971.
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,Krazenie (circuler) migdzy wieczno$cig a czasem wspoélczesnym, aby tworzy¢
migdzy nimi coraz to nowe wif;zy”30. Apeluje o wigksze otwarcie na $wiat
wspobtczesny, aby poszerzyé perspektywy dla refleksji teologicznej i ubogace-
nia samej teologii. Wzywa do blizszego kontaktu z Zzyciem, uwzgledniajac
oczekiwania wspotczesnego cztowieka. Odnosi si¢ krytycznie do okresu z po-
czatku ubieglego wieku, gdy niektére nurty wewnatrz Kosciota budzity po-
dejrzliwo$¢ w zwiazku z niebezpieczenistwem stworzonym przez modernizm,
dostrzegajac jednak koniecznos$é surowosci podjetych wéwczas dziatai’!.

W latach czterdziestych, po okresie zachowawczosci zwiazanym z kryzy-
sem modernistycznym, dialog teologii z nowymi kierunkami, zwlaszcza egzy-
stencjalizmem i personalizmem, przybrat na sile. Jego symbolem stal si¢
fenomen okreslany ,,nowa teologia”, ktérej gléwnymi przedstawicielami stali
si¢ migdzy innymi wiasnie jezuici skupieni w Lyonie-Fourvieére: Daniélou,
H. Bouillard, von Balthasar i przede wszystkim de Lubac, oraz dwaj domini-
kanie: Chenu’? i L. Charlier®, ktérych publikacje rozpoczety okres burzli-
wych polemik z teologami rzymskimi, zakoficzony oskarzeniami o neomoder-
nizm, umieszczeniem niektérych dziet na indeksie, odsunigciem wielu przed-
stawicieli tego pradu od nauczania oraz interwencja Piusa XII w postaci
encykliki Humani generis (12 sierpnia 1950)*. Encyklika jednak nie ograni-
cza si¢ do potgpienia niektérych bledéw, zwlaszcza podajacych w watpliwosé
niezmienng prawde dogmatéw wiary: falszywy irenizm, wolno$¢ egzegezy,
etyke sytuacyjng, immanentyzm, relatywizm i egzystencjalizm, zachgca row-
niez do wykorzystania w studium teologii nowych form badawczych, powrét
do Zrédet biblijnych i patrystycznych, dopuszcza asymilacj¢ niektérych nur-
téw myslowych, np. personalizmu. Poza tym, w momencie pewnego unifor-
mizmu teologicznego, zwtaszcza w §rodowisku rzymskim, uznaje dopuszczal-
no$é, a nawet konieczno$é pluralizmu w teologii™®.

N Por.J.Daniélou. Les orientations présentes de la pensée religieuse. ,Etudes”
29:1946 nr 4 s. 13.

31 Por. tamze s. 6-7.

> M.-D. C h e nu. Une Ecole de théologie. Le Saulchoir. Kain-lez-Tournai: Le Saul-
choir 1937.

BL.Charlier. Essaisurle probleme théologique. Thuillies: Ramgal 1938.

3% Na temat ,Nouvelle Théologie” szerzej por.: J. M. Connolly. Le renouveau
théologique dans la France contemporaine. Paris—Fribourg: Ed Saint-Paul 1966; Th. T s h i-
b a n g u. La théologie comme science au XX siécle. Kinshasa—Louvain: Presses Universitaires
du Zaire 1980.

35 Por. Encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950) nr 33-38; R. W i n 1 i n g. Teologia
wspotczesna. Thum. K. Kisielewska-Stawinska. Krakow: Znak 1990 s. 92-98.
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Spér o ,,nowa teologi¢” byl czym$ wigcej niz tylko burzliwa polemika
migdzy teologami uniesionymi wojowniczym zapatem. Jest on symptomatycz-
ny w tym sensie, ze ujawnia glteboka niepewnosS¢ i porusza kwestie funda-
mentalne. Cho¢ podstawowy spor dotyczy kwestii metodologicznych w teolo-
gii, a zwlaszcza miejsca neotomizmu, neoscholastyki i metody historycznej,
to jednak w tle widaé rowniez ciagly spér o miejsce KoSciota w Swiecie
i jego zdolno$¢ do dialogu ze wspétczesng kultura. Podstawowym jego celem
byto ozywienie refleksji teologicznej i dostosowanie jej do potrzeb czasu
i mentalno$ci wspoétczesnego cztowieka.

W szerokiej panoramie prekursoréw eklezjologii soborowej nie moze zabrak-
na¢ takze wspomnianych juz przedstawicieli katolicyzmu spotecznego. Sposréd
nich, dziatajacych w latach poprzedzajacych bezposrednio okres soborowy,
nalezy wymieni¢ przede wszystkim dwdéch wielkich przedstawicieli personalizmu
katolickiego: J. Maritaina (§ 1973) i E. Mouniera ( 1950). Zwtaszcza u Mou-
niera, ktérego poglady cechuje autentyzm i aktywizm, personalizm nie byt ja-
kim§ systemem czy sprecyzowana doktryna, ale raczej postawa, nastawieniem,
metoda stawiania pewnych probleméw. Pragnal on spolecznie zaktywizowal
chrzedcijaristwo, caly Koscidt, i postawi¢ go w pierwszym szeregu na froncie
walki o postep i promocj¢ cztowieka. Nie chcial przy tym tworzy¢ jakiego$
getta chrzescijanskiego, ale — odwotujac si¢ do najglebszych motywow wiary
— i§¢ ze wszystkimi, ktérym drogi jest cztowiek i jego godnosé®.

Oceniajac wkiad katolicyzmu spotecznego w rozwdéj samo$wiadomosci
Kosciota nalezy stwierdzié, ze jego podstawowym zadaniem nie byto tworze-
nie giebszych analiz doktrynalnych na temat istoty Ko$ciota i jego relacji do
Swiata. Dziatalno§¢ spoteczno-polityczna tych katolikéw byta raczej konkretna
aplikacja dialogu Kosciota ze §wiatem, tworzeniem wzajemnych pomostéw,
odnajdywaniem miejsca KoSciota i spolecznego zaangazowania wiary w zyciu
spotecznym oraz w nowym konteks$cie i strukturach spoteczno-kulturowych.

IV. W PRZEDEDNIU SOBORU

Poszukiwanie Zrédet odnowy eklezjologii, ktéra stata si¢ swoistym Sitz im
Leben dla wydarzenia Soboru Watykanskiego II i nowej formy relacji KoScio-
fa do Swiata, nalezy dopetni¢ krétka analiza, szczegdlnie pod katem eklezjolo-
gicznym, nauczania papiezy, zwlaszcza bezposrednio poprzedzajacych Sobor

36 por. M a j k a, Katolicka nauka spoteczna s. 207-251.
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— Piusa XI, Piusa XII i §w. Jana XXIII. W wymiarze spotecznym pontyfikat
Piusa XI jest kontynuacja nauczania Leona XIII w zmienionej, powojennej
sytuacji spoteczno-gospodarczej Swiata. W dwéch pierwszych encyklikach Ubi
arcano Dei (1923) i Quas primas (1925) czyni swojego rodzaju analiz¢ sytua-
cji powojennej. Wskazuje na btedy i zto, ktére ujawnity si¢ w czasie wojny
i rozpanoszyly bezposrednio po niej. Jako Zrédlto zaistniatej sytuacji Papiez
przytacza naturalizm i praktyczny materializm oraz caty kompleks btedow
okreSlajac go mianem laicyzmu. W diagnozie tej widaé, jak prorocze byto
nauczanie poprzednikéw Piusa XI wielokrotnie zwracajacych uwage i potepia-
jacych ideologie modernizmu i bezuzyteczno$¢ programéw i dziatan spotecz-
nych nan opartych. Potwierdza to takze sam Pius XI, nazywajac zapoznanie
prawa naturalnego i Bozego prawa objawionego modernizmem moralnym,
prawnym i spotecznym. Odpowiedzig na zaistniala sytuacje winno by¢ przy-
wrocenie krélowania Chrystusa w Swiecie poprzez oparcie wszelkich form
wspbtzycia spoltecznego i wszelkich stosunkéw migdzyludzkich na chrzesci-
jafiskim tadzie spotecznym i prawnym?’.

Piusowi XI zarzucano pokuse¢ powrotu do Sredniowiecza rozumianego jako
teokracja typu koscielnego. W rzeczywistosci gtos Papieza nalezy odczytywacd
jako profetyczne ostrzezenie przed budowaniem réznych form zycia spotecz-
nego z pomini¢gciem prawa Bozego, czy to naturalnego, czy zawartego
w Objawieniu oraz przypomnienie chrzescijanskiej nauki o godnosci cztowie-
ka i jego pierwszenstwie w stosunku do spoleczeristwa.

Cho¢ ogloszona w rocznic¢ Rerum novarum encyklika Quadragesimo anno
nosi podtytul ,,O odnowieniu ustroju spotecznego i o dostosowaniu go do
normy prawa Ewangelii”, Pius XI zamiast restauracji starych porzadkéw,
raczej tworzy wizje nowego tadu spoltecznego — civitas humanae, opartego na
zasadzie subsydiarno$ci, wspotpracy pomigdzy poszczegdlnymi grupami spo-
lecznymi i zawodami, promocji dobra wspdlnego ze strony panstwa oraz
wsp6tpracy miedzynarodowej>®. Jak stuszne byly intuicje Papieza, potwier-
dzity dalsze losy Europy. Juz w kilka lat pézniej przyszto mu stawi¢ czota
bezprecedensowemu rozpasaniu pogarnstwa o inspiracji przedchrzescijaniskiej
(faszyzm i nazizm)® lub postchrzescijariskiej (komunizm)*.

37 Por. tamze s. 283-284.
38 Por. Encyklika Quadragessimo anno nr 76-98.

% Por. Encyklika Non abbiamo bisogno (29 czerwca 1931); Encyklika Mit brennender
Sorge (14 marca 1937).

40 por, Encyklika Divini Redemptoris (19 marca 1937).
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Postawe Piusa XII (1939-1958) wobec wspodiczesnych mu kwestii spolecz-
nych mozna okre§li¢, podobnie zreszta jak w przypadku jego poprzednikéw,
mianem profetyczno-krytycznej. Zostawil on ogromny dorobek, w ktérym
chetniej podejmuje liczne kwestie moralne, prawne i spoteczne anizeli teolo-
giczne. W swoim Magisterium prébowat w perspektywie Objawienia chrzesci-
janskiego znalez¢ odpowiedzi na liczne dylematy wspéiczesnego mu cztowie-
ka, ktére odczytywal w kategorii ,,znakéw czasu”. Wierny przyjetemu mottu:
Non nova sed noviter usitowal przekaza¢ wspétczesnym nauke Kosciota doty-
czaca szeregu nowych probleméw: spoleczenstwa, rodziny, matzenstwa, wy-
chowania, wojny, pokoju, sportu, mody, kina i wielu innych.

Nauczanie Piusa XII jawi si¢ z perspektywy czasu jako summa doktryny
chrzescijanskiej dostosowanej do mentalnosci cztowieka wspoétczesnego. Stwo-
rzyt pewna wizje, ktéra koriczy jedng epoke i zapowiada druga, ktéra rozpo-
czat Soboér, odsytajacy w swych dokumentach do dziet Piusa XII czg¢sciej niz
do spuscizny jakiegokolwiek innego z poprzednich papiezy. Ten wysitek
Papieza zostal doceniony przez liczne kregi ludzi kultury, nauki i sztuki,
ktérzy odczytali jego nauczanie jako prébe budowania pomostéw i dialogu
migdzy Kosciolem a Swiatem wspoétczesnym.

W nurcie zagadnieni eklezjologicznych najwigksze znaczenie posiada nau-
czanie Piusa XII na temat natury Kos$ciota i roli laikatu. W encyklikach Mys-
tici corporis z 1943 r. oraz Mediator Dei z 1947 r. dla okres§lenia KoSciota
Papiez porzucit tradycyjne prawnicze okreslenie spotecznos$ci Kosciota i od-
wolat si¢ do biblijnej koncepcji Ciata Mistycznego, zwracajac uwage na natu-
r¢ chrystologiczna Kos$ciota, bedacego rozszerzeniem i kontynuacja Wcielenia
oraz podkreslajac znaczenie elementéw prawnych i spolecznych w strukturze
KoSciota. Tak jak Chrystus przyjal natur¢ ludzka by odkupié cztowieka, tak
teraz postuguje si¢ Kosciotlem dla kontynuacji dzieta zbawienia*!.

Podobnie jak poprzednicy, Pius XII domaga si¢ od chrzescijan, by — nie
bedac z tego §wiata — byli zaangazowani w §wiat; by lojalnie wspétpracowali
ze wszystkimi, nie zrzekajac si¢ swego ducha. Pomocna w tym celu ma by¢
nie tylko wypracowana przez Papieza szeroka deontologia laikatu, w ktdrej
zostaty ukazane specyficzne obowiazki poszczegdlnych grup zawodowych, ale
takze uczynione przez Piusa XII podstawy teologii laikatu. To wiasnie Swiec-
kim chrzes$cijanom powierzyt Papiez w pierwszej kolejnosci misj¢ doczesna

Y Por. F. Greniuk. Teologia moralna Ciata Mistycznego. W: Teologia moralna
u kresu II Tysiqclecia. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin: RW KUL 1998 s. 83.
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Kosciota oraz zadanie przeniesienia w réznorakie struktury spoleczne i zawo-
dowe przestania Ewangelii*?.

Posta¢ §w. Jana XXIII (1958-1963), nastgpcy Piusa XII na Stolicy Apos-
tolskiej, bezposredniego prekursora i réwnoczeSnie gidéwnego protagonisty
pierwszego okresu Soboru Watykariskiego II, pozostanie na zawsze zwiazana
z tym epokowym wydarzeniem. Do historii przeszedl on jako wielki pasterz
KoSciota i §wiata. Jednak jako nastgpca Piotra jest on w pierwszej kolejnoSci
wspominany jako ten, ktéry — wykazujac ogromng odwage — podjat istniejaca
juz w zamyS$le swego poprzednika ide¢ Soboru powszechnego. Posiadajac
wyjatkowe rozumienie wspélczesnosci oraz zadziwiajacy realizm w widzeniu
sytuacji ludzkiej i jej oceny, dostrzegt jasno miejsce i zadania Ko$ciota
w Swiecie wspdtczesnym. Jego antydoktrynerska postawa historyka oraz zdol-
no$¢ do dialogu ze wspéiczesnymi ludZmi predysponowaty go do tego, aby
dokona¢ z jednej strony syntezy spotecznej nauki KosSciota, ktéra w wielu
kierunkach rozbudowat w swoich przemoéwieniach Pius XII, z drugiej za$
jeszcze bardziej ukierunkowaé Ko$ciét na dialog ze wspoétczesnym §wiatem.

Obie encykliki spoteczne Jana XXIII Mater et Magistra (15 maja 1961)
oraz Pacem in terris (11 kwietnia 1963) odzwierciedlaja cechy osobowosci
Papieza: ducha czynnego uniwersalizmu, wielka wiar¢ w cztowieka, optymizm
w stosunku do pragniefi i dazefi ludzi dobrej woli, a takze wyrozumiato$¢ dla
btadzacych. Dokumenty te odchodza od formy potepien, stajac si¢ raczej
okazja do ponownego sformulowania i przypomnienia zasad i aktualnych
wskazan waznych dla chrzeScijan w ich dziatalno$ci spotecznej, gospodarcze;j
1 politycznej. Nauczanie Jana XXIII, a zwtaszcza encyklike Mater et Magis-
tra, nalezy traktowaé jako tworzaca bezposredni kontekst dla przygotowywa-
nego Soboru. Byta ona réwniez okazja, by zwréci¢ uwage na spoleczne
i ogélnoludzkie znaczenie Kosciota i chrzescijaristwa, na jego zdolno$¢ roz-
wigzywania probleméw w skali §wiatowej oraz na Sciste powigzanie losOw
Kosciota z losami ludzko$ci. Stala si¢ takze manifestacja ducha, jaki miat
wkrétce towarzyszy¢ obradom soborowym, wskazujac na metodg cierpliwego
poszukiwania rozwiazar aktualnych probleméw spotecznych®.

Otwarcie Soboru mialo miejsce 11 paZdziernika 1962 r. w bazylice
Sw. Piotra w Watykanie. Jan XXIII, w przemdéwieniu inaugurujacym, wskazat
Soborowi jego podstawowe zadanie polegajace na przyblizeniu wspétczesne-

42 Na temat nauczania Piusa XII szerzej zob.: O. W a 1 t e r. Pius XII. Leben und Persin-
lichkeit. Olten: Otto Walter 1939; L. G i o r d a n i. Pio XII, un grande papa. Torino: SET 1961.
3 Por. M a j k a. Katolicka nauka spoteczna s. 326.
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mu cztowiekowi w sposéb najbardziej przystgpny dziedzictwa Tradycji,
uwzgledniajac przy tym zmieniajace si¢ struktury spoteczeistwa, jego zwy-
czaje, idee, jezyk, wartoSci. Nie chodzilo przy tym o potgpienie mozliwych
btedow, lecz raczej o ukazanie znaczenia nauki KoSciota.

Pierwsza sesja Soboru nie doprowadzila do przyjgcia zadnego z pigciu
dyskutowanych schematéw, ukazata jednak wielka wolg podjgcia zadan posta-
wionych przed Soborem. Po nieoczekiwanej §mierci §w. Jana XXIII papiezem
zostat kardynat G. B. Montini, ktéry przyjmujac imi¢ Pawia VI od samego
poczatku podjal si¢ kontynuacji dzieta Soboru. Podczas przeméwienia inaugu-
rujacego druga sesje Soboru z wielka klarownos$cia i precyzja raz jeszcze ujat
cztery najwazniejsze zadania stojace przed Soborem: przedstawienie nauki
o naturze KoSciota, jego odnowa wewngtrzna, otwarcie ekumeniczne i pro-
mocja jednos$ci chrzescijan oraz dialog KoSciota ze §wiatem wspdiczesnym.
Rozpoczety w poprzednim stuleciu odnowy eklezjologii w Pawle VI znalazt
wielkiego orgdownika.

Na nauczanie wyzej wymienionych papiezy, obficie czerpiacych z dorobku
swoich poprzednikéw, nalezy spojrze¢ jako na zwienczenie procesu bedacego
bezposrednim kontekstem dla wydarzenia Soboru Watykarskiego II, ktére
wraz z nauczaniem Piusa IX, Soboru Watykariskiego I i nastgpnych papiezy
przetomu XIX i XX wieku tworzy klamre, posrodku ktérej znajduje si¢ wspa-
nialy dorobek teologii tego okresu, najbardziej ptodny od czaséw Soboru
Trydenckiego. Nietrudno zauwazy¢ wyraZzna zmiang w roztozeniu akcentow:
od obrony przed wieloma szkodliwymi nurtami nowozytnymi, z ktérych wiele
miato wprost antychrzedcijanski i ateistyczny charakter, co prowadzito do
pewnej zachowawczosci Magisterium KoSciola, a nawet potgpien, po zyczliwe
otwarcie, nie wolne jednak od ostroznos$ci. Dialog bowiem i otwarcie Ko$cio-
ta na $§wiat wspodiczesny nie moze odbywacé si¢ za wszelka ceng, kosztem
utraty swojej wlasnej tozsamosci.

Powyzsze rozwazania, przyjmujace posta¢ pewnych prodroméw przed
wilasciwym podjeciem analiz na temat eklezjologii Soboru Watykariskiego II,
potwierdzaja wzajemne przenikanie si¢ i dopetnianie nauczania Magisterium
Kosciota z jednej strony przez refleksje teologiczna, z drugiej zas przez zycie
Kosciota, a wigc sensus Ecclesiae odczytywany w zyciu i dziatalnoSci chrzes-
cijan. Magisterium zbiera i niejako konsekruje najlepsze owoce badan teolo-
gicznych, strzegac i korygujac bledne opinie teologéw. Dzigki swemu cha-
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risma veritatis certum staje si¢ gwarantem stusznej drogi w rozwoju Tradycji
i wierno$ci Zrédlom wiary, podczas gdy teologia jest bardziej wrazliwa na
znaki czasu i uwarunkowania wspoétczesnosci. Owocem obu porzadkéw episte-
mologicznych okaze si¢ eklezjologia Vaticanum II i obie jego eklezjalne
konstytucje.
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KOSCIOL VATICANUM II 1 JEGO EKLEZJOLOGIA
PROBA RETROSPEKCJI Z PERSPEKTYWY 50 LAT GAUDIUM ET SPES
(¢))

Streszczenie

Artykut jest czeSciag wigkszego projektu badawczego, ktdrego przedmiotem jest ponowne
spojrzenie na eklezjologi¢ Soboru Watykarskiego II. Jego celem jest ukazanie odnowy eklezjo-
logicznej w okresie Soboru przez pryzmat spotecznego postannictwa KoSciota. Bedzie to
oznaczato poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb rozwdj mysli eklezjologicznej
wplynat na spoteczna refleksj¢ Kosciota w ramach jego nauki spotecznej i moralnosci zycia
spotecznego. W centrum dyskursu zostanie postawiona Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspoétczesnym Gaudium et spes, ktéra takze wyznaczy zakres podjetych analiz.
Projekt przyjmie postaé tryptyku, ktéry bedzie kontynuowany w kolejnych tomach ,,Rocznikéw
Teologicznych”. Bezposrednia okazja do podjecia tego tematu jest 50. rocznica ostatniego
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Soboru (1962-1965), a w sposdéb szczegdlny rocznica publikacji Konstytucji pastoralnej Gau-
dium et spes.

Czes¢ I tryptyku ma za zadanie ukazaé gidwne Zrédia eklezjologii Vaticanum II i jej
odnowy, do ktérych autor zaliczyt dorobek I Soboru Watykariskiego, pierwszego sposréd
soboréw ekumenicznych, na ktérym problematyka Kos$ciola stata si¢ centrum debat soboro-
wych, nawet jesli czyniono okazjonalnie. Byt on takze podsumowaniem pewnego okresu w his-
torii mysli teologicznej i — na swdj spos6b — naprowadzit teologi¢ katolicka na nowe tory.
Oprécz wktadu Soboru Watykariskiego I przyjdzie wskaza¢ takze na najwazniejszych papiezy
okresu migdzy dwoma ostatnimi Soborami ekumenicznymi, jak i na szereg wybitnych teolo-
géw, ktérzy — zwlaszcza po I wojnie Swiatowej i w okresie samego Soboru — w swoich bada-
niach podejmowali problematyke eklezjologiczna.

Stowa kluczowe: Sobér Watykanski II, eklezjologia, Konstytucja Gaudium et spes, Sobor
Watykanski I, papieze XIX i XX wieku, nowa teologia.



