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JOHN PAUL II'S CONCEPTION OF THE DEVELOPMENT OF MAN

A bstract One of the fundamental anthropological subjects in John Paul II's teaching is
the truth about a dynamic structure of the human existence that opens a man to the possibility
of a personal development. A diligent consideration of man allows one to notice that as an
individual of the species he is unchangeable, no matter what dispositions, skills or moral
features characterize him at the moment. However, as a personal subject he can ever more
fully realize or lose his humanity. This is so because creative activity of man is not limited
to the outer world. On the strength of the structure of self-determination typical of him, by
anything he does he first and first of all forms himself. As a subject and at the same time an
object of his actions he becomes its creator and at the same time its first material. This dyna-
mism, that is characteristic of him, not only influences his accidental sphere, but it concerns
the very essence of his personal being, giving him the ability to transcend himself. The triad
of values that is important for the development of a person: truth — good — freedom, leads to
the attitude of love that both in the earthly and in the eternal order proves to be the fulfillment
of human existence. John Paul II gives the person of Jesus Christ as an example of a fully
realized humanity.
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Kanonizacja Jana Pawta Il w uroczysty i definitywny spos6b potwierdza,
Ze jego zycie byto autentycznym wypelnieniem chrzescijaniiskiego ideatu czto-
wieka, zawartego w wezwaniu: ,Swietymi badZcie, jak Ja jestem Swiety”
(Kpt 11, 44; 19, 2; 20, 7; 1 P 1, 16). Realizacja tego powotania — wcigz
aktualnego dla wszystkich chrzescijan — jest nie tylko owocem Bozej taski,
ale wymaga takze nieustannego wysitku przekraczania siebie samego: pokony-
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wania wlasnych stabos$ci i ograniczen, otwierania si¢ na drugiego cztowieka,
budowania komunii z Bogiem. Wtasnie ta wielowymiarowa transcendencja
stanowi dynamizm osobowego rozwoju cztowieka i zarazem wyznacza jego
droge ku doskonatosci.

Petnia cztowieczeristwa, ktérej synonimem jest Swigtos¢, byla nie tylko
zyciowym dazeniem Jana Pawtla II, ale takze jednym z wiodacych tematéow
jego filozoficznej i teologicznej refleksji. Jeszcze na dtugo przed wyborem
na Stolicg Piotrowa, zetknigcie si¢ Karola Wojtyty ze Srodowiskiem Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, zaowocowato poglebionym namystem nad
fenomenem cztowieka, co znalazlo swéj wyraz w licznych studiach antropo-
logicznych. Ow zachwyt nad tajemnica cztowieka — odkrywanie i promocja
jego szczegolnej godnosci oraz nieustanna troska, by wzrastat ku wilasciwe;j
mu wielkoSci — stat si¢ w pdzZniejszym czasie takze programem jego papies-
kiego nauczania, czego zwiastunem byta juz encyklika Redemptor hominis.

W czasie, kiedy KoSciét ogtasza Jana Pawta II §wigtym — i tym samym
stawia go jako wzor do nasladowania catemu §wiatu — warto zapytaé: jak on
sam rozumiat prawdziwa wielko$¢ cztowieka i mozliwos¢ jej realizacji? Jakie
warto$ci okazuja si¢ kluczowe w wysitku dazenia cztowieka do doskonatos$ci
i co jest koniecznym warunkiem jej osiagnigcia? Wreszcie — co stanowi osta-
teczny cel ludzkiego bytu? Te fundamentalne pytania, mimo zachodzacych
obecnie gwattownych przeobrazen kulturowych i cywilizacyjnych, niezmiennie
zachowuja swa doniosto$é, pozwalajac czlowiekowi odnaleZ¢é sens jego zycia
i wlasciwie zorientowac jego aktywno$¢ w §wiecie.

I. DYNAMICZNY CHARAKTER OSOBY LUDZKIEJ

Zar6wno prosta obserwacja, jak i rzetelna refleksja filozoficzno-teologicz-
na, pozwalaja stwierdzi¢, ze cztowiek ,nie zostat stworzony jako byt nie-
ruchomy i statyczny”'. W nauczaniu Jana Pawta II niezwykle mocno wy-
brzmiewa prawda o dynamicznej strukturze cztowieka, jako istoty otwartej na
rozw0j i zdolnej do ciagtego doskonalenia si¢. Refleksja na ten temat, znajdu-
jaca bogate odzwierciedlenie we wcze$niejszym dorobku naukowym Karola
Wojtyly, stanowi bez watpienia takze jeden z najwazniejszych akcentéw
antropologicznych jego papieskiego przepowiadania.

'Jan PawetIL Encyklika Sollicitudo rei socialis 30; por. t e n Z e. Kultura i per-
spektywy przysztosci swiata (Coimbra, 15.05.1982). OsRomPol 3:1982 nr 5 s. 15.
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W cztowieku istnieje stale napigcie pomigdzy tym, kim jest, a tym, kim
mogtby byé, czy — wyrazajac to jeszcze $ciSlej — kim powinien by¢. Dzigki
samopoznaniu u§wiadamia sobie bowiem ogromny potencjal tkwiacych w nim
mozliwosci, ktéry przerasta jego aktualny stan i kondycj¢. Jawi mu si¢ tym
samym jako szansa, by by¢ kim§ wigcej, niz jest w danym momencie.

Analiza ludzkiego bytu prowadzi do wniosku, ze cztowiek, w kazdym
momencie swego istnienia, przejawia dwa stany: mozno$¢ i akt. Mozno§é
okresla to, co jest w nim juz w jaki$§ spos6b obecne, a jednoczesnie jeszcze
nie jest: jest w przygotowaniu, jest do jego dyspozycji, jednak nie istnieje
jeszcze w rzeczywistoSci. Akt natomiast oznacza realizacj¢ tej gotowosci.
Kazde ,,przejScie z moznoSci do aktu, czyli tzw. aktualizacja, jest przejSciem
w porzadku istnienia, wskazuje na pewne fieri, czyli stawanie si¢ — nie
w znaczeniu bezwzglednym, takim bowiem jest tylko fieri-stawanie si¢
z nicos$ci — ale w znaczeniu wzglednym, tj. na fundamencie jakiego$ bytu juz
istniejacego™. W ten sposéb akt i moznos$é stanowia dwa bieguny cechujacej
czlowieka dynamiki i wyznaczaja horyzont jego indywidualnego rozwoju.

Zdolno$¢ do aktualizacji tego, co potencjalne, wskazuje na transcendencje
czlowieka. Korzystajac ze swych wiadz poznawczych i wolitywnych, potrafi
on bowiem przekraczaé siebie samego — wznosi¢ si¢ ponad konkretne uwa-
runkowania, ktére w danym momencie ksztaltuja jego samego i otaczajaca go
rzeczywisto$¢. Podejmujac ten wysitek moze on przemienia¢ nie tylko Swiat
zewnetrzny. Przez swoje dziatanie cztowiek bowiem ksztaltuje najpierw same-
go siebie. W strukturze swego dzialania jawi si¢ on zatem jako podmiot
i zarazem przedmiot — ,,twdrca” i ,,tworzywo”3. Owa transcendencja stanowi
ceche¢ specyficzna wytacznie dla cztowieka i wyrdznia go sposréd bytéw tego
Swiata w sposOb tak wyrazisty, ze mozna ja poniekad okresli¢ jako drugie
imi¢ osoby”.

Wprawdzie z ontycznego punktu widzenia status czlowieka jest niezmienny
— bez wzgledu na wszystko zawsze pozostaje on cztowiekiem (homo sapiens)
i nie moze istnie¢ inaczej — jednak w znaczeniu osobowo-etycznym moze on
coraz bardziej realizowac swoje cztowieczefistwo lub tez je zatracaé. Innymi

2K. Wo jtyta. Osobaiczyn. W:ten ze. Osobaiczyn oraz inne studia antropo-
logiczne. Red. T. Styczen,, W. Chudy i in. Lublin: TN KUL 2000 s. 114.

3 Por. tamze s. 120.

4 Por. K. W ojtyta. Osoba: podmiot i wspélnota. W: t e n z e. Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne s. 388; T. S ty c z e fi. By¢ sobq to przekraczac siebie — O an-
tropologii Karola Wojtyty. Postowie. W: K. W o jtyta. Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne s. 495.
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stowy, moze coraz petniej stawaé si¢ czlowiekiem lub tez ulegaé swoistemu
odcztowieczeniu®.

Jak podkresla Jan Pawet II, wtasnie ten wysilek — praca cztowieka nad
samym soba, ksztattowanie swego cztowieczenstwa — stanowi najwspanialszy
obszar ludzkiej dziatalnosci®. Kazdy cztowiek odnajduje w nim nie tylko
Swoja szansg¢, ale wigcej — zadanie domagajace si¢ podje¢cia i realizacji. Wez-
wanie to zakorzenione jest juz w samej ludzkiej naturze, a jego wyrazem jest
m.in. ciggte niezadowolenie cztowieka z siebie, che¢c stawania si¢ lepszym,
jak tez niezgoda na zastany §wiat i pragnienie doskonalenia go’.

Owo naturalne dazenie zostaje potwierdzone i wzmocnione przez Objawienie.
Bég, dajac cztowiekowi zdolno$¢ przekraczania siebie, powotuje go do nieustan-
nego ,,szukania pelnego i autentycznego cztowieczenstwa, do doskonalenia i roz-
wijania przymiotéw ducha i ciata”®. Wezwanie cztowieka do troski o swdj
wszechstronny rozwdj oznacza, ze ,,wcigz stanowi [on] dla siebie zadanie: jest
sobie samemu zadany i za kazdym razem — w kazdym dziataniu, chceniu, wy-
borze, rozstrzygnieciu — na nowo zadawany™’. Bég powierzyt go jego wiasnej
trosce i odpowiedzialnosci, ,,pozostawit go w reku rady jego” (por. Syr 15, 14),
by wiasnym wysitkiem dochodzit do doskonatosci'®.

Powstajace na przestrzeni wiekéw kultury, religie 1 systemy filozoficzne,
bazujac na wlasciwych sobie zatozeniach antropologicznych, nakreslity wiele
ré6znych — czgsto wyraznie odmiennych — idealéw, bedacych synonimem
czlowieka doskonatego. Wizja chrzeScijaiiska okazuje si¢ w tym wzgledzie
jednak zupetnie oryginalna i tak dalece wzniosta, ze nie znajduje poréwny-

SPor. Wojtyta. Osoba: podmiot i wspélnota s. 393; t e n z e. Osobowa struktura
samostanowienia. W: t e n z e. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne s. 428.

SPor.Jan Pawetll Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumndw, miodziezy
zakonnej i stuzby liturgicznej (Czgstochowa, 6.06.1979). W: Jan Pawet II. Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przemowienia, homilie. Red. J. Poniewierski. Krakéw: Wydawnictwo Znak 2006
s. 114.

" Por. Jan Pawet Il. Powotani do przebudowy swiata (Maputo, 18.09.1988).
OsRomPol 9:1988 nr 10-11 s. 28; t e n z e. Wymiar swiata i wymiar Boga (Rzym, 30.03.
1982). OsRomPol 3:1982 nr 4 s. 3.

8 Jan Pawetl IL Jezus zwraca si¢ do waszej wolnosci (Adelaide, 30.11.1986).
OsRomPol 8:1987 nr 4 s. 27; por. t e n z e. Jak by¢ narodem zmartwychwstatym (Warszawa,
8.06.1991). OsRomPol 12:1991 numer specjalny s. 101-102; t e n z e. Adhortacja apostolska
Redemptionis donum (dalej: RD) 4.

‘W o j tyta. Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka. W: t e n z e.
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne s. 488; por.J an P a w e tII. , Wszystko ba-
dajcie, a co szlachetne zachowujcie” (Rzym, 13.09.1982). OsRomPol 3:1982 nr 10 s. 26.

Opor.Jan Pawet IL Encyklika Veritatis splendor (dalej:VS) 39.
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walnego odpowiednika w zadnej innej koncepcji antropologicznej. Wiara
wzywa bowiem cztowieka do doskonalo$ci na miar¢ samego Boga. Przyjecie
takiego punktu odniesienia w osobowym rozwoju cztowieka wynika z logiki
Objawienia: skoro cztowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boga,
to swego spelnienia winien szuka¢ wtasnie na drodze urzeczywistniania
w sobie owego Boskiego Pierwowzoru!!. Stanie si¢ to mozliwe dopiero wte-
dy, kiedy ,,pozna Boga, przyjmie Go calym sercem i bgdzie Mu postuszny na
drogach doskonatosci”'?. Tylko w ten sposéb bedzie mégt uksztattowaé sie-
bie na miare Bozej i zarazem ludzkiej wielkosci'>.

By jednak odpowiedzie¢ na to powotanie i urzeczywistni¢ swdj ideat,
cztowiek musi najpierw odkry¢ prawde o sobie; musi u§wiadomié sobie cata
ztozonos$¢ swego bytu — poznaé swoje predyspozycje i sposoby ich aktuali-
zacji, a zarazem uswiadomi¢ sobie wilasne ograniczenia, ktére winien uznac,
by nie popas$¢ w naiwny optymizm i nie przeceni¢ swych sit. Dopiero odkry-
wajac prawde swego bytu, bedzie mégt konsekwentnie doj$¢ do prawdy mo-
ralnej, wskazujacej mu jego autentyczne dobro i okreslajacej wtasciwy kieru-
nek jego wolnego i §wiadomego dziatania.

II. PRAWDA WARUNKIEM AUTOFORMACIJI CZLOWIEKA

Sposréd wielu wartosci, stuzacych rozwojowi osoby ludzkiej, priorytet
nalezy przyzna¢ prawdzie. Cho¢ nie udoskonala ona cztowieka w sensie mo-
ralnym przez sam fakt jej poznania, to jednak jej szczegdlnie doniosta rola
polega na tym, ze wskazuje mu §wiat autentycznych wartosci i wlasciwg ich
hierarchi¢. W porzadku poznania i w strukturze ludzkiego dziatania, prawda
okazuje si¢ zatem uprzednia wzgledem innych wartoSci — to dzigki niej staja
si¢ one cztowiekowi dostgpne i jawia si¢ jako dobro, ktére mozna i nalezy
spetni¢. Sama doskonato$¢ natomiast cztowiek zdobywa dopiero poprzez
uznanie prawdy i podporzadkowanie jej wymogom swojej wolnosci. Niniejsza
zalezno$¢ trafnie wyraza wielokrotnie przytaczana przez Jana Pawta II triada:
prawda — dobro — wolnos¢.

! Por. RD 4.

2Jan Pawet Il. Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga (Casablanca,
19.08.1985). OsRomPol 6:1985 numer nadzwyczajny II s. 15.

B Por.Jan Pawet IL ,Blogostawieni, kiorzy taknq i pragng sprawiedliwosci...”
(Wroctaw, 21.06.1983). OsRomPol 4:1983 numer nadzwyczajny II s. 7.
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Wolno$¢ jest w istocie zdolno$cig autodeterminacji, czyli samodzielnego
decydowania o sobie. Jej aktualizacja dokonuje si¢ poprzez zalezno$¢ od
wlasnego ,,ja” — §wiadomego podmiotu, ktéry dzigki mozliwos$ci poznania
odkrywa konkretne wartosci, a nastepnie przedstawia je woli, angazujac ja
tym samym w proces urzeczywistnienia poznanych dobr.

Owa zdolno$¢ do decydowania o sobie K. Wojtyta okresla mianem samo-
panowania'*. Bazuje ona na innej wtasciwosci charakterystycznej dla pod-
miotowej struktury osoby ludzkiej, jaka jest samo-posiadanie, decydowad
bowiem mozna tylko o tym, co si¢ faktycznie posiada. Uwidacznia si¢ tu
specyficzna dla osoby wewnetrzna zalezno$¢: oto bowiem wszystkie po-
tencjalne i aktualne elementy jej ontycznej struktury sa oddane do jej dyspo-
zycji. Osoba jawi sie zatem jako byt sui iuris'.

Samo-posiadanie i samo-panowanie umozliwiaja osobie faktyczne samo-
stanowienie, bedace wtasciwa podstawa dynamiczna tego, co w osobie mozna
okresli¢ jako jej fieri — urzeczywistniania si¢ tkwiacych w niej moznoSci.
Dzigki samostanowieniu ,,kazdy cztowiek aktualnie panuje sobie samemu,
aktualnie sprawuje t¢ specyficzng wtadze¢ w stosunku do siebie, ktérej nikt
inny sprawowaé ani tez wykonywaé nie moze”'®. Zachodzi tu sprzezenie
dwoch aspektéw ludzkiej aktywnoSci: cztowiek, dziatajac, decyduje w sposéb
wolny nie tylko o swoich czynach, ale poprzez te czyny decyduje takze
o samym sobie — ksztaltuje siebie.

Tak pojete samo-stanowienie domaga si¢ odniesienia do prawdy. To ona
jest ,,zasadg chcenia” i ,,racjq wyboru” dokonywanego przez wol¢ oraz umoz-
liwia transcendencj¢ osoby w dziataniu. Wolno$¢ woli, a w rezultacie — wol-
no$¢ cztowieka, aktualizuje si¢ tylko dzigki poznaniu prawdy o dobru. Bez
mozliwosci jej uchwycenia, ,,czlowiek bylby zdany na wieloraki przymus
psychologiczny, na zycie instynktami. Nie bytby wolny, tak jak nie sa wolne
nizsze od niego istoty animalne, i nie bylby zdolny do wolnosci. Mdégiby
nawet nie wiedzie¢ o tym, ze nie jest wolny, bioragc swe takie czy inne znie-
wolenie za wolno$¢. Prawdziwa wolno$¢ jest Sci§le i organicznie zwigzana

4 Warto zaznaczyé, ze samo-panowanie nie posiada tu znaczenia potocznego. To bowiem
dotyczy tylko pewnej funkcji dynamizmu wtasciwego osobie, i mozna je rozumieé¢ w kate-
goriach cnoty — jako pewna sprawno$¢, zdolno$§¢ panowania nad soba w konkretnych sy-
tuacjach (samo-opanowanie). Natomiast samo-panowanie jest czym§ bardziej podstawowym
i dotyczy wewngtrznej struktury osoby, ktéra wyrdznia si¢ od innych struktur i istniei tym,
ze sama sobie panuje. Raczej wigc nalezy tu mowié o ,,panowaniu sobie” niz o ,,panowaniu
nad soba”.

5 Por. Wojtyta Osobowa struktura samostanowienia s. 429.

Wojtyta Osobaiczyns. 153.
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z prawda: prawda stanowi korzeii wolnosci. Tylko poprzez odniesienie do
prawdy cztowiek moze stanowié¢ o sobie, moze tez wybiera¢ pomigdzy pozna-
wanymi dobrami (warto$§ciami), moze wreszcie wybiera¢ pomigedzy dobrem
a ztem, co stanowi sam rdzefi ludzkiego etosu”!’.

Prawda, dzigki ktérej urzeczywistnia si¢ ludzka wolno$¢, stanowi podstawe
transcendencji osoby w czynie. K. Wojtyta wyréznia dwa aspekty tego cha-
rakterystycznego dla czlowieka dynamizmu ,,wykraczania poza samego siebie”,
okreslajac je jako transcendencj¢ pozioma i transcendencj¢ pionowa. Pierwsza
oznacza ukazang powyzej zdolno$¢ osoby jako podmiotu do przekraczania
siebie w kierunku poznanych przedmiotéw i odkrytych w nich wartosci. Jed-
nakze istotne dla czynu i spelniajacego go cztowieka nie sa tylko wspomniane
intencjonalne akty woli polegajace na chceniu przedmiotéw ze wzgledu na
tkwiaca i rozpoznana w nich warto§¢. O wiele mocniej nalezy tutaj podkresli¢
Ow drugi wymiar transcendencji, majacy cechy relacji pionowej. Dokonuje si¢
ona w oparciu o strukturg samostanowienia i dotyczy juz nie tylko ukierunko-
wania aktéw woli w stron¢ okreslonego przedmiotu, ale bezposrednio samego
dziatania. Samostanowienie pozwala wyodrgbni¢ w strukturze osoby pewien
pion, na ktéry sktada si¢ nadrzedno$¢ wtasnego podmiotowego ,,ja”’, wobec
tego wszystkiego, co w osobie jawi si¢ jako przedmiot — chocby tylko posredni
— jej czynéw'®. Cztowiek, dziatajac, pokonuje whasne ograniczenia (,,przekra-
cza siebie”), poniewaz sposréod wielu oddzialujacych na niego przedmiotéw
wybiera te, w ktérych rozpoznaje wartosci najbardziej dla siebie adekwatne!®.
Dzigki prawdzie zdobywa zatem rzeczywiste panowanie nad swoim dziataniem;
staje niejako ,,ponad nim”, a tym samym ,,przekracza siebie”.

Tak rozumiana transcendencja, bazujaca na odniesieniu do prawdy, do
dobra, do pigkna, jednym stowem: do wszelkiej autentycznej wartoSci istnie-
jacej obiektywnie poza cztowiekiem, a wigc wzgledem niego transcendentnej,
,hie pozostaje oderwanym wymiarem ducha ludzkiego, ale wchodzi w realne
struktury dziatania i bytowania osoby. Wchodzi w szczegdélnosci w osobowa
strukture samostanowienia, na swdj sposob konstytuuje te strukture, zwtaszcza

Jan PawetIL Szczegdlna postaé teologii wyzwolenia w Europie (Czestochowa,
15.08.1991). OsRomPol 12:1991 nr 8 s. 35.

8 Transcendencja pozioma dotyczy zatem relacji ,ja"—przedmiot zewnetrzny, natomiast
transcendencja pionowa zachodzi na linii ,ja podmiotowe”—,ja przedmiotowe”. Owo ,ja”,
bedac bowiem podmiotem, jest zarazem pierwszym przedmiotem, o jakim osoba stanowi aktem
swej woli (por. W o jtyta. Osobaiczyns. 165).

9 Por. tamze s. 164; t e n z e. Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka
s. 485.
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poprzez sady sumienia, w ktérych wyraza si¢ prawda o warto$ci moralnej
dziatania — ale réwniez, cho¢ na inny sposéb, poprzez sady, w ktérych wyra-
za si¢ prawda o wartoSci logicznej myS§lenia czy o warto$ci estetycznej wy-
twarzania, twérczosci itp.”?°.

Ukazana wczes$niej autoteleologia osoby (prawda, iz cztowiek jest nie tylko
podmiotem-sprawca wlasnego dziatania, ale réwniez jego przedmiotem-celem)
pozwala rozpoznaé w czynie podwdjny skutek: przechodni i nieprzechodni
(zewnetrzny i wewnetrzny). Pierwszy wiaze si¢ z intencjonalng orientacja,
ktéra kieruje dziatajaca osobg niejako poza nig sama — w strong¢ okre§lonych
przedmiotéw (transcendencja pozioma), drugi natomiast zamyka si¢ i pozosta-
je w samej osobie (transcendencja pionowa)>!.

Dziatanie, ktére w odniesieniu do cztowieka okazuje si¢ dobrym lub ztym,
znajduje w tymze czlowieku swoéj ,kres”, i pozostawia w nim swdj trwaty
skutek, doskonalac go lub degradujac. Czyn w pelni ludzki, dokonujacy si¢
w spos6b Swiadomy i dobrowolny, angazuje cata osobg¢ i to tak dalece, zZe
wybierajac konkretne dziatanie, przyjmuje ona réwniez jego moralne konsek-
wencje. Jako$¢ moralna czynu przechodzi na jego sprawce, czynigc go moral-
nie dobrym lub ztym. Zatem ,,czyny ludzkie trwaja w cztowieku dzigki war-
toSciom moralnym, ktére stanowia rzeczywisto§¢ przedmiotowa najSciSlej
spojna z osoba, czyli zarazem doglebnie podmiotowa. Cztowiek jako osoba
jest kims, a jako kto§ — jest dobry albo zty”?2.

Znamienny dla czlowieka dynamizm, sprawiajacy, iz pod wzgledem moral-
nym moze on coraz bardziej doskonali¢ si¢, badZ tez ulega¢ degradacji, prze-
sadza o realistycznym charakterze dobra i zta jako warto$ci moralnych. Nie
sq one jedynie treScig ludzkiej swiadomosci, ale zakorzeniaja si¢ i bytuja
w czlowieku, przynalezac do jego osobowego fieri. Wartosci te naleza wigc
nie tylko do sfery jego poznania czy przezy¢, ale konstytuuja go pod wzgle-
dem moralnym i stanowia o ksztalcie jego cztowieczeristwa®.

Analiza samostanowienia prowadzi do wniosku, ze spetnienie czlowieka
jako osoby nie moze dokonaé si¢ inaczej, jak tylko poprzez jego wiernos$é
prawdzie o sobie samym. Jest to prawda jego bytu, ktéra okre$la zarazem to,
co jest dla niego dobrem, a wigc posiada takze wymiar moralny. Prawda ta

2T enze. Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowicka s. 486.

2l Na ten podwéjny skutek spetnianego przez cztowieka czynu Jan Pawet II wskazuje
rowniez m.in. w swoich wypowiedziach na temat znaczenia ludzkiej pracy (por. Encyklika
Laborem exercens 6 1 9).

2 Tenze. Osobaiczyns. 196.

2 Por. tamze s. 147.
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narzuca si¢ cztowiekowi w postaci powinnos$ci moralnej za posrednictwem
sumienia. By¢ cztowiekiem, dziala¢ na miarg¢ cztowieka, czyli w sposéb §wia-
domy i wolny — to nie tylko ,,chcie¢”, ale takze ,,wybieraé” i ,rozstrzygac”.
Sumienie pomaga cztowiekowi zwrodcié si¢ poprzez te wolne akty w strong
jego autentycznego dobra, kazac mu zarazem zrezygnowal ze wszelkich
przedmiotéw pozadania, ktére — choé pociagaja jego wole — sa sprzeczne
z jego godnoScia i celowoScia. W ten sposéb uzdalnia ono cztowieka do prze-
kraczania siebie w kierunku wtasnego dobra, co stanowi jedyny mozliwy
kierunek jego rzeczywistego, osobowego rozwoju. Bez tego odniesienia do
wartos$ci, ktére sa poza nim samym, ,,bez przekraczania i niejako przerastania
siebie w stron¢ prawdy oraz w stron¢ dobra chcianego i wybieranego
w $wietle prawdy — osoba, podmiot osobowy, poniekad nie jest soba”?*.

Wybierajac prawdg o sobie i wedtug niej zyjac, czlowiek wybiera zarazem
i potwierdza siebie samego. W tej postawie wyraza si¢ jakas absolutnie ele-
mentarna wierno$¢ i uczciwo$é wzgledem samego siebie?. Tylko zgodnosé
z gtgboka prawda swego bytu sprawia, ze czlowiek zyje na miarg cztowieka
i coraz pelniej aktualizuje doskonatosci, na jakie otwarty jest ze swej natury.
To one jawig si¢ mu jako cel do osiagnigcia wpisany w jego zZyciowe powo-
fanie. W prawdzie jest on zatem zadany samemu sobie. Jako istota wolna
moze on jednak sprzeciwiC si¢ jej wyzwaniom i odrzuci¢ ideal samego siebie.
Jan Pawel II przestrzega, ze ,,w tym miejscu zaczyna si¢ istotny dramat, tak
dawny jak cztowiek. W punkcie, ktéry ukazuje Boze przykazanie, czlowiek
wybiera pomig¢dzy dobrem a ztem. W pierwszym wypadku — ro$nie jako
czlowiek, staje si¢ bardziej tym, kim ma byé. W drugim wypadku — cztowiek
si¢ degraduje. Grzech pomniejsza cztowieka™?.

Stwierdzenie, ze czlowiek wybierajac prawde o sobie, wybiera samego
siebie, przechodzace w imperatyw moralny: ,,BadZ soba” (,,BadZ wierny so-
bie”), nie wskazuje bynajmniej na postaw¢ egoistyczna. Przeciwnie, jest to
akt wtasciwie pojetej mitosci siebie samego, ktéra nie zamyka czlowieka
w granicach wlasnej immanencji, ale kaze mu przekraczaé siebie w kierunku
drugiego cztowieka i Boga. W relacjach migdzyosobowych dobro — ktére, jak
ukazano wyzej, stanowi jedyna szanse¢ spelnienia si¢ cztowieka — rodzi mitos§¢

% Tenze Osoba: podmiot i wspdlnota s. 389-390.

B Por. T.S t y ¢ z e . Comprendere l'uomo. La visione antropologica di Karol Wojtyla.
Roma: Lateran University Press 2005 s. 311-313.

%Jan Pawet Il Dla chrzescijanina sytuacja nigdy nie jest beznadziejna (Gdarisk-
Westerplatte, 12.06.1987). OsRomPol 8:1987 numer specjalny s. 57.
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i jest jej dowodem. Wtasnie akt mitoSci jest najdoskonalszym przyktadem
czynu prawdziwie ludzkiego i w nim cztowiek urzeczywistnia si¢ najpetnie;.

I11. MIEOSC OWOCEM WOLNOSCI PRZEZYWANE] W PRAWDZIE

Wolno$¢ nie jest dla cztowieka celem samym w sobie. Jezeli ma on obo-
wigzek ja chronié, to przede wszystkim po to, by dzigki niej méc wznosic si¢
ponad swe ograniczenia i zdobywaé wartoS$ci, poprzez ktére i w ktérych jego
osobowy byt osiaga swoja doskonatos¢. W procesie dazenia do petni cztowie-
czefistwa wolno$¢ jest wigc nieodzowna, jednak jej funkcja sprowadza sig
wytacznie do roli §rodka-narzgdzia stuzacego do osiagnigcia ostatecznego celu
cztowieka?’. Wolno$¢ sama w sobie nie daje poczucia spetnienia. Mozliwo$¢
okre§lonego dziatania, wyrazajaca si¢ w poczuciu ,,mog¢ — nie musze”, nie
zawiera w sobie bowiem zadnej tredci i niczego nie przesadza. Dopiero ,,spet-
nianie wolno$ci w prawdziwosci — czyli na zasadzie relacji do prawdy — jest
rownoznaczne ze spelnianiem osoby. I ono wilasnie jest szczgSciorodne w wy-
miarze osoby”?%. Ludzka wolno$¢ i sam czlowiek znajduja swe wypetnienie
poprzez przylgnigcie do prawdy i wskazanego przez nia dobra oraz czynienie
tego dobra. Ich doskonatoscia jest zatem mitos¢.

Ludzka mito$¢ osiaga swdj szczyt w calkowitym darze z siebie samego.
Aspekt daru przynalezy wytacznie do mitosci osobowej i jakoSciowo przerasta
wszelkie inne przejawy mitosci. WyzszoS¢ ta wynika przede wszystkim z fak-
tu, iz tak wyrazana mito$¢ nie tylko angazuje cala osobg, ale stanowi najpet-
niejszy akt transcendencji na jaki cztowiek potrafi si¢ zdoby¢ — catkowicie
zwraca si¢ bowiem w kierunku dobra i podporzadkowuje swoje sity jego
urzeczywistnieniu. Taka mito§¢ zawsze oznacza zwyci¢stwo ludzkiego ducha
nad obecng w cztowieku staboscia, poniewaz dar z siebie jest wyzwoleniem
si¢ z egoizmu.

7 Takie ujecie wyraznie kontrastuje z charakterystyczna dla liberalizmu i obserwowana
wspoélczesnie absolutyzacja wolno$ci, ktéra przypisuje jej nadrz¢dna rolg w hierarchii wartosci
i czyni ja celem samym w sobie.

BWojtyta Osobaiczyns.217;por. R.Buttiglion e Mysl Karola Wojtyty.
Ttum. J. Merecki. Lublin: TN KUL 1996 s. 224: ,Spelnienie osoby w czynie prowadzi do
szczgscia, ktére polega na realizacji wolnoSci, przez wybdr prawdy. OczywiScie, szczgscie nie
jest zwiazane wylacznie z relacja osoby do samej siebie, lecz réwniez z relacja do innych ludzi
i do Boga. Relacje te [...] prowadza do szczg¢Scia wiasnie dlatego, ze s3 momentami procesu
samospelniania. Zwiazek szczg¢Scia z prawda i wolnoScig sprawia, ze szczg¢Scie ma strukturg
Scisle osobowa. O szczg$ciu mozna bowiem méwic tylko w zwiagzku z osobg”.
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Wtasciwa cztowiekowi ,,mito§¢ osobowa jest aktem wolnym, w petni Swia-
domym, angazujacym i od wewnatrz jednoczacym podmiot ludzki, gdyz ten
wtasng moca wybiera dobro jako odpowiednia dla siebie doskonalo§é”?.
Polega ona na chceniu dobra dla osoby. Analiza tego aktu pozwala w nim
wyrézni¢ poruszenie zmierzajace w dwoéch kierunkach: ku mitowanej osobie
i ku jej dobru, jako Ze podmiot mitoSci inaczej odnosi si¢ do osoby, a inaczej
do rzeczy.

Tradycja chrzescijanska, czerpiac z Objawienia, charakterystyczny i naj-
doskonalszy rys milo$ci osobowej okresla jako agape. Wtasnie w niej istota
milosci realizuje si¢ najpelniej, bowiem jest ona aktem w najwyzszym stopniu
bezinteresownym. O ile niektére rodzaje mitoSci zakladaja pewna wzajemnos§é
(innymi stowy: oczekiwanie jakiego$ dobra dla siebie), o tyle agape wyrzeka
si¢ jakiejkolwiek korzysci: moze by¢ przezywana nawet w stanie zupetnej
oschtosci uczuciowej czy wrecz niechgci wobec drugiego cztowieka. Zasadni-
cza réznica migdzy agape a miloscia przyjacielska czy pozadliwg polega na
tym, ze agape wymaga woli kochania. Nie deprecjonujac wartosci uczud,
postawa ta polega przede wszystkim na tym, by chcie¢ kochaé®®. Tak gte-
bokie zakorzenienie mitoSci agape w woli kaze ja postrzegaé raczej w kate-
gorii cnoty, niz naturalnej predyspozycji’'. Nietrudno réwniez zauwazy¢, ze
milo$¢ agape jest mozliwa dzigki osobowej strukturze samo-posiadania
i samo-panowania, ktére stanowig szczegdlng dyspozycje do daru z siebie i to
daru calkowicie bezinteresownego. Nemo dat quod non habet, a zatem tylko
ten, kto sam siebie posiada i kto ma wtadz¢ dysponowania soba (samo-pano-
wanie), moze zlozyé siebie w darze®2.

Ow dar, stanowiacy proprium i najdoskonalszy akt mitosci osobowe;j,
moze realizowac si¢ w réznych wymiarach, w zalezno$ci od przedmiotu-oso-
by, ku ktéremu si¢ zwraca. Perspektywa teologiczna pozwala wyszczegdlnié
tu trzy zasadnicze odniesienia: mito$¢ siebie samego, mitos¢ bliZniego i mi-
tos¢ Boga.

P A.Gaudaniec. Mitos¢. Rodzaje mitosci. W: Powszechna Encyklopedia Filozofii.
T. 7. Red. A. Maryniarczyk, W. Daszkiewicz i in. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu 2006 s. 247; por. K. W o jty t a. Akt i przeZycie etyczne. W: t e n z e. Wyktady
lubelskie. Red. T. Styczeri, J. W. Gatkowski i in. Lublin: TN KUL 1986 s. 71.

3 Por. M.-D.P hilippe. Omifosci. Thum. A. Kurys. Krakéw: Wydawnictwo M 1999
s. 74-75.

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego 1822; A. F. D zi u b a. Mitos¢. W: Jan Pa-
wet Il. Encyklopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom: Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne 2005 s. 327.

2 Por. Wojtyta Osobowa struktura samostanowienia s. 431.
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Skoro cztowiek zostat stworzony na obraz Boga, ktéry jest Miloscia (por.
1 J 4, 8), skoro powstal z mitosci i dla milosci, to wtasnie mitos¢ jest ,,pod-
stawowym i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludzkiej”**. Doswiadcze-
nie mitoSci ma dla niego znaczenie tak istotne, ze — jak podkreslit Jan Pa-
wel II — ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitoSci. Czlowiek pozostaje dla siebie
istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
si¢ Milos¢, jeSli nie spotka si¢ z MitoScia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni
w jaki$ sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’3*.

Ta naturalna zdolno$¢ i potrzeba mitowania sktania go do wyjscia poza
siebie i sprawia, ze szuka on swego dobra (szczeScia) w relacji do innych
0s6b. W ten sposéb otwiera si¢ najpierw na drugiego cztowieka, a u§wiada-
miajac sobie niewystarczalnos$¢ tej mitosci, zwraca si¢ ku Bogu. Cho¢ zréd-
tem wszelkiej mitosci jest Bog i to dzigki niemu czlowiek potrafi kochaé,
jednak itinerarium ludzkiej mitoSci przebiega od mitosci bliZzniego do mitosci
Boga: ,.kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé Boga,
ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Poprzez mitos¢ bliZzniego cztowiek dochodzi
do mitosci Boga, a jej odkrycie i do§wiadczenie uzdalnia go do coraz dosko-
nalszej mitosci siebie samego i bliZniego.

Relacyjny wymiar ludzkiej natury sprawia, ze ,,urzeczywistnienie celu, jakim
jest integralny rozwoj cztowieka wymaga [...] radykalnego otwarcia si¢ na
innych [...]. Egoizm jest czym§ wewng¢trznie sprzecznym. Z racji swej natury
cztowiek wezwany jest do otwarcia swego serca z miloscia na bliznich”*. Nie
moze on spelnic si¢, koncentrujac si¢ wylacznie na sobie. K. Wojtyta podkresla
te prawde, uwydatniajac kategori¢ uczestnictwa i jej konieczno$¢ dla pelnego
rozwoju osoby ludzkiej. Wtasnie spotkanie z druga osobg i gotowos¢ bycia dla
niej pozwala na aktualizacje relacyjnego wymiaru bytowej struktury cztowieka,
z zarazem umozliwia udzial w dobru odpowiadajacym jego godnoSci, ktérym
jest druga osoba. Naturalnym $rodowiskiem osobowego wzrostu cztowieka jest
wigc wspolnota — cztowiek realizuje si¢ w pelni nie inaczej, jak ,,dzigki innym™:
poprzez wiez z bliznimi i z Bogiem®®.

Jak podkre§la Papiez, ludzka wolno§¢ ma charakter relacyjny: czlowiek
jest wolny, by moégt otwiera¢ si¢ na innych i, tworzac z nimi wspdlnote,

3 Jan Paw et Il Adhortacja apostolska Familiaris consortio 11.

¥Jan Paw e tIL Encyklika Redemptor hominis 10; por. S t y ¢ z e . Comprendere
l’'uomo s. 133.

¥ Jan PawetIL Duchowa wizja cztowieka (Delhi, 2.02.1986). OsRomPol 7:1986
nr 1s. 21.

3 Por. W o jtyta. Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka s. 489.
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osiggaé w ten sposdb wilasng doskonatos¢. Wolnos§¢ zwrécona ku sobie, na-
znaczona indywidualizmem i egoizmem prowadzi do ogolocenia osoby z jej
pierwotnej tre$ci wpisanej w jej naturg oraz do przekreslenia jej podstawowe-
go powotania i godnosci’’. Wykorzystanie wolno$ci zgodnie z jej relacyjna
orientacja jest mozliwe dzigki prawdzie. Tylko prawda o osobie umozliwia
wejscie w relacje mitoSci. Jest to prawda dotyczaca wtasnego ,ja”, dzigki
ktérej podmiot rozpoznaje siebie jako byt relacyjny, jak réwniez — odnoszaca
si¢ do drugiej osoby, w ktérej podmiot odkrywa dobro na miar¢ swej natury.
Poznanie to stanowi absolutnie konieczny warunek dojrzatej mitoSci, wyraza-
jacej sie poprzez rzeczywiste zaangazowanie wolnoS$ci na rzecz drugiej osoby.
Mitoé¢ — jak podkreS§lono wczes$niej — jest ,,oddaniem siebie, a oddac siebie
to wlasnie znaczy: ograniczy¢ swoja wolnos¢ ze wzgledu na drugiego. Wol-
no$¢ jest dla mitosci. Nie uzyta, nie wykorzystana przez nia, staje si¢ wol-
nos$¢ wilasnie czym$ negatywnym, daje cztowiekowi poczucie pustki i nie-
wypelnienia. Mito§¢ angazuje wolno$¢ i napetnia jq tym, do czego z natury
Ignie wola — napelnia ja dobrem. Wola dazy do dobra, a wolnos$¢ jest wias-
noscig woli, i dlatego wolno$¢ jest dla milosci, przez nia bowiem czlowiek
najbardziej uczestniczy w dobru. [...] Cztowiek pragnie mitosci bardziej, niz
wolno$ci — wolno§¢ jest §rodkiem, a mito§¢ celem. Pragnie jednak mitoSci
prawdziwej, bo tylko opierajac si¢ na prawdzie mozliwe jest autentyczne
zaangazowanie wolnosci”™®,

Mitos¢ stanowi wigce spetnienie wolno$ci, a jednocze$nie zawiera w sobie
moment przynaleznosci — wyrzeczenia si¢ wtasnej wolnosci dla dobra umito-
wanego. Jest to rezygnacja z wolnosci pojetej jako swoboda czynienia wszyst-
kiego (wolnos¢ ,,0d”) i aktualizacja wolnosci dojrzatej, §wiadomie zmierzaja-
cej ku dobru (wolnos¢ ,,do””). Cho¢ w praktyce oznacza ona rzeczywiste sa-
mo-ograniczenie, to jednak — jak podkreSla Papiez — ,tego «nie-bycia-wol-
nym» w mitoSci nigdy nie odczuwa si¢ jako niewoli, nie odczuwa jako nie-
woli matka, ze jest uwigzana przy chorym dziecku, lecz jako afirmacj¢ swojej
wolnosci, jako jej spetnienie. Wtedy jest najbardziej wolna!”3°.

Poniewaz mito$§¢ — rozumiana jako oddanie si¢ temu, co stanowi prawdzi-
wa warto$¢ — najdoskonalej taczy cztowieka jego z dobrem, stoi ona najwyzej
w hierarchii cnét moralnych*’. Doskonatosé osoby ludzkiej nie zalezy jed-

S Por.Jan Paw et Il Encyklika Evangelium vitae 19.
B K. Wojtyta Mitosé i odpowiedzialnosé. Lublin: TN KUL 2001 s. 120-121.

¥JTan Pawe!ll Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
(Czgstochowa, 4.06.1979). W: t e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny s. 50.
0 Por. Wojtyta Mitoséi odpowiedzialnosé s. 120.
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nak wytacznie od samej mitos$ci, ale réwniez od wielkosci dobra, ku ktéremu
si¢ zwraca i z ktérym si¢ jednoczy. Z punktu widzenia integralnego rozwoju
czlowieka, do peilnej realizacji swego istnienia i godnoSci moze on doj$é
tylko poprzez dynamike mitosci, ktéra otwierajac go na Swiat stworzony
i drugiego cztowieka, ostatecznie prowadzi go ku Bogu. Dopiero na tym
etapie — mitosci Boga, czyli zjednoczenia z Pelnia Dobra, a zarazem ze
swoim Pierwowzorem — cztowiek odnajduje si¢ i urzeczywistnia najpet-
niej*!. Szczytem ludzkich mozliwosci jest bowiem zdolno§é przyjecia w sie-
bie zycia Bozego. Ta zdolno$¢ rozstrzyga o sensie bytowania cztowieka
i okreSla kierunek jego rozwoju. Zdaniem K. Wojtyty, to wlasnie stwierdzenie
stanowi ,,pierwszg teze¢ tzw. chrzeScijariskiego humanizmu, ktéry nie jest
jakim§ nagtym odwréceniem si¢ ku czlowiekowi w chrzescijanstwie, ale
prostym i pelnym odkryciem prawdy o czlowieku — tej prawdy, nad ktéra
rozum ludzki pochyla si¢ z cata wnikliwoScia, a ktéra Objawienie stawia
w nowym, nadprzyrodzonym S$wietle i rozwiazuje przez prawde o Bozym
synostwie ludzkiej istoty”*2.

Proponowana przez chrzescijaistwo droga do pelni cztowieczenistwa, cho¢
niewatpliwie okazuje si¢ bardzo wymagajaca, nie jest jedynie nieosiagalnym
ideatem. Jako wzér potwierdzajacy mozliwo$¢ jej skutecznej realizacji i za-
checajacy do tego wysitku, Jan Pawet II ukazuje Jezusa Chrystusa i Mary-
je*. Spojrzenie na przyktad ich zycia pozwala bez trudu wychwycié wszyst-
kie wskazane do tej pory zasadnicze momenty decydujace o stawaniu si¢
czlowieka doskonalym: poznanie prawdy o sobie i rzeczywisto$ci zewng¢trznej,
odkrycie swego miejsca w §wiecie, czyli odczytanie swojego zyciowego po-
wotania, oraz realizacja tej prawdy poprzez mitos¢ siebie, drugiego czlowieka
i Boga, wyrazajaca si¢ w darze z siebie samego.

Jan Pawet II nie waha si¢ stwierdzié, ze Chrystus jest najwigkszym ,,bo-
gactwem” cztowieka wtasnie przez to, ze ,,w Nim objawia si¢ oblicze nowego
czlowieka zrealizowanego w catej jego petni: cztowieka dla siebie. W Chrys-
tusie, Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, jawi si¢ cztowiekowi mozliwos$¢
i sposéb osiagniecia glebokiej jednosci catej jego natury”**. Jego zyciowa

“'Por.Jan Pawet Il Obraz Boga (Rzym, 25.01.1984). OsRomPol 5:1984 nr 1-2
s. 20.

2 K. W ojtyta. Rozwazania o istocie cztowieka. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2003
s. 127.

BPor.Jan Pawetll Bogactwa cztowieka (Rimini, 29.08.1982). OsRomPol 3:1982
nr9s.21;Jan Pawet Il Encyklika Redemptoris Mater 46.

“JTan Pawetll Bogactwa czlowieka s. 21.
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postawa uswiadamia, iz rzeczywistos$¢, jaka stanowi cztowiek, ma dwa obli-
cza: osoba i wspdlnota — osoba, jako byt obdarzony najwigksza godnoScia
w porzadku natury stworzonej, nie moze spetnié si¢ sama przez si¢, ale ,,po-
wotana jest do komunii w prawdzie z innymi ludZmi i z Bogiem”*. Wtasci-
wa cztowiekowi celowo$¢ aktualizuje si¢ wigc jedynie poprzez otwarcie na
te komunie¢. Jego autoteleologia polega ,,nie na tym, aby by¢ «dla siebie»,
zamykaé si¢ w sobie w sposOb egoistyczny — ale aby by¢ «dla innych», byé
darem. Chrystus jest niedoScigtym, a réwnoczesnie wciaz najwyzszym wzo-
rem takiego cztowieczenistwa™*.

IV. ESCHATOLOGICZNE SPEENIENIE CZEOWIECZENSTWA

Chrystus, przynoszac peilna prawde o cztowieku, objawit go jako istote
wykraczajaca poza doczesny wymiar rzeczywistoSci. Przestanie to stanowito
jeden z najmocniejszych akcentéw Jego nauczania, osiggajac swoje apogeum
w tajemnicy zmartwychwstania. Tym samym dokonat On ,,zasadniczego prze-
wrotu w rozumieniu zycia. Ukazal, ze Zycie jest przejSciem nie tylko przez
granic¢ Smierci, ale i do nowego zycia. [...] Jedynie takie rozumienie zycia
daje dopiero petna wage wszystkim sprawom doczesnoSci, otwiera ich pelny
wymiar w cztowieku™*’,

By uchwycié¢ wigc cato$¢ zycia ludzkiego, trzeba na nie spojrze¢ w dwéch
wymiarach: doczesnym i wiecznym. Z egzystencjalnego punktu widzenia, war-
to$¢ nadrzedna w ich wzajemnej relacji posiada zycie wieczne, ktore jawi si¢
jako cel. Ziemski etap ludzkiego bytowania jest o tyle istotny, ze decyduje
o jakosci zycia wiecznego. Jan Pawet II, analizujac w encyklice Veritatis splen-
dor rozmow¢ Jezusa z mlodzieicem, wyprowadza z niej wniosek, ze istnieje
Scisty zwiazek migdzy dobrem moralnym czynéw czlowieka na ziemi a jego

BRButti g 11 o n e. Kilka uwag o sposobie czytania ,, Osoby i czynu”. W: K. W o j-
ty t a. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne s. 24; por. Jan Pawel II Tylko
czyste serce moze w petni mitowa¢ Boga (Sandomierz, 12.06.1999). OsRomPol 20:1999 nr 8
s. 67.

% Jan Pawetl Il Jak byé narodem zmartwychwstatym (Warszawa, 8.06.1991).
OsRomPol 12:1991 numer specjalny s. 101; por. J. B a j d a. OdnaleZ¢ siebie w darze. ,,Ethos”
4:1991 nr 3-4 s. 86-88.

“Jan Pawetll Przeméwienie do mtodzieiy (nie wygtoszone). W: t e n z e. Piel-
grzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie. Red. J. Poniewierski. Krakéw: Wydawnictwo M
2006 s. 176.
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zyciem wiecznym®®. Wiecznos$¢ jawi sie jako konsekwencja (w pewnym sen-
sie: kontynuacja) wolnego wyboru cztowieka. Jezeli w czasie swego ziemskiego
zycia czyni on dobro, jednoczac si¢ przez nie z Tym, ktdry jest Najwyzszym
Dobrem, to samo stanie si¢ jego udziatem w zyciu wiecznym, cho¢ w nieporéw-
nanie doskonalszym stopniu. Jesli za$ trwa w grzechu i zyje w odtaczeniu od
Boga, taki tez stan bedzie znamionowat jego wieczno$¢ (por. J 15, 1-11; Rz 6,
21-23). Jedno$¢ i komplementarno§¢ obydwu wymiaréw ludzkiego zycia na
ptaszczyznie relacji cztowieka do Boga, Papiez oddaje nawigzujac m.in. do
sakramentu chrztu: jako ,,zanurzenie w zywym Bogu” jest on bowiem poczat-
kiem ,,spotkania, obcowania, zjednoczenia, do ktérego cate zycie doczesne jest
tylko wstgpem i wprowadzeniem, a spetnienie i pelnia nalezy do wiecznosci.
«Przemija postaé §wiata» — wigc musimy znalez¢é si¢ «w Swiecie Boga», azeby
dosiegna¢ celu, doj$é do peni zycia i powotania cztowieka™*’.

Cate prawo moralne, ktére w okre§lonym stopniu pozwala realizowac si¢
czlowiekowi juz na ziemi, stuzy ostatecznie temu, by mégt on osiagnaé swa
rzeczywista petni¢ w wiecznosci. ,,Skarb w niebie”, o ktérym méwi Chrystus
(por. Mt 19, 21; Lk 12, 33), jest jednak — zdaniem Jana Pawla II — nie tyle
posSmiertng zaptata za prawe zycie, ile raczej eschatologicznym wypetnieniem
dobra zawartego w godziwych czynach®. Specyfika i wzniosto§¢ zycia
wiecznego polega wigc na tym, ze utrwala si¢ w nim i wypetnia dobro, ktére
jest udziatem cztowieka na ziemi — zaréwno to wpisane w jego byt, jak row-
niez to, ktére realizuje on w swoich czynach.

Poniewaz eschatologiczne spelnienie dotyczy wszystkich wymiaréw osoby
ludzkiej, dokonuje si¢ ono takze poprzez pelne zaspokojenie naturalnych i naj-
bardziej istotnych jej potrzeb, jakimi sg pragnienie poznania prawdy i pragnienie
mitos$ci. Cho¢ dazenie ku tym warto§ciom stanowi nieodlaczny element ziem-
skiej drogi cztowieka, to jednak w sposéb doskonaty moze on je osiagnaé do-
piero w widzeniu Boga twarza w twarz (visio beatifica)®'. Dzieki temu nad-
przyrodzonemu zjednoczeniu, zycie wewngtrzne Boga, polegajace na petni poz-

8 por. VS 28.

“Jan Pawet Il Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Btoniach (Krakéw,
10.06.1979). W: t e n z e. Pielgrzymki do Ojczyzny Przemdéwienia, homilie s. 198-199; por.
ten ze. ChrzeScijanie w petnym tego stowa znaczeniu (Rzeszéw, 2.06.1991). OsRomPol
12:1991 numer specjalny s. 14.

% Por. RD 5.

S'Por.Jan Paw e tIL Tylko czyste serce moze w petni mitowac Boga s. 67;t e n 7 e.
Szczegolna postacé teologii wyzwolenia w Europie (Czgstochowa, 15.08.1991). OsRomPol
12:1991 nr 8 s. 34.
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nania i pelni mitosci®?, staje si¢ udziatem cztowieka. ,,W kontemplacji Prawdy
promieniujacej z oblicza Boga” znajduje swoéj ostateczny i zadowalajacy cel
ludzka tesknota za prawda®, a bedace rezultatem tego poznania odkrywanie
doskonatosci i mitosci Boga rodzi w czlowieku najwyzsza mitosc.

,Bo zycie szczgsliwe jest radoscia z prawdy. Jest to rados¢ z Ciebie, ktory
jestes Prawda”>* — przytaczajac stowa §w. Augustyna, Jan Pawel II uswiada-
mia konieczny zwiazek istniejacy pomigdzy poznaniem prawdy a osiagnig-
ciem szczgscia, ktére jest synonimem spetnienia ludzkiego bytu. Prawda,
ktéra cztowiek poznaje sukcesywnie w czasie catego swego zycia, tak na
drodze naturalnej, jak i za pomoca Objawienia, domaga si¢ od niego konsek-
wentnego uznania i przyj¢cia. Wiernie wprowadzajac w czyn jej wymagania,
wlasciwie korzysta on ze swej wolnosci i nadaje jej tre§¢ mitoSci. Wtasnie
mitos¢, jako pragnienie dobra i dar z siebie (a zatem akt witasciwej czlowie-
kowi transcendencji), najdoskonalej taczy go z jego rzeczywistym dobrem.
Zjednoczenie to osigga swoj szczyt w eschatologicznym przebywaniu w obec-
nosci Boga, ktéry jako Stworca cztowieka i Najwyzsze Dobro stanowi petne
zaspokojenie wszystkich pragnieni ludzkiego bytu i urzeczywistnienie wszyst-
kich jego mozliwoS$ci — jest zatem w najwyzszym stopniu szczg¢$ciorodne.
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Streszczenie

Jednym z fundamentalnych tematéw antropologicznych nauczania Jana Pawta II jest prawda
o dynamicznej strukturze ludzkiego bytu, ktéra otwiera czlowieka na mozliwo$¢ osobowego
rozwoju. Rzetelny namyst nad cziowiekiem pozwala zauwazyé, iz jako jednostka gatunku,
zawsze jest on soba (homo sapiens) 1 nie moze istnie¢ inaczej. Jego ontyczny status pozostaje
niezmienny, bez wzgledu na cechujace go aktualnie dyspozycje, sprawnos$ci czy przymioty
moralne. Jednakze jako osobowy podmiot moze on swoje czlowieczenstwo coraz petniej
urzeczywistniaé albo zatracaé. Tworcza aktywnos$¢ cztowieka nie ogranicza si¢ bowiem jedynie
do $wiata zewnetrznego. Na mocy wilaSciwej mu struktury samostanowienia, przez wszystko
co czyni, ksztaltuje on najpierw i przede wszystkim siebie samego. Jako podmiot i zarazem
przedmiot swego dziatania, staje si¢ jego twoérca i jednoczes$nie pierwszym tworzywem. Ten
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charakterystyczny dla niego dynamizm ma wplyw nie tylko na jego sfer¢ akcydentalna, ale
dotyczy samej istoty jego osobowego bytu, sprawiajac, ze cztowiek jest w stanie przekraczaé
siebie samego. Istotna dla rozwoju osoby triada warto$ci: prawda — dobro — wolno$¢, prowadzi
do postawy mitoSci, ktéra zaré6wno w porzadku doczesnym, jak i wiecznym okazuje si¢ spet-
nieniem ludzkiego bytu. Jako przyklad w pelni urzeczywistnionego czlowieczenstwa Jan Pa-
wet II stawia Osobe Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: antropologia Jana Pawta II, struktura ludzkiego bytu, aktywno$¢ czlowieka,
postawa mitosci.



