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CELEBRACJA LITURGICZNA JAKO LOCUS HOMILII

LITURGICAL CELEBRATION AS THE LOCUS OF THE HOMILY

Abstract. Many definitions of the homily say that it is delivery of the Word of God during
liturgy. However, there is no rift between the Divine Word and liturgy. Liturgy is the acting of
Christ and Church and at the same time sacramental delivery of the Divine Word. As the Church
herself and liturgical celebration with the homily therein are created by the Holy Spirit, so is our
humanity and the humanity of the Word Incarnate. The homily is not only about exegesis, neither
is it a deliberate action upon emotions or an explication of the truths of the faith, but rather it is
intended to manifest the saving mystery of Christ as well as liturgy that springs from within the
Holy Trinity by the power of the Holy Spirit, Man helping. The homily is mystagogy whose
methods have been explained in recent years by Stanistaw Dyk. In his opinion, the homily
comprises three stages: the unveiling of the Mystery, transition to participation in the Mystery,
and transition to being similar to the Mystery (Christlikeness).

Translated by Tomasz Patkowski
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W adhortacji apostolskiej Sacramentum Caritatis (SC) Benedykt XVI wy-
raznie zaznacza, ze ,,wysSwieceni szafarze winni doktadnie przygotowywacé
homilig, opierajac si¢ na stosownej znajomosci Pisma Swictego” (SC 46).
Jednocze$nie dodaje, ze tres¢ homilii ,,nalezy czerpaé w sposdb pewny z Ma-
gisterium w oparciu o cztery «filary» okreslone przez Katechizm Kosciota
katolickiego 1 niedawno ogloszone Kompendium, a wiec: wyznanie wiary, cele-
bracja misterium chrzescijanskiego, zycie w Chrystusie, modlitwa chrzesci-
janska” (SC 46).

Stowa te mozna uzna¢ za echo pouczenia, jakie §w. Hieronim kieruje
w swoim liscie Ad Nepotianum de vita clericorum et monachorum: ,[...]
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mowa prezbiterdw niech sie opiera na czytaniu Pisma Swigtego. Chce, zebys
byt nie deklamatorem, krzykaczem plotagcym bez sensu, ale swiadomym tajem-
nicy i w sakramentach Boskich bardzo wyksztalconym”'. Oznacza to, ze
kaznodzieja winien posiada¢ przygotowanie biblijne, ale tez by¢ czlowie-
kiem wierzacym, ,,§wiadomym tajemnicy” i by¢ wyksztalconym w teologii
liturgii 1 sakramentow. Potwierdza to KL 16, mowiac o ksztalceniu semina-
rzystow, oraz dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa z 8 grudnia 2016 r.
Dar powotania do kaptanstwa. Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis, nr 167>. W wielu definicjach homilii pojawia si¢ okreslenie, Ze jest ona
gloszeniem stowa Bozego w liturgii. Tymczasem nie ma peknigcia migdzy
stowem Bozym a liturgig. Liturgia jest dziataniem Chrystusa i Kosciola,
a zarazem sakramentalnym gloszeniem stowa Bozego.

1. SAKRAMENTALNY WYMIAR CELEBRACJI LITURGICZNEJ

Pojeciem kluczowym jest tutaj ,,sakramentalnos¢”, $cisle potaczone z po-
jeciem ,,misterium”, wskazujace na uobecnienie ,,tu i teraz” wydarzen zbaw-
czych, a zwlaszcza misterium paschalnego Chrystusa. Uobecnienie to nie
jest ani dzielem zgromadzonej wspolnoty, przywolujacej wydarzenia zbaw-
cze w swej indywidualnej czy zbiorowej pamigci, ani tez ,,automatyzmem”
samego misterium. Dokonuje si¢ ono dzigki spetnieniu si¢ paschalnego
misterium Chrystusa, czyli wejsciu Jezusa Chrystusa do nieba i zasiadaniu
po prawicy Ojca, oraz na zapoczatkowanym w zestaniu Ducha Swietego
spetnianiu si¢ paschalnego misterium Chrystusa we wspolnocie Kosciota i po-
szczego6lnych osobach.

Sakramentalnos$¢ celebracji odwotuje si¢ w pierwszym rzg¢dzie do Osoby
Jezusa Chrystusa, ktory jako Arcykaptan, zasiadajacy po prawicy Ojca,
gdzie wynidst i przebostwit nature ludzka, sprawuje liturgi¢ w niebie i na
ziemi (por. List do Hebrajczykow). Jean Corbon taczy to z misterium wniebo-
wstgpienia, ktore wedtug niego ,,dokonuje si¢ stopniowo, azeby doj$¢ do
«cztowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa» (Ef
4,13). Wniebowstagpienie zakonczy si¢ dopiero wtedy, gdy wszystkie cztonki
Jego Ciata zostang przyciagniete do Ojca i ozywione Jego Duchem. Czyz nie

! HiErONYMUS, Epistolae, 52,7; HIERONIM ZE STRYDONU, Listy. 2, (51-79), wstep i oprac. na
podstawie ttum. J. Czuja M. Oz6g, tekst tac. przyg. Henryk Pietras, (Zrodta Myéli Teologicznej
55), Krakow: Wydawnictwo WAM 2010, s. 19*.

2 Citta del Vaticano: Ed. L’Osservatore Romano 2016, s. 81.
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taki jest sens odpowiedzi, ktora aniotowie dali me¢zom z Galilei: «Dlaczego
stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo? Ten Jezus, wziety od was do nieba, przyj-
dzie tak samo, jak widzieliScie Go wstepujacego do nieba» (Dz 1,11)?
Wniebowstgpienie nie antycypuje nastroju paruzji — jest paschalnym dzia-
laniem Chrystusa, ktéory «wszystko napetnia» (Ef 4,10), i wcigz jest «mo-
mentem» Jego przychodzenia™. Interpretacja ta w petni odpowiada naturze
celebracji liturgicznej, ktora stanowi paschalne dzieto Jezusa Chrystusa i jest
spelnianiem si¢ misterium wniebowstgpienia, uczestnictwem w liturgii niebie-
skiej oraz ukierunkowaniem na eschatologiczne spelienie. Dobrym komen-
tarzem do tych stow Corbona, a zwlaszcza odpowiedzig na pytanie, co zna-
czy, ze obecno$¢ ta ,,nie antycypuje paruzji”, jest interpretacja eschatologii,
przedstawiona przez Jaroslava Pelikana, Scotta Hahna i Gregory Dixa. Pier-
wotnej wspolnocie chrzescijanskiej towarzyszyta §wiadomosé obecnosci i nie-
ustannego przychodzenia (paruzja) Pana® Liturgicznemu zgromadzeniu
w pierwszych wiekach nie towarzyszy lek czy obawa, zrodzone z op6znienia
Jego powtdrnego przyjscia, lecz rado$é z Jego obecnosci’. Eschatologia wpi-
suje si¢ w najbardziej pierwotny nurt chrze$cijanstwa i mozna ja nazwac
eschatologia zrealizowang w konkretnej celebracji liturgicznej. Oczekiwanie
na rychte przyj$cie Pana rodzi si¢ z eschatologii liturgicznej i z nig si¢ $cisle
laczy. Paradygmatem takiego postrzegania paruzji i eschatologii jest wizja
Szczepana podczas jego meczenskiej $mierci (Dz 7,55-56)°. Dix twierdzi, ze
do konca IIT wieku eschatologia byta integralna cz¢$ciag kerygmatu, a wypty-
wala z paruzji liturgicznej, czyli dostrzegania przyj$cia i obecnos$ci Jezusa
Chrystusa w liturgii’. Kazda celebracja liturgii moze by¢ okreslona jako
paruzja, a tym samym jako dzialanie Jezusa Chrystusa w chwili Jego uwiel-
bienia (wniebowstgpienie), rozciggni¢tego na konkretne ,,dzisiaj” w perspek-
tywie Jego ostatecznego przyjscia.

Trudno mowi¢ o sakramentalnosci celebracji bez uwzglednienia Osoby
i dziatania Ducha Swietego. Dokonujacg sie w celebracji liturgicznej aktua-
lizacje misterium Chrystusa zawdziecza ona mocy i dzialaniu Ducha Swie-
tego na rzecz lokalnej wspolnoty zgromadzonego Kosciota, ktéra ma zara-

3 Por. J. CORBON, Liturgia Zrédlo wody Zycia, Poznai: W drodze 2005, s. 58-59.

* Por. B. MIGUT, Eucharystia miedzy historiq a eschatologiq, ,Roczniki Teologiczne” 63
(2016), z. 8, s. 51.

5 Por. I. PELIKAN, Powstanie wspélnej tradycji (100-600), przet. M. Hoffner, Krakow: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego 2008, s. 130.

® Por. S. HAHN, Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, przel.
P. Blumczynski, Krakow: Salwator 2010, s. 121-122.

" Por. G. DIX, The Shape of the Liturgy, New York: Seabury 1982, s. 252-253.
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zem charakter uniwersalny. Warto zauwazy¢, ze tresci pneumatologiczne na-
bieraja szczegodlnej wyrazistosci, gdy Duch Swiety ukazywany jest w kon-
tekscie eklezjologicznym i liturgicznym. Trzymajac si¢ nadal teologii Jeana
Corbona, nalezy wskaza¢ na wydarzenie zestania Ducha Swietego w dniu
Pigédziesiatnicy, kiedy narodzit si¢ Kosciol-Cialo Chrystusa, a tym samym
wyptyneta zywa woda liturgii, w jej najszerszym rozumieniu, czyli jako
Boza taska i blogostawienstwo (zbawienie). Odtad liturgia rozlewa si¢ na
$wiat, stajgc sie zrodlem nowego zycia w Chrystusie moca Ducha Swictego.
W 0w poranek Pigédziesiatnicy Duch Swiety dokonuje w sposéb dziewiczy
poczecia Ciala Chrystusa, utkanego z naszego cztowieczenstwa — czyli Ko-
sciota. Duch, ktory pochodzi od Ojca, zostaje udzielony przez Baranka za-
bitego, a odwieczna liturgia wdziera si¢ nagle w nasz $wiat. Tak wlasnie
pojawia si¢ nowe stworzenie — Ciato Chrystusa nie tylko jest pomigdzy
ludzmi, ale zaczyna jednoczyé w sobie wszystkich ludzi”®. Zamieszkanie
Boga posréd ludzi, ktére dokonato si¢ najpierw we wcieleniu Syna Bozego,
w dniu Pigédziesigtnicy stalo sic Kosciolem. Za sprawa Ducha Swictego
wszyscy zbawieni, wyzwoleni z niewoli $mierci, zostali ztaczeni z zyjacym
cialem Syna Bozego. Kos$ciot, jak stwierdza Corbon, komentujac 1 J 6,6-8,
powstat z Ducha, wody i krwi. Oznacza to, ze w Kosciele nierozdzielnie
taczg si¢ Duch Swiety, nasze czlowieczenstwo i czltowieczenstwo Stowa
Wecielonego. ,,To «moc» Nowego Przymierza bedacego od tej pory «liturgia»
buduje Kosciol, czyli rozrastajace si¢ w tym S$wiecie Ciato Chrystusa.
Liturgia nie jest zatem cze¢scig sktadowa misterium Kos$ciota, ale to raczej
Kosciot jest aktualnym stanem liturgii w naszej doczesnosci. Kosciot jest
niejako ludzkim obliczem liturgii niebieskiej, jej promieniejacg i przemie-
niajaca obecnoscia w naszych czasach™. Spotkanie odwiecznej liturgii i na-
szego czasu dokonuje si¢ w konkretnej celebracji liturgicznej, w sposob
szczegolny w celebracji Eucharystii, gdzie konkretnie, tu i teraz zgromadzo-
ny Kosciot zostaje wigczony w dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa mocg Du-
cha Swietego. Jezeli Jezus Chrystus — Syn Bozy jest glownym podmiotem,
to Duch Swiety jest glowna zasada i sprawca clebracji liturgicznej, czyli ,.tu
i teraz” Ko$ciota, ale tez Duch Swiety jest najwigkszym Darem Ojca i Syna
dla swiata, Milosierdziem Boga, otwierajacym zrddto liturgii.

Cztowiek wraz z jego duchowo-cielesna natura jest trzecim elementem
sakramentalno$ci liturgii. To ze wzgledu na cielesno$¢ cztowieka i dla niej
liturgia przybiera postaé celebracji, czyli dokonuje si¢ pod ostong znakéw,

8 J. CORBON, Liturgia zrédio wody zycia, s. 70.
o Tamze, s. 72.
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a szerzej — symboli, w tym takze stow. Element ludzki obecny jest w jezyku
catej celebracji liturgicznej. Jak Pismo Swigte jest weielonym Objawieniem
Bozym, tak celebracja liturgiczna jest miejscem aktualizacji liturgii, wypty-
wajacej z wnetrza Trojcy Przenajswietszej. Czlowiek jest adresatem liturgii
kosmicznej, wewnatrztrynitarnej, ale tez wspottworca samej celebracji litur-
gicznej. Mozna to tatwo dostrzec w samym przekazie Tradycji w Kosciele,
ktorego wyrazem jest sam obrzed i tre$¢ liturgicznej modlitwy Kosciota,
czyli lex orandi, odpowiadajace lex credendi Ko$ciota. Genetyczne i histo-
ryczne tworzenie si¢ wiary i modlitwy Kosciota wyptywa ze wspoldziatania
Syna Bozego, Ducha Swietego i czlowieka. Podobne wspoldziatanie ma
miejsce w celebracji liturgii, gdzie w jej tworzeniu ma miejsce szczegolne
zjednoczenie misji dwoch Osob Boskich i zaangazowania czlowieka w spo-
lecznosci Kosciota. Jak sam Koscidl, tak tez celebracje liturgiczng, a w niej
homilie tworza Duch Swiety, nasze czltowieczenstwo i cztowieczefistwo Sto-
wa Wcielonego.

2. HOMILIA UOBECNIENIEM WYDARZEN ZBAWCZYCH

Cata celebracja liturgiczna jest sakramentalnym uobecnieniem wydarzen
zbawczych, czyli misterium Chrystusa w konkretnej chwili jego aktualizacji
dla zycia wierzacych. Oznacza to, ze homilia jest bardziej zorientowana na
liturgiczne ,tu i teraz” niz na sama egzegeze biblijng, przynalezng do prze-
szto$ci. Homilia to ciggle celebracja liturgii, a nie rodzaj przerwy w niej czy
tez obecno$¢ w niej innej formy zycia i dziatania Kos$ciota. Implikuje to od-
powiednig postawe celebransa jako gloszacego homilie. W celebracji czerpie
on z mszatu jako ksiegi liturgicznej, czyli lex orandi KoS$ciota, opartego na
wierze Kosciola (lex credendi), a posiadajacej swe korzenie w Pismie Swie-
tym. Homilia odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do czytan biblijnych, ale zaw-
sze w kontek$cie wiary Kosciota, wyrazonej w modlitwie Kosciota.

Moéwigc o homilii jako integralnej czgsci liturgicznej, warto rdwniez zwro-
ci¢ uwage na sakramentalno$¢ Stowa Bozego. Jest to wazne po to, aby — jak
stwierdza Louis Bouyer — nie ulec deformacji protestanckiej, sprowadzajac
sakrament do formy stowa. Przez to kult protestancki nabrat charakteru wy-
Iacznie intelektualnego, a miejsce zgromadzenia liturgicznego przeksztalcito
sic w sale lekcyjna, w ktorej wydarzenia zbawcze wspomina si¢ na sposob
subiektywny, psychologiczny i w taki tez sposéb w nich si¢ uczestniczy.
Bouyer nazywa to wrecz wchtonigciem sakramentu przez stowo, ktore w do-
datku posiada charakter wytacznie emocjonalny.
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Tymczasem slowo w Pi§mie Swietym dazy do sakramentalnego urzeczy-
wistnienia, jezeli Bog méwi, to przede wszystkim po to, aby dziata¢. To
wlasnie przez dziatanie, przez jego dzieta zbawcze moze by¢ Bog poznany
przez cztowieka. Z tego wynika, ze Stowo Boga to nie sg tylko wyrazy czy
nawet my$li. To jest zawsze czyn, przez ktory Bog si¢ objawia dajac siebie.
Ostatecznie tym kims$ jest sam Bog — Jezus Chrystus, zywe stowo Ojca, kto-
re pozostaje obecne w Kosciele, aby nadal do nas przemawia¢. Jest w nim
rzeczywiscie obecny i méwi do nas aktualnie przez postuge hierarchii apo-
stolskiej, ktora ustanowit'®. Homilista jako celebrans liturgii swoja osoba
wzmacnia ten sakramentalny wymiar stowa Bozego, gdyz jest on narzedziem
sakramentalnej obecnosci Chrystusa wsrod swojego ludu i konkretnym dzie-
tem Ducha Swietego, przy wspotudziale cztowieka. Homilia nie sprowadza
si¢ do egzegezy, nie jest tez zamierzonym oddzialywaniem na emocje ani
tym bardziej wyktadem prawd wiary. Stuzy ona uobecnieniu si¢ zbawczego
misterium Chrystusa, a tym samym liturgii, wyplywajacej z wnetrza Trojcy
Swietej moca Ducha Swigtego przy wspotudziale czlowieka.

3. HOMILISTA JAKO CELEBRANS LITURGII

Mowiac o homilii jako o istotnym elemencie celebracji liturgicznej, nale-
zy mie¢ $wiadomos$¢, ze udziela ona glosicielowi homilii tych samych dyna-
mizmow, ktore posiada celebrans, skupiajacy w sobie tak dziatanie Chrystu-
sa mocg Ducha Swictego (celebrans wystepuje in persona Christi), jak tez
dziatanie Kosciota, rozumiane jako dziatanie w imieniu zgromadzonego Ko-
sciota (in persona Ecclesiae). Z tego tez powodu gtowny celebrans Euchary-
stii lub innego sakramentu jest najbardziej odpowiednia osobg i pierwsza
w kolejnosci do gloszenia homilii, co tez wyraznie stwierdzaja przepisy
liturgiczne: ,,Homilie winien z zasady glosi¢ kaptan celebrujacy”'’. Na sakra-
mentotworcza rol¢ homilisty (dziatanie w imieniu Chrystusa i Kosciota) wska-
zuje tez zakaz wyglaszania homilii przez osobe $wiecka'”.

Wystgpowanie w osobie Chrystusa uzdalnia homiliste¢ do tego, aby nada-
waé gloszonemu stowu wymiar sakramentalny, czyli przyczynia¢ si¢ do
aktualizacji wydarzen zbawczych. Wystgpowanie w imieniu Chrystusa stawia

19 Por. L. BOUYER, Wprowadzenie do zycia duchowego, tt. L. Rutowska, Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX 1982, s. 77-80.

"' OWMR, 66.

12 por. KPK, kan. 767 § 1.
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przed gloszacym wiele wymagan, wsrod ktorych najwazniejszym jest stata
swiadomo$¢, ze jest on stugg Chrystusa — Stowa oraz tym, ktéry ma ukazad
odczytane przed chwilg stowa Boze w odniesieniu do Chrystusa. Wystepo-
wanie w imieniu Kosciota zobowigzuje do stuzby zgromadzonemu Kos$cio-
lowi. Papiez Benedykt XVI przestrzega kaptanow przed stawianiem siebie
w centrum celebracji liturgicznej, gdyz to sprzeciwia si¢ tozsamos$ci kaptan-
skiej, polegajacej na byciu stuga, znakiem wskazujacym na Chrystusa i na-
rzedziem w Jego rckach. Postawa ta wyraza si¢ szczegdlnie ,,w pokorze,
z jaka kaptan przewodzi liturgii, w postuszenstwie wobec obrzedu, stuzac
mu sercem i umystem, unikajac wszystkiego, co moze sprawiaé wrazenie
niestosownego stawiania siebie na pierwszym miejscu” (SC 23). Stowa te
z powodzeniem mozna odnie$¢ do kaptana jako homilisty, akcentujac dodat-
kowo postuszenstwo stowu Bozemu, spisanemu w Pismie Swietym, odczyta-
nemu w Tradycji Kosciota, w tym takze w lekcjonarzu mszalnym (liturgia
wyrazem i no$nikiem Tradycji), a chcacemu si¢ objawic¢ ,.tu i teraz” (Dyrek-
torium homiletyczne, 16-25). Teolog prawostawny Alexander Schmemann,
powolujac si¢ na stowa §w. Pawla (1 Kor 2,6-7), mowi wrecz, ze gloszenie
liturgiczne wymaga od kaznodziei wyrzeczenia si¢ siebie, odzegnania si¢ od
wszystkiego, co wtasne, nawet od wtasnego daru i talentu'.

Wspomniany wyzej teolog prawostawny podkresla w tym kontekscie, ze
upadek kaznodziejstwa czy kryzys homilii nie rodzi si¢ z braku intelektual-
nego przygotowania czy braku innych osobowych predyspozycji glosza-
cego, ale przede wszystkim z zapomnienia, czym jest zgromadzenie Koscio-
fa na liturgii oraz na czym polega postuga kaptanska. Stwierdza on: ,,Praw-
dziwe bowiem kazanie nie jest ani zwyczajnym wyjasnieniem przeczy-
tanego tekstu przez biegla i kompetentng osobe, ani przekazaniem shucha-
czom teologicznej wiedzy kaznodziei, ani tez rozmys$laniem na kanwie
tekstu ewangelicznego. Ono w ogdle nie jest kazaniem na temat Ewangelii
[...], lecz jest nauka samej Ewangelii”'*. Swiadomosé gloszenia Ewangelii
Chrystusowej i bycie stuga Chrystusa gloszacego, a przez to zbawiajacego
cztowieka jest porownywalne z postawag celebransa liturgii, ktoremu ma
towarzyszy¢ §wiadomos$¢, ze liturgia, ktdrg sprawuje, nie jest jego wlasno-
$cia, ale przynalezy do Chrystusa i Kosciota. Stowo gloszone przez homili-
st¢ nie jest rOwniez jego wilasnos$cia, lecz glosi je Chrystus dla uswigcania
i budowania Kosciotla.

1 Por. A. SCHMEMANN, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przel. A. Turczyhski, Biatystok:
Orthdruk 1997, s. 59.
Y Tamze, s. 58.
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Kaznodzieja jest tez szczegélnym narzedziem Ducha Swictego. Cata
bowiem celebracja, i to nie tylko liturgia stlowa, ale tez liturgia sakramentu,
jest dokonywana mocg Ducha Swigtego. Otwartosci na Ducha Swietego ma
towarzyszyé¢ §wiadomo$é, ze gloszenie stowa jest taska Ducha Swigtego
udzielong w Kosciele i Kosciotowi. ,,Nie ma prawdziwego gloszenia Stowa
Panskiego bez wiary, ze zejscie si¢ w Kos$cidl rzeczywiscie jest zgroma-
dzeniem w Duchu Swietym, gdzie tenze Duch jedyny otwiera usta dla gto-
szenia dobrej nowiny, a umysly na przyjecie Zapowiedzianego”'. Z tego
wlasnie gloszenia stowa, gromadzenia si¢ Kosciota wokot stowa wyrosta
cata Koscielna teologia i cata Tradycja. Tak tez nalezy rozumie¢ zywa Tra-
dycje, ktora nie jest czym$ dodanym do stowa Pisma Swietego, ale jest
ciagla jego aktualizacja i wyjasnieniem w zgromadzeniu Kos$ciota. Tak rozu-
miana Tradycja jest wigc immanentng czgscig celebracji liturgicznej i cata
celebracja jest zyciem Tradycji w Kos$ciele. Stuga tej Tradycji jest homilista,
ktory mocg Ducha Swietego wystepuje w imieniu Chrystusa i Kosciota.

4. HOMILIA JAKO MISTAGOGIA

Innym zagadnieniem istotnym dla zrozumienia relacji homilii do celebra-
cji liturgicznej jest ukazanie ich obu w perspektywie mistagogicznej. Aby to
glebiej zrozumieé, nalezy wprowadzi¢ konieczne rozréznienie migdzy keryg-
matem, katechezg i homilig.

Kerygmat jest gtoszeniem Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry zmart-
wychwstal 1 zyje. Gloszenie to skierowane jest przede wszystkim do czto-
wieka niewierzacego albo z réznych przyczyn oddalonego od zycia wiarg.
Jego efektem jest przyjecie Jezusa Chrystusa jako Pana swego zycia i catko-
wite ukierunkowanie zycia na Niego, a tym samym osiggni¢cie postawy stu-
chania i posluszenstwa wobec Boga'®. Nastepnym etapem stuzacym pozna-
niu i poglebieniu wiary jest katecheza, ktora ,,jest pouczeniem i wdrazaniem
w umieje¢tnosci korzystania z daru Stowa i przezywania objawionych tajem-
nic na sposob sakramentalny w liturgii i egzystencjalnie w zyciu codzien-
nym”'’. Katecheza stuzy tez pouczeniu i umocnieniu w wierze oséb, ktére
tego potrzebuja. Homilia dopiero wtedy jest mozliwa, gdy cztonkowie zgro-

15 Tamze, s. 59.

'® Por. Z. KIERNIKOWSKI, Homilia — przepowiadanie mistagogiczne. Katecheza liturgiczna
wygtoszona 6.02.2005 w Woli Gulowskiej, ,,Anamnesis” 43 (2005), nr 4, s. 44.

7 TENZE, Eucharystia i jednosé, Czestochowa: Biblioteka ,,Niedzieli” 2000, s. 284-285.
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madzenia majg wystarczajaca wiarg, nawet nie w pelni dojrzaly, oraz gdy
w ich zyciu miato miejsce wprowadzenie w praktyki oraz styl zycia chrze-
$cijanskiego'®. Choé¢ homilia zaktada wiare stuchaczy, to nie moze ona po-
mija¢ w swej treSci elementéw kerygmatu czy katechezy, zawsze jednak
w ukierunkowaniu na mistagogie.

Catos¢ celebracji liturgicznej nie tylko uobecnia sakramentalnie wydarze-
nia zbawcze i prowadzi do kultu Boga, ale tez w najscislejszym sensie wpro-
wadza wiernych w Misterium Chrystusa. Szczegdlnym elementem celebracji
liturgicznej odpowiadajagcym za mistagogi¢ jest jednak homilia. W niej tez,
jak to juz zostato powiedziane, da si¢ wyrozni¢ aktualizacj¢ wydarzen zbaw-
czych, ale fakt gloszenia jej przez homilist¢, rozumiejacego sytuacje kon-
kretnego zgromadzenia czyni z niej szczego6lne narzedzie mistagogii.

Wedtug Erico Mazzy za najbardziej historycznie ugruntowane rozumienie
mistagogii nalezy uzna¢ forme¢ homilii skierowanej do katechumenow albo
neofitow badz tez komentarz dotyczacy liturgii z mocnym podkres$leniem jej
duchowego znaczenia. Z tego powodu ma ona zazwyczaj podwdéjne ukierun-
kowanie: na pouczenie o charakterze podobnym do katechezy liturgiczne;j
badz pouczenie skierowane na zycie duchowe. W pierwszym ukierunkowa-
niu, czyli mistatgogii jako homilii na temat celebracji liturgicznej, oznacza
sposob przepowiadania przez kaznodziej¢, w ktorym uwzglednia on pewne
braki formacyjne swoich stuchaczy. Stad tez stara si¢ on mowi¢ w sposob
prosty i obrazowy. W tym ukierunkowaniu homilii ogromng rol¢ odgrywa
forma i metoda narracji, ktéra wyklucza rozwazania doktrynalne, systema-
tyczne czy spekulatywne. W drugim ukierunkowaniu wigksza uwaga i wigk-
szy akcent jest postawiony na odniesieniu celebracji do duchowos$ci. Chodzi
tu o dostrzezenie symbolu, ktorego zadaniem jest wyrazenie i podkreslenie
smaku tego, co duchowe, ktore z kolei powinno by¢ przedstawione w sposob
figuratywny. W tym celu homilista musi si¢ odwota¢ do Starego Testamentu
i czerpaé z epizodéw w nim zawartych, aby te mogly zosta¢ doswiadczone
i uzmystowione przez stuchaczy. Dzigki przej$ciu od biblijnych wydarzen do
znaku i symbolu w liturgii do§wiadczenie to jest bardziej namacalne'”.

Mistatgogia, cho¢ jest interpretacja celebracji liturgicznej, siggajaca do
wydarzen zbawczych opisanych w Pimie Swietym, to jednak nie zgtebianiu
celebracji liturgicznej zawdzigcza ona swoje istnienie, ale wspolnocie ludzi,
ktéra gromadzi si¢ na celebracj¢ liturgiczng, w tym na stuchanie stowa Bo-

18 Tamze, s. 285.
' Por. E. MAZZA, Mystagogy. A Theology of Liturgy in the Patristic Age, New York: Pueblo
Publishing Company 1989, s. 2.
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zego 1 ktora potrzebuje takiego wyjasnienia. Mistagogia ma swe zrodlo nie
tyle w Kosciele i jego nauczaniu, lecz w sytuacji stluchaczy/uczestnikow,
ktorzy czego$ nie rozumieja. Doktadne studium Ojcow Kosciota pokazuje,
ze mistagogia ma swoja specyficzng metode ukazania sensu misterium w od-
niesieniu do celebracji i zycia. Metoda ta nie potrzebuje zadnych zmian czy
ulepszen dla odkrycia tego, co nazywamy ontologiczng zawarto$cig sakra-
mentdéw. Metoda mistagogii jest zdolna do naswietlenia i wyja$nienia zawar-
tosci teologicznej celebracji we wlasciwym sensie. Mazza podkresla z catg
moca, ze mistagogia nie nalezy do duchowosci albo do katechetyki, jak
moze si¢ powszechnie wydawaé, ale jest prawdziwa 1 wlasciwa teologia,
teologia liturgiczna™.

Na gruncie polskim zagadnieniem homilii jako mistagogii zajmowato si¢
wielu teologéow, miedzy innymi Wactaw Swierzawski®', Herbert Simon®,
Leszek Szewczyk™ czy Rudolf Pierskata. Ten ostatni, méwiac o sztuce prze-
powiadania mistagogicznego, wskazuje na konieczno$¢ wprowadzenia stu-
chaczy w celebrowane misterium oraz o odkrywania gitebi celebrowanego
misterium®’. Wprowadzenie stuchaczy w celebrowane misterium ukazuje
Pierskata jako konsekwentne stosowanie klucza roku liturgicznego oraz do-
strzeganie zwigzku miedzy stowem Bozym, wiarg i sakramentami. Za Szew-
czykiem stwierdza, ze stowo Boze pozwala glebiej wnika¢ w sens celebracji
liturgicznej, budzac tesknote za przyjeciem sakramentu oraz przediuzajac
trwanie owocow sakramentu®. Odkrywanie glebi celebrowanego misterium
w homilii polega, wedtug Pierskaty, powotujacego si¢ na Simona, na uswia-
domieniu aktualizacji misterium paschalnego w celebracji, na ukazaniu wie-
zi duchowej ofiary wiernych z misterium paschalnym Chrystusa, prowadze-
niu wiernych do postawy dzigkczynienia i uwielbienia oraz zjednoczeniu
wiernych w komunii stowa, zanim nastapi to w Komunii eucharystycznej*.
Ponadto Pierskata przywoluje, wypracowane przez Nadolskiego, rozne

20 por. tamze, s. 3.

2 Por. W. SWIERZAWSKI, Dynamiczna ,,Pamigtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Miste-
rium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakéw: PTT 1980.

22 Por. H. SIMON, Tworzywo liturgiczne w kazaniu, ,Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego™
15 (1995), s. 259-281.

2 Por. L. SZEWCZYK, Recepcja liturgicznego wymiaru homilii. Studium homiletyczne w $wie-
tle przepowiadania kaptanow Archidiecezji Katowickiej w latach 1972-1999, Katowice: Wydaw-
nictwo US 2003.

2 Por. R. PIERSKALA, Mistagogia w przepowiadaniu slowa Bozego, w: Mistagogia a ducho-
wosé, red. A. Zadto, Katowice: Ksiegarnia §w. Jacka 2004, s. 96-99.

% Por. tamze, s. 97.

2 por. tamze, s. 97-98.
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rodzaje mistagogii: punktualistyczng, linearna, syntetyczna i teologiczna
oraz epikletyczna®’.

Nowym rozdzialem w ujmowaniu mistagogicznego charakteru homilii sg
opracowania Stanistawa Dyka®*. Przedstawiona przez niego koncepcja homi-
lii ma mocng teologiczng podbudowe, a odwoluje si¢ do osiggnie¢ rzymskie;j
szkoty teologii liturgicznej, zwltaszcza do wspomnianego wyzej Enrico Maz-
zy” i Achille M. Triakki®, oraz jej polskiej interpretacji’'. Dyk odwotuje sie
do koncepcji Stanistawa Czerwika®, ktory opisujac metode mistagogii za-
znacza, ze sklada si¢ ona z trzech etapow: odstonigcie misterium, prowadze-
nie do uczestnictwa w misterium, prowadzenie do upodobnienia do miste-
rium (chrystoformizacja).

W tym sensie homilia odnosi si¢ najpierw do misterium Chrystusa, ktore
dokonato si¢ w Jego misterium paschalnym (tytul pierwszego rozdziatu:
,Homilia poszukiwaniem Chrystusa w Pismie Swictym — mistagogia odsto-
ni¢gcia misterium”. Rozdziat drugi (,,Homilia ogladaniem Chrystusa w cele-
bracji liturgicznej — mistagogia uczestnictwa w misterium”) osadza homili¢
w jej naturalnym $rodowisku, czyli w konkretnej celebracji liturgicznej. Od-
niesieniu homilii do zycia chrzescijanskiego poswigcony jest trzeci rozdziat
zatytulowany ,,Homilia ukazywaniem Chrystusa w chrze$cijanskim — mista-
gogia upodobnienia do misterium”. Koncepcja ksiazki i tytuly rozdziatow
ukazuja kompleksowe rozumienie homilii jako mistagogii. Zastosowanie
tych zasad budowania homilii pozwala ukaza¢ misterium Chrystusa w catej
petni i wychodzac od ,,tu i teraz” celebracji ukazac jej zakorzenienie w calej
historii zbawienia i konieczno$¢ jej wypetnienia w zyciu chrzescijanskim.

2 Por. tamze, s. 99.

8 Na szczegodlng uwage zastuguje jego ksiazka Homilia — droga do zywego poznania miste-
rium Chrystusa, Kielce: Jednos¢ 2016.

* Por. E. MAZZA, La mistagogia. Una teologia della liturgia in epoca patristica, Roma: CLV
1988; TENZE, Che cos’é la mistagogia, ,,Rivista di pastorale liturgica” 27 (1989), s. 3-23; TENZE,
La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo, Roma: CLV
1996; TENZE, Mistagogia, w: Dizionario di Omiletica, red. A.M. Triacca, M. Sodi, Torino: Leu-
mann, Bergamo: Gorle, Velar LDC 1998, s. 972-976.

39 por. A.M. TRIACCA, M. SODI, Omelia, w: Dizionario di Omiletica, s. 1013-1019; A.M.
TRIACCA, Omelia e Spirito Santo: sua presenza ed azione e come parlarne, ,Liturgia” 32 (1998),
s. 145-158.

3 Por. B. MIGUT, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2007;
TENZE, Glowne zadania homilii w ujeciu teologii liturgicznej, ,,Roczniki Teologiczne” 61 (2014),
z. 8,s.97-108.

32 Por. S. CZERWIK, Duchowosé liturgiczna i eucharystyczna — tajemnica wiary w liturgii
i zyciu chrzescijanskim: Chrystus posrod nas (Kol 1, 27), w: Wiara, liturgia, ewangelizacja, red.
S.G. Klimas, K.K. Walkowiak, S. Czerwik, Kielce: Jednos$¢ 2013, s. 21-60.
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Zbawcze misterium Chrystusa chce nie tylko ogarngé nas zgromadzonych na
celebracje, ale przez nig chce ogarngé nasze zycie i w nim si¢ uobecnic
i zrealizowac.
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CELEBRACIJA LITURGICZNA JAKO LOCUS HOMILII
Streszczenie

W wielu definicjach homilii pojawia si¢ okreslenie, ze jest ona gloszeniem slowa Bozego
w liturgii. Tymczasem nie ma peknigeia pomiedzy stowem Bozym, a liturgia. Liturgia jest dzia-
taniem Chrystusa i Ko$ciota, a zarazem sakramentalnym gloszeniem stowa Bozego. Jak sam
Koscidt, tak tez celebracje liturgiczna, a w niej homilie tworza Duch Swiety, nasze czlowie-
czenstwo i cztowieczenstwo Stowa Wcielonego. Homilia nie sprowadza si¢ do egzegezy, nie jest
tez zamierzonym oddzialywaniem na emocje, ani tym bardziej wykladem prawd wiary, lecz stuzy
uobecnieniu si¢ zbawczego misterium Chrystusa, a tym samym liturgii, wyplywajacej z wngtrza
Trojey Swictej moca Ducha Swictego przy wspétudziale cztowieka. Homilia jest mistagogia,
ktorej metody w ostatnich latach opisat Stanistaw Dyk. Wedtug niego homilia sktada si¢ z trzech
etapow: odstaniacie misterium, prowadzenie do uczestnictwa w misterium, prowadzenie do upo-
dobnienia do misterium (chrystoformizacja).

Stowa kluczowe: liturgia; celebracja liturgiczna; homilia; homilista; kazanie; kaznodzieja; homi-
lia jako mistagogia.



