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ALLEGORICAL INTERPRETATION OF CANON MISSAE
BY RUPERT FROM DEUTZ, O.S.B.

Abstract. At the heart of the celebration of the Eucharist is the Eucharistic Prayer, during
which the mystery of Christ is made present. In the Latin liturgy of the Western Church, for
centuries the priest has always said the same Eucharistic Prayer at the Holy Mass — the Roman
Canon. This oldest liturgical text was built symmetrically around the words of the institution that
Jesus spoke over bread and wine. The structure of the Canon itself was shaped for several cen-
turies, but the proper arrangement was known already in the 7"/8" century. The Canon of the
Mass has been for centuries the basis for theological interpretation of individual texts, gestures
and signs. Especially since the Middle Ages, they were explained on the basis of their allegorical
interpretation. This form of interpretation of the Mass it was known since the 8" century and con-
sisted in a moralizing, typological, rememorative, eschatic and anagogical showing all liturgical
rites. The Treaty Liber de divinis officiis by Rupert from Deutz is one of the most important texts
dedicated to liturgy in the Middle Ages. Rupert Deutz explained the celebrations of the Mass in
the second book of his work. In the first place, he points to the Passion interpretation of the
Canon from the moment Jesus entered Jerusalem to put His body in the grave. The Passion is also
emphasized by the signs of the cross, drawn by the priest at the time of the Canon — they are to
symbolize the wounds of Christ. The allegorical interpretation of the Mass Canon, made by
Rupert from Deutz, is part of the theological tradition of the Middle Ages. Although he did not
discuss all of the texts in the Canon, he did interpret his essential parts.
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Sercem Mszy §wigtej jest modlitwa Eucharystyczna, w czasie ktorej doko-
nuje si¢ uobecnienie misterium Chrystusa. Modlitwa eucharystyczna, zwana
rowniez anaforg, ma — zgodnie z etymologig tego stowa — wznosi¢ modlgcych
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sie do Boga'. W liturgii tacifiskiej Kosciota zachodniego przez wieki kaptan
podczas kazdej Mszy $w. odmawiat zawsze t¢ samg Modlitwe eucharystycz-
ng — Kanon Rzymski. Najstarsze cz¢s$ci kanonu byly znane juz za czasow §w.
Ambrozego, natomiast pozostate teksty siegaja V/VI wieku®.

Ten najstarszy tekst liturgiczny, ktorego historia siega pierwszej potowy IV
wieku, zostal zbudowany symetrycznie wokot stow ustanowienia, ktore wy-
powiedziat Jezus nad chlebem i winem. Sama struktura Kanonu ksztaltowata
si¢ przez kilka stuleci, ale wtasciwy uktad znany byt juz w VII/VIII wieku’.
Wprawdzie jeszcze w 1962 r. postanowiono, aby posrod swietych wymieniac
zawsze imi¢ $w. Jozefa, a po Soborze Watykanskim II zmieniono stowa wypo-
wiadane nad chlebem i winem, aby ujednolici¢ tekst we wszystkich Modli-
twach eucharystycznych, a wsrod wspominanych Apostotéw, oprocz §wietych
Piotra i Pawta, obowiagzkowo nalezy wspomina¢ $w. Andrzeja, co nadaje mo-
dlitwie wymiar ekumeniczny, ale zasadniczo struktura pozostala ta sama®*.

Kanon Mszy $w. stanowil od wiekow podstawe do interpretacji teologicz-
nej poszczegolnych tekstow, gestow 1 znakow. Zwlaszcza od $redniowiecza
wyjasniano je, opierajac si¢ na ich alegorycznej interpretacji. Ta forma wy-
ktadni Mszy $w. byla znana od VIII wieku i polegata na ukazywaniu
moralizujacym, typologicznym, rememoratywnym, eschatycznym i anagogicz-
nym wszystkich obrzedow liturgicznych. Do najwazniejszych przedstawi-
cieli alegorycznej interpretacji nalezeli Alkuin (zm. 804) oraz jego uczen
Amalariusz z Metzu (zm. 850). Do tych autoréw nalezy zaliczy¢ takich
teologdw S$redniowiecznych, takich jak: Raban Maur (zm. 856), Walfrid
Strabo (zm. 849) czy Pseudo-German z Paryza. Poglady te byly pomie-
szczane w traktatach okreslanych jako Expositiones Missae, Rationale divi-
norum officiorum lub Liber de divinis officiis. Ta forma spotkala si¢ jednak
juz w sredniowieczu réwniez ze stowami krytyki, a przeciwnikami byli dia-
kon Florus z Lyonu (zm. ok. 860) czy Paschazy Radbert (zm. 859)°. Jednym
z waznych teologow z przetomu XI i XII wieku byt Rupert z Deutz OSB.

"Facinskie anaphora, znaczace ‘podnoszenie w gore, kanon, ofiara’ (por. A. JOUGAN, Sfownik
koscielny tacivisko-polski, Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia 2013 s. 36), po-
chodzi z greckiego avapopd [anaphora)] od dvaeépw [anaphéro] ‘podnosze, dzwigam w gore’.

2 H.B. MEYER, Eucharistie, w: Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschafft,
cz. 4, hrsg. von H.B. Meyer, F. Bartunek, J.A. Jungmann, Regensburg: Pustet 1989, s. 179.

> A.G. MARTIMORT, Handbuch der Liturgiewissenschaft, Bd. 1, Freiburg im Breisgau: Herder
1963, s. 407.

* Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini Restitutum Summorum Pontificum cura
recognitum, Editio Typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1962, s. 302.

5 M. ZAHAJKIEWICZ, Expositio missae, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin: TN KUL 1973,
kol. 1467.
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Interesujgcym zagadnieniem bedzie ukazanie, w jaki sposdb ten autor inter-
pretowat Canon Missae. Bedzie to mozliwe dzigki analizie jego dzieta po-
swieconego liturgii Ko$ciota tacinskiego.

1. RUPERT Z DEUTZ OSB JAKO PRZEDSTAWICIEL
ALEGORYCZNEGO ROZUMIENIA LITURGII

Rupert z Deutz, sredniowieczny mistyk, nalezy do czotowych przedstawi-
cieli alegorycznej interpretacji liturgii. Urodzil si¢ prawdopodobnie na przeto-
mie 1075 i 1076 r. w Liége lub w poblizu tej miejscowosci. Owczesne Liége
byto sufraganig Kolonii i jednym z wazniejszych miast péinocno-zachodniego
cesarstwa. Na przelomie X i XI wieku oprécz katedry i siedmiu kolegiat
znajdowaly sie w tej miejscowosci dwa klasztory benedyktynskie®. Swoje
zycie opisat w De gloria et honore Filii Hominis, ktore stanowi czgsciowy
komentarz do Ewangelii wedhug $w. Mateusza’.

Rupert wstgpil do klasztoru benedyktynskiego §w. Wawrzynca w Licge.
Jego zycie zakonne przypadto na trudny czas walki o inwestyture®. Spor ten
rozpoczal sie¢ w 1075 r., gdy cesarz Henryk IV (zm. 1106) usunat kano-
nicznie wybranego arcybiskupa Mediolanu Attona (zm. 1085) i mianowat na
jego miejsce niemieckiego biskupa Teobalda (zm. 1080). Sytuacja ta dopro-
wadzita do konfliktu miedzy krélem a papiezem, a reakcja ze strony papieza
byto natozenie ekskomuniki. Spér ten zostal zazegnany po zawarciu z cesa-
rzem Henrykiem V (zm. 1125) konkordatu wormackiego w 1122 r.° Gdy
biskup Liege, Otbert (zm. 1119), sprzeciwiajac si¢ papiezowi, skazal na
wygnanie Berengariusza, opata klasztoru $w. Wawrzynca, Rupert towarzy-
szyt swojemu opatowi. Powrdécil do klasztoru, gdy biskup Otbert pojednat
sie z papiezem'’.

Po powrocie do klasztoru Rupert przez wiele lat nie chciatl przyjaé¢ swigcen
prezbiteratu, wzbraniajac si¢, aby nie przyjmowacé ich z ragk biskupa, ktéry
byt w niezgodzie z papiezem. Po o$miu latach wizji mistycznych w 1108 r.

® H. i I. DEUTZ, Einleitung, w: RUPERT VON DEUTZ, Liber de divinis officiis. Der Gottesdienst
der Kirche. Erster Teilband, hrsg. von H. Haacke, Freiburg—Basel-Wien—Barcelona—Rom—New
York: Herder 1999, s. 23 (dalej skrotowo: Einleitung).

7 Einleitung, s. 40.

8 Tamze, s. 29-39.

 A. WEISS, Inwestytura, Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin: TN KUL 1987, kol. 421-422.

' BENEDYKT XVI, Audiencja generalna: Rupert z Deutz [9 XII 2009], ,,Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 2010, nr 2, s. 49.
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przyjat $wigcenia prezbiteratu i stal si¢ aktywnym pisarzem teologicznym,
koncentrujacym si¢ na teologiczno-symbolicznej interpretacji Pisma Swig-
tego. Osadzony jeszcze dwukrotnie przez biskupa Otberta musial opusci¢
klasztor, a w 1116 r. przeciwnicy probowali go skaza¢ za jego poglady, gdyz
na plaszczyznie biblijnej popadt on w konflikt z Norbertem z Xanten (zm.
1134), Wilhelmem z Champeaux (zm. 1121), Anzelmem z Laon (zm. 1117) i
Anzelmem z Havelberg (zm. 1158)"". Po oczyszczeniu z zarzutow Rupert
udat si¢ do Siegburga, a nastepnie do Deutz niedaleko Kolonii, gdzie w 1120 r.
zostal opatem. Zmarl w tym opactwie 4 marca 1129 r."> Opuscit Deutz tylko
raz, w 1124 r., aby pielgrzymowaé¢ do Rzymu".

Rupert pozostawit po sobie wiele dziet, ktére sg swiadectwem toczacych
si¢ istotnych dyskusji teologicznych. Wérod nich znajduje si¢ dzieto poswie-
cone liturgii: Liber de divinis officiis, w ktorym opisat liturgi¢ benedyk-
tynska po wprowadzeniu w 1106 r. do klasztoru w Li¢ge zwyczajow klu-
niackich. Podkreslat w nim miedzy innymi, ze Godziny kanoniczne oraz Eu-
charystia stuzyly anamnezie wydarzen zbawczych'®. Dzieto to ukazato sie
w 1111 lub 1112 r. jako anonim, ale jego styl zdradzit autora". Sam Rupert
jest przedstawicielem teologii monastycznej, ukazujacej relacje migdzy Eu-
charystig i Wecieleniem'®, cho¢ w teologii tacinskiej nie byt to temat tak
czesto omawiany jak w teologii wschodniej'’.

Dzieto Ruperta, pomagajace zrozumie¢ liturgie, bylo jednym z wazniej-
szych w epoce $redniowiecza, o czym $wiadczy liczba zachowanych rgko-
piso6w, a mianowicie znanych jest siedemdziesigt manuskryptow, z czego trzy-
dziesci pig¢ pochodzi z XII wieku. Jego mys$l teologiczna wptyngta rowniez
na pozniejszych teologow — mistrzow alegorii, takich jak Jan Beleth (zm.
1182), Sicard z Cremony (zm. 1215), papiez Innocenty III (zm. 1216) czy
Wilhelm Durand (zm. 1296)'®.

'\, BEINERT, Rupert v. Deutz, w: Lexikon des Mittelalters, Bd. VII, Miinchen: dtv 1995,
kol. 1103.

2P SOKOLOWSKI, Rupert z Deutz, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin: TN KUL 2012,
kol. 597.

'3 BENEDYKT X VI, Audiencja generalna: Rupert z Deutz, s. 49.

14 Einleitung, s. 50-52.

15 Einleitung, s. 21.

16 P, ENGELBERT, Rupert v. Deutz, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 3. Aufl., hrsg. von
W. Kasper, Bd.S8, Freiburg: Herder 1999, kol. 1366-1367.

7 B. NADOLSKI, Eucharystia. Jej miejsce i rola w Zyciu chrzescijanina, Krakéw: Wydawnictwo
WAM 2006, s. 55.

18 Einleitung, s. 56-57.
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2. TE IGITUR CLEMENTISSIME PATER

Rupert z Deutz w drugiej ksigdze Liber de divinis officiis omawia po-
szczegblne cze¢sci Kanonu mszalnego. Pierwsza jego czg¢$¢, rozpoczynajaca
si¢ od stow Te igitur, stanowi prosba o przyjecie darow. Od poczatku byto to
pewna wyjatkowoscig w przypadku Kanonu rzymskiego na tle innych anafor
znanych na wschodzie'”,

W pierwszej czesci Kanonu Rupert z Deutz zauwaza, ze od stow Te igitur
clementissime Pater az do Qui pridie quam pateretur przypominane sa
wydarzenia, ktore mialy miejsce tuz przed meka w ciagu ostatnich czterech
dni — od wjazdu Jezusa do Jerozolimy az do momentu, kiedy ztozyt On
siebie w ofierze Ojcu jako prawdziwy Baranek. To oddanie i przybycie —
zdaniem Ruperta — symbolizuja trzy znaki krzyza podczas wypowiadania
stow: Uti accepta habeas et benedicas haec dona, haec munera, haec sancta
sacrificia illibata®. Te trzy kre§lone znaki krzyza naleza do najstarszych ge-
stow w Kanonie, gdyz zostaty po raz pierwszy poswiadczone w potowie VIII
wieku®'. Miaty one stuzyé nie tyle umocnieniu uswiecenia ofiary, co raczej
uwypukli¢ pewne stowa, ktore byly recytowane w Kanonie®. Znaki te zo-
staly stopniowo usunigte po reformie Vaticanum I1%.

Czwartego dnia Jezus zostat wydany przez Judasza i sprzedany, dlatego
podobnie Autor wigze z tym trzykrotny znak krzyza, kreslony podczas stow:
benedictam, adscriptam, ratam®. Autor przeprowadza jednoczeénie reflek-
sj¢, ze Kosciot, ktory z powodu swojej biedy nie miat odpowiedniego daru,
ktory moglby zlozy¢ Bogu w ofierze, na pytanie Psalmisty: ,,czym si¢ Panu
odptace za wszystko, co mi wys$wiadczyl” odpowiada: ,,Podnios¢ kielich
zbawienia i wezwe imienia Pana” (Ps 116 [115], 12-13).

W Kanonie mszalnym Rupert z Deutz zwraca uwage na okreslenia skta-
danej ofiary, wyrazone slowami Haec dona i haec munera. Objasniajac te
stowa, wskazuje na istotng réznice: nazywa te ofiary darami, gdyz sam Pan

9 J.A. JUNGMANN, Missarum sollemnia. Eine genetische Erklirung der romischen Messe,
Bd. II, Wien: Herder 19627, s. 185 (dalej skrotowo: Missarum sollemnia II).

20 RUPERT VON DEUTZ, Liber de divinis officiis. Der Gottesdienst der Kirche. Erster Teilband,
hrsg. von H. Haacke, Freiburg—Basel-Wien—Barcelona—Rom—New York: Herder 1999, s. 264 (dalej
skrotowo: Liber).

2 Missarum sollemnia 11, s. 179.

22 Missarum sollemnia II, s. 181.

B E.J. Lengeling, Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Kommentar der Dokumente zum
Romischen MefSbuch, Leipzig 1970, s. 273.

** Liber, 5. 264.

2 Liber, s. 264.
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podarowat je ludziom, a sg rowniez podarkami, gdyz zostaly ofiarowane
Panu przez wiernych®®. Zauwaza przy tym, ze dar jest ofiarowany przez
kogos, kto znajduje si¢ wyzej w hierarchii spolecznej, a podarek sktadany
przez kogos z nizszej pozycji. Tutaj, jego zdaniem, oznaczona zostata istota
zgromadzonej wspolnoty — Kosciota. Wszyscy sktadajacy dary majg udziat
w jednej ofierze tworza Kos$ciol i stajg si¢ podobnie jedno$cig jak wiele
ziaren tworzy jeden chleb i jak jedno wino pochodzi z wielu gron winnych.
Te¢ wspolnote tworzg nie tylko apostolowie i meczennicy, ale rowniez wszy-
scy wierni, ktorzy majg nadziej¢ na ich zastugi, na drodze ku zbawieniu.
Obcy bowiem nie moga spozywac z tego chleba (por. Wj 29, 33). Wierni
uczestniczg za§ w tej ofierze jako wspolwierzacy (por. Ga 6, 10) i przyjmuja
ten dar od najwyzej stojacych az po najmniejszych: od apostoléw az po cel-
nikéw?’. Nieco inaczej ukazywal to zagadnienie papiez Innocenty III, ktory
wskazywal, ze stowo dona odnosi si¢ do daru, ktory Bog ofiarowat ludz-
kosci, a jest nim Jego Syn®.

Rupert z Deutz nie zajmuje si¢ w swoim dziele interpretacja prosb wyste-
pujacych w pierwszej czg$ci Kanonu w czegsci rozpoczynajacej si¢ od stow
In primis, nastepnie od Memento, Domine oraz od Communicantes. Byly to
teksty znane za czasOw Autora, gdyz prosby wstawiennicze zostaly wlgczone
do Kanonu rzymskiego na przetomie IV i V wieku®.

3. HANC IGITUR OBLATIONEM

Kolejna czg$¢ Kanonu, rozpoczynajgca si¢ od stow Hanc igitur obla-
tionem, stanowi prosbe o przyjecie ofiary. Ostateczny tekst uksztattowat sig
za papieza Grzegorza Wielkiego. Do tego czasu znane byly liczne formy
Hanc igitur w zaleznosci od okoliczno$ci celebrowanej Mszy $w.”" Podczas
innych celebracji z reguly nie odmawiano tej modlitwy, z wyjatkiem szcze-
golnych okazji, takich jak Wielkanoc®'.

6 Eadem sacrificia dona sunt, munera sunt, dona, quia nobis ab ipso data, munera, quia a
nobis illi oblata”. Liber, s. 266.

27 Liber, s. 266.

28 INNOCENTIUS 111, De sacro altaris mysterio. Libri Sex, PL 217, 841 B; Missarum sollemnia
I, s. 190.

» Missarum sollemnia 11, s. 191.

3% Missarum sollemnia I, s. 231-232.

31 J.A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciola do czaséw Grzegorza Wielkiego, przel.
T. Lubowiecka, Krakéw-Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow 2013, s. 460-461.
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Bezposrednio z ta modlitwa zwigzana jest modlitwa Quam oblationem,
ktéra jest pros§ba o przemiang daré6w ofiarnych chleba i wina, aby staty si¢
Ciatem i Krwig Jezusa. Rupert wskazuje, ze wierni blagaja w niej, aby
$wigta ofiara zostata przyjeta jako mite Bogu poselstwo powszechnego zba-
wienia (diligentem publicae salutis legationem), jako przyjecie ofiary bene-
dictam, adscriptam, ratam, rationabilemque®*. W ten sposob nawiazuje on
do perykopy ewangelicznej, w ktorej mowa o krolu, ktory wyprawit posel-
stwo, proszac o pokoéj, gdyz z dziesigcioma tysigcami ludzi nie mogt zmie-
rzy¢ si¢ z nadciagajgcemu przeciwko niemu dwudziestoma tysigcami (por.
Lk 14, 31). Autor wycigga wniosek, ze skoro cztowiek nie moze by¢ uspra-
wiedliwiony tylko dzicki swoim uczynkom, ale bedzie musiat zda¢ relacje
takze ze swoich mysli, to sktadana ofiara Chrystusa ma by¢ owym wysta-
niem poselstwa, aby prosi¢ o poko6j>. Jest to jednoczesénie zapewnienie, ze
taka postawa Kos$ciola zastuguje na pochwale, jak Dawid chwalit madre po-
stepowanie Abigail (por. 1 Sm 25, 32). Przeprowadzajac analiz¢ tego staro-
testamentalnego fragmentu Biblii, porownuje Kosciét do Abigail — zony Na-
bala, ktérego imi¢ oznaczato, ze jest w nim wiele glupoty (por. 1 Sm 25, 25).
Abigail przybyla z ofiara przeznaczonag dla prawdziwego Dawida — Chry-
stusa, ktory przezwyci¢zyl przesladowania Saula. Wyjasniajac ten fragment,
Autor podkresla, ze sktadana ofiara jest benedicta — pobtogostawiona, gdyz
jej stowo zostato pobtogostawione, adscripta — zapisana, poniewaz nie zo-
stata zniszczona przez zapomnienie, rata — wazna, gdyz darowane odpu-
szczenie grzechdéw, przez zadne uzasadnienie wyroku nie moze tego zmie-
ni¢**. Rupert nie wyjasnia w swoim wyktadzie okreslenia ofiary jako ratio-
nabilis, oznaczajacego ofiare duchowa™.

Tak rozumiana ofiara Chrystusa ma sta¢ si¢ zrodtem blogostawienstwa,
gdyz zostata zlozona zgodnie z prawem Bozym, aby Bog zechcial ja po-
twierdzi¢ i sprawié¢, by byta zado$cuczynieniem za winy ludzi i stata si¢
przyjemna Bogu®®. Rupert nie wyjasnia w tym miejscu gestow kre§lonych
znakow krzyzy, ktére miaty symbolizowaé rany Chrystusa®’.

32 Liber, s. 266.

* Liber, s. 268.

3 Liber, s. 268.

3% Missarum sollemnia 11, s. 236.

36 A.J. NOWOWIEISKI, Msza Swieta, cz. 1, Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne 1992, s. 840.
37 Tamze, s. 841.
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4. QUI PRIDIE QUAM PATERETUR

W centrum Modlitwy eucharystycznej znajduje si¢ recytatyw ustanowie-
nia. Moment przemiany darow ofiarnych Rupert z Deutz okresla jako cud
wielkiej wymiany (Miraculum tantae novitatis), a tego misterium nie moga
wyrazi¢ zadne stowa. Autor uzywa tutaj metafory, ze niknie mowa (disparet
sermo), a nieobrzezane wargi przekonuja rowniez nieobrzezany umyst w swo-
ich zamiarach zuchwatosci 1 bezczelnosci. Jako argumentacje¢ przywoluje
stowa z Ksi¢gi Hioba: ,,Czy znane ci prawa niebios, czy wyjasnisz ich pismo
na ziemi?” (Hi 38, 33)*. To prawo niebios, zdaniem Ruperta, nie moze by¢
po ludzku zrozumiate. Jedynie rozumowe podejscie do Eucharystii Autor
porownuje do szalenczego zachowania Dawida, ktorego podczas ucieczki
przed Saulem nie rozpoznal Akisz, krol Gat (por. 1 Sm 21, 14). Osoba
Akisza jest synonimem narodu zydowskiego, ktory nie rozpoznal w Chrystu-
sie Mesjasza. Chrystus bowiem gotowy jest juz wej$¢ przez droge cierpienia
do §wiatyni niebianskiej jako najwyzszy Kaptan i wypowiada stowa ustano-
wienia nad chlebem i winem®”.

Wobec misterium przemiany darow ofiarnych autor zastanawia si¢, czy na-
lezy milcze¢ i pokazaé, ze przez owo milczenie nie mogg by¢ zaliczeni do tych,
ktorych nieczystych warg Serafin nie dotknie zarzacym si¢ weglem, wzigtym
z ottarza (por. Iz 6, 5-7), lub tez wyraza¢ watpliwos¢ Zydéw: ,Jak On moze
nam da¢ swoje ciato do spozycia?” (J 6, 52). Czy raczej wierzacy nie powinien
si¢ zastanawiaé, aby oglasza¢ to misterium i tym samym pukac¢ do drzwi przyja-
ciela i prosi¢ o pozyczenie trzech chlebow (por. Lk 11, 8.5), ktére wedtug niego
symbolizuja cnote wiary, nadziei i mitosci (por. 1 Kor 13, 13). Gdyz obecnie
ludzie nie ogladajg jeszcze Boga twarza w twarz, ale niejasno, jakby w zwier-
ciadle (por. 1 Kor 13, 12), lecz ujrza Go takim, jakim jest (por. 1 J 3, 2)*.

5. MATERIA EUCHARYSTII,
INTENCJA I SKUTECZNOSC OFTARY

Rupert z Deutz w swoim wywodzie na temat Kanonu mszalnego wskazuje
jednoczesnie na materi¢, czyli istote ofiary, ktora znajdowata si¢ w rgkach
Najwyzszego Kaptana — Chrystusa. Materia ta nie jest prosta, podobnie jak

38 1 iber, s. 270.
3 Liber, s. 270.
40 Liber, s. 272.
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osoba Chrystusa, ktéra jest ztozona z natury boskiej i1 ludzkiej. Podobnie
ofiara sktada si¢ z tego, co boskie, i z tego, co ziemskie. Stron¢ ziemska
stanowi to, co moze by¢ widzialne i cielesne. To, co niewidoczne, to nie-
widzialne Stowo, ktoére na poczatku bylo Bogiem (por. J 1, 1.2). To stowo
wypowiada Pan rowniez nad chlebem i winem: ,,To jest Ciato moje, to jest
Krew moja” (Mk 14, 22.24; Mt 26, 26.28). Jak wskazuje, to bylo Stowo,
ktore stato si¢ Cialem (vox erat Verbi incarnati), stowo wiecznego poczatku
(vox aeterni principii), stowo odwiecznego Doradcy (verbum antiqui Con-
silii; por. 1z 9, 5). To Stowo, ktére przyjeto nature ludzka, to samo Stowo,
ktore pozostato obecne w ciele, przyjeto istote chleba i wina; zycie pota-
czyto chleb z jego Cialem, a wino z Jego krwig. Wyznajac realng obecno$¢
Chrystusa w Eucharystii, Rupert z Deutz sprzeciwia si¢ tym samym Beren-
gariuszowi z Tours (zm. 1088), ktorego nauka zostata potgpiona w 1077 r.*!

Rupert taczy tajemnice przemiany darow ofiarnych z misterium Wciele-
nia odwiecznego Stowa. Autor uzywa metafory, aby ukaza¢ rolg Stowa Ojca,
ktore wstepuje pomiedzy ciato i krew przyjete w tonie Dziewicy. To stowo
porownuje do slowa wypowiadanego przez jezyk, ktorego dzwigk jest po-
srednikiem mig¢dzy duchem a oddechem, a poruszana mowa trafia do uszu,
ale szybko przemija. Slowo to pozostaje jednak nienaruszone i niezmienne
pomiedzy wypowiadajacym je a stuchajacym. Kiedy kaptan rozdaje ten
chleb do ust wiernych, przemija posta¢ chleba i wina, a pozostaje nienaru-
szony 1 niepomniejszony syn Dziewicy Maryi wraz ze ztagczonym z Nim sto-
wem Ojca™.

Cztowiek bez wiary widzi w Eucharystii jedynie chleb i wino, a nie nie-
widzialng ofiar¢. Takiego cztowieka Rupert poréwnuje do osta, ktory wpraw-
dzie styszy ton liry i nadstawia uszu, ale nie rozumie istoty piesni. Nie-
wierzacych poréwnuje do Zydéw i ich ojcéw, o ktérych Pan powiedziat:
»Wasi przodkowie jedli manng na pustyni i pomarli” (J 6, 49). Ci natomiast,
ktérzy wierza, wychwalani sg przez §w. Pawlta w stowach: ,,Nasi przodkowie
spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy nap6j” (1 Kor
10, 3 n). Pierwsi z nich, jak to okresla Rupert, Zyja zgodnie z wiarg ojcow
Zydéw i heretykoéw, a drudzy zyja zgodnie z wiarg Apostotow. Jako po-
twierdzenie tej tezy wskazuje, ze niewidzialny chleb, ktory zstapit z nieba
(J 6, 51), 1 widzialny chleb, ktory wyrost na tej ziemi, sg tym samym cialem,
ktére zstgpito z nieba z tona Dziewicy Maryi. Kto zatem spozywa widzialny

*1 BENEDYKT XVI, Audiencja generalna: Rupert z Deutz, s. 49.
42 Liber, s. 274.
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chleb ofiarny, a odrzuca przez swoja niewiarg, ze jest to prawdziwe Ciato
Jezusa, ten zabija Chrystusa, gdyz oddziela zycie od Dawcy zycia®.

Chleb ofiarny, jak zauwaza Rupert, nie ma zycia ani uczu¢, ani si¢ nie po-
rusza, dlatego mozna dojs¢ do konkluzji, ze ten chleb nie jest Cialem Pana,
nie jest Chrystusem. Dla wyjasnienia tych zagadnien Autor wskazuje na dwa
rodzaje zycia: zmystowe i duchowe. Zycie zmystowe zasadza sie na pigciu
zmystach: wzroku, stuchu, smaku, wechu i dotyku. Jest to zycie zmystowe
i cielesne, ktore zostalo zdefiniowane przez Chrystusa: ,,Duch daje zycie;
cialo na nic si¢ nie przyda” (J 6, 63). W dalszym wywodzie Rupert zwraca
uwage, ze dla Zydow bytoby to niemozliwe, gdyby chcieli spozywaé ciato
ukrzyzowanego Pana, tak jak mi¢so baranka albo jak potwdr morski potknat
zywego Jonasza (por. J 2, 1-11). Taka postawa bylaby dla nich jeszcze
wigkszym $wigtokradztwem. Gdyby bowiem cielesne zycie byto dostgpne
w Ciele Chrystusa, nie przyniostoby to korzysci. Nie mozna bowiem wy-
maga¢ cudow dla zaspokojenia ciekawosci, tak jak oczekiwat tego Herod,
a nie osiggnawszy swego celu, odestal Jezusa do Pitata (por. Lk 23, 8. 11).
Dlatego madrosciga Pana byto, zdaniem Ruperta, ze w ofierze Chrystus
zamknal swoje zycie duchowe, by stuzylo u§wieceniu i blogostawienstwu,
milosierdziu, prawdzie, sprawiedliwosci i pokojowi (Ps 85 [84], 11)*. To
ciato duchowe jest dostepne w ofierze bez cielesnego zycia, podobnie jak
swiatto stonca ukazuje si¢ w Swietle ksi¢zyca, ale bez jego ciepta (quomodo
lux solis absque calore eius in corpore lunae nobis repraesentatur). Chry-
stus jako Najwyzszy Kaptan zlozyt wigc swojg ofiare z tych dwoch elemen-
tow: stowa Bozego, ktorym zyje cztowiek (por. Mt 4, 4), i owocoéw ziemi,
z ktérych zyje ciato (por. Rdz 4, 3)*. Wobec tych alegorycznych wywodow
Ruperta z Deutz nalezy jednak wskazac, ze termin ,,transsubstancjacja” nie
byt jeszcze znany i uzywany w odniesieniu do Eucharystii*.

Oddzielng kwestia, ktora omawia Rupert z Deutz, jest intencja sprawowa-
nia ofiary Eucharystii 1 jej skuteczno$¢. Wskazuje on, ze u podstaw spra-
wowania Eucharystii lezy wezwanie, aby wszystko czyni¢ na pamiatke Pana,
zgodnie z wezwaniem $w. Pawla (por. 1 Kor 11, 25). Te stowa przyjmie
jednak tylko ten, kto ma uszy do stuchania (por. Mt 11, 15). Po odejsciu
Pana nie wystarczylo tylko zachowa¢ wspomnienia o Chrystusie i Jego
nauce, dlatego odwieczna Madro$¢ przygotowala napdj, aby potrzebujacy,

* Liber, s. 276.

4 1 iber, s. 278-280.

* Liber, 5. 280.

46 BENEDYKT XVI, Audiencja generalna: Rupert z Deutz, s. 49.
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zwlaszcza chorzy, umacniali si¢ przez codzienne odnawianie Pamigtki Jego
zbawienia®’. Pozytkiem tego sakramentu jest natomiast to, ze dzieki swej
mocy tym ludziom, ktérzy zyja na ziemi, umozliwia wstapi¢ do nieba (cae-
lum ascendere). Z drugiej strony jest to niemozliwie, gdyz nikt inny nie
wstgpil do nieba, jak tylko Syn Cztowieczy, ktéry zstgpit z nieba (por. J 3,
13). Ten Syn Czlowieczy, ktory jest Synem Bozym, odwiecznym stowem
Ojca, ktore zstapito z nieba w tono Dziewicy Maryi, wstapit do nieba, a wraz
z Nim wszystkie cztonki Jego ciata, ktorego jest Gtowa. Obrazowo przed-
stawia to tak, ze wstgpuje jedno ciato, jedna Osoba, jeden Chrystus, Glowa
ze swoimi cztonkami, gdyz powotujac si¢ na stowa biblijne, jest to ,kos¢
z mojej kosci i cialo z mego ciala” (Rdz 2, 23). Wierni staja si¢ bowiem
jednym ciatem z Chrystusem, co tez stanowi wielka tajemnice (Rdz 2, 24; Ef
5,31.32)*.

Rupert z Deutz w swoich rozwazaniach podkresla, ze Ciato Chrystusa
dzigki cierpieniu tak wzrosto, tak si¢ rozszerzyto, tak wypetnito caty $wiat, ze
dzigki nowemu ciastu (por. 1 Kor 5, 7) tworzy jeden Kosciot z wszystkich
wybranych od poczatku az do konca §wiata, co ma doprowadzi¢ do ztaczenia
na wieki Boga z ludZzmi. To Ciato bylo ziarnem pszenicy, ktére wrzucone
w ziemi¢ obumarto i ktore ros$nie na ottarzu, a w duszy i w ciele przynosi plon
(por. J 12, 24). Zanim powréci Pan zniwa (por. Mt 9, 38; Lk 10, 2), gromadzi
owoce ziemi (Ps 107 [106], 34) w niebiafiskich spichlerzach (Ek 3, 17)*.

6. UNDE ET MEMORES, DOMINE

Po stowach konsekracji i recytatywie ustanowienia w Kanonie nast¢puje
wspomnienie tajemnicy Odkupienia. Anamneza wydarzen zbawczych bowiem
to wezwanie §w. Pawla o przepowiadaniu $mierci Pana (por. 1 Kor 11, 26)*.
Dokonuje si¢ w niej aktualizacja tych wydarzen w liturgicznym ,,dzi$” i ,,te-
raz”. W terazniejszo$¢ liturgiczng wpisuje si¢ obecnos$¢, ktora przekracza
czas i wprowadza uczestnikdéw w wydarzenia wiecznej liturgii. Celem tej
aktualizacji jest natomiast zjednoczenie si¢ cztowieka z Bogiem®'. Modlitwa
ta w liturgii rzymskiej miata tylko jeden formularz, w przeciwienstwie do

7 Liber, s. 282-286.

*8 Liber, s. 286

¥ Liber, s. 288.

50 Missarum sollemnia 11, s. 273.

SLR. NIPARKO, Anamneza. III. W liturgii, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin: TN KUL
1973, kol. 512.
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innych tradycji zachodnich™. Jest to jednocze$nie wyznanie wiary w obec-
no$¢ Chrystusa w Eucharystii™.

Rupert z Deutz podkresla, ze Ko$cioél w anamnezie wspomina trzy zbaw-
cze wydarzenia: zbawienne cierpienie, zmartwychwstanie z otchtani i chwa-
lebne wniebowstgpienie. Autor odnosi je do trzech cnét: pierwsza z nich do-
tyczy cierpigcej mitosci Kosciota, druga — umacnia wiare, trzecia za$ raduje
nadzieje™®. Te trzy misteria byly juz obecne w najstarszym przekazie w De
sacramentis w stowach: ,,Ergo memores gloriosissimae ejus passionis, et ab
inferis resurrectionis, et in coelum ascensionis™. Kiedy kaptan wypowiada
stowa: ,,Hostiam puram, hostiam sanctam, hostiam immaculatam, panem
sanctum vitae aeternae et calicem salutis perpetuae”, kres$li pigciokrotnie
znak krzyza nad konsekrowanym chlebem i winem, ktore rzeczywiscie przez
natur¢ Chrystusa prawdziwie sg taczone w jedno i prowadza do rozwazania
tego zbawczego cierpienia®.

Na anamnez¢ meki Chrystusa, zdaniem Ruperta, wskazuje roéwniez kor-
poral, ktorym przykrywano kielich. Jak dtugo kaptan rozposcierat nad kieli-
chem korporal, symbolizowalo to oddanie ducha przez Pana podczas agonii
na krzyzu’’. Zwyczaj przykrywania drugim korporatem kielicha znany byt na
Zachodzie, zanim uzywano palki. Tak okryty kielich nastepnie podnoszo-
no’®. Pie¢ znakow krzyza, ktore kaptan wowczas kreélit nad Ciatem i Krwia
Chrystusa, wskazuje, jego zdaniem, na pi¢g¢ ran Chrystusa. Poréwnuje rany
do owych szczelin i rozpadlin w zywej skale, w ktorych niegdy$ zamieszki-
waly jeze, symbolizujace szatana (por. Iz 14, 23), a w ktéorych obecnie
zamieszkuje czysta golebica (por. Pnp 2, 14), czyli Kosciol”. Wedtug $w.
Ambrozego w tej czg$ci Kanonu wystepowaly okreslenia: offerimus tibi
hanc immaculatam hostiam, rationabilem hostiam, incruentam hostiam®.
Drugim aspektem tej cze$ci Mszy $w. jest zlozenie ofiary, a tekst ten sta-
nowi centralng modlitwe o charakterze ofiarniczym®'.

52 A.J. NOWOWIEISKI, Msza $wieta, 867.

33 J M. LUSTIGER, Die Heilige Messe, przet. C. Capol, Einsiedeln—Freiburg: Johannes 1998
s. 101-102.

> Liber, s. 288.

3, AMBROSIUS, De sacramentis libri sex, PL 16, 445.

56 A.J. NOWOWIEISKI, Msza $wieta, 869.

7 Liber, s. 290.

58 Missarum sollemnia 11, s. 259.

> Liber, s. 290.

0'S. AMBROSIUS, De sacramentis libri sex, PL 16, 445.

! Missarum sollemnia I, s. 277.
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7. SICUT ACCEPTA HABERE DIGNATUS ES

W kolejnym fragmencie Kanonu Sicut accepta habere dignatus es ofiara
Chrystusa ukazana jest na tle innych ofiar starotestamentalnych: Abla, Abra-
hama i Melchizedeka. Rupert z Deutz wyraznie wskazuje na podobienstwo,
a nie na rownos¢ ofiary (Sicut similitudinis est non quantitatis), ktore byty
cieniem (por. Kol 2, 17) i zapowiedzig (1 Kor 10, 11) tej jedynej. Abel
zlozyt w swoim sercu ofiar¢ sprawiedliwosci, gdyz nie zachowat jej dla
siebie, jak Kain, ale oddat ja Bogu i dlatego Bog spojrzat z upodobaniem na
jego dary (por. Rdz 4, 4). Rowniez Abraham ztozyt ofiar¢ z niezwykta wiarg
(Rdz 15, 6; Rz 4, 3; Ga 3,6; Jk 2, 23.), kiedy Bog nakazal mu zabi¢ swego
syna i znalazt przyzwolenie w jego duszy, cho¢ w inny sposob doprowadzit
ja do konca (por Rdz 22, 1-19; Hbr 11, 17)*.. Melchizedek ofiarowal chleb
1 wino, cho¢ wczes$niej nie ofiarowat samego siebie i nie zlozyt swego serca
na ofltarzu (por. Rdz 14, 18). Ta ofiara ma by¢ zaniesiona przez aniola na
ottarz w niebie®. Rupert nie wspomina w tym miejscu o dwoch znakach
krzyza towarzyszacych stowom corpus et sanguinem. Byly one wprawdzie
sporadycznie znane w czasach karolinskich, ale jeszcze nie wystepowaty po-
wszechnie w rekopisach z XIII wieku®.

Przywotanie trzech postaci ze Starego Testamentu wskazuje symbolicznie
na istot¢ ofiary Chrystusa: Abel — na Baranka Bozego, Abraham — na naj-
doskonalsza ofiar¢ postuszenstwa az do $mierci i powrotu do zycia przez
zmartwychwstanie, Melchizedek — na chleb i wino, ktére stanowig podstawe
ofiary Chrystusa w Eucharystii®®. Podkreslaja wigc one petni¢ wiary, poshu-
szefstwa i sprawiedliwo$ci®. Wspomnienie o oftarzu nawigzuje do Ksiegi
Apokalipsy (8, 3-5), gdzie mowa o aniele, ktory przystapit do ottarza z naczy-
niem na zar, sktadajac ofiary wraz z modlitwami §wietych®’. Obraz ten w od-
niesieniu do Eucharystii pojawil si¢ wczes$niej na Wschodzie, czego przykta-
dem moga by¢ Konstytucje Apostolskie, w ktéorych padajg stowa: ,,Mdédlmy
si¢, aby te ofiarg, ktorg ztozyliSmy Panu Bogu naszemu, dobry Bog przyjat za

posrednictwem swego Chrystusa na swoj ottarz niebieski jako milg wor”®.

% Liber, s. 292.

% Liber, s. 292-294.

% Missarum sollemnia I, s. 295.

% Tamze, s. 284-285.

56 A.J. NOWOWIEJSKI, Msza $wieta, s. 870.

7 Missarum sollemnia 11, s. 287.

88 Konstytucje Apostolskie, w: Konstytucje apostolskie oraz Kanony Pamfilosa [...], (Synody
i Kolekcje Praw, t. IT), oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow: Wydawnictwo WAM 2007, s. 246%*.
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Motyw ten chetnie byt komentowany przez sredniowiecznych zwolennikow
alegorycznej interpretacji liturgii®.

W tradycji Kosciota réznie interpretowano postac¢ aniota, ktory ma za-
nie$¢ ofiar¢ na ottarz w niebie. Wedtug teologii scholastycznej utozsamiano
aniota z Chrystusem’’. Zgodnie z najstarszymi $wiadectwami jest to prosba,
aby Pan przyjal ofiare przez rece aniotéw’'. W dobie $redniowiecza zwra-
cano uwage, ze chodzi o prawdziwego aniota lub §w. Michata’. Stowa te
jednoczesnie podkreslajg jednos¢ liturgii niebianskiej i ziemskiej, a bedzie
si¢ ona podobata Panu, gdyz oltarz na ziemi jest obrazem oltarza w niebie”.
Dlatego tez Eucharystia wlacza uczestnikow w nurt liturgii kosmicznej’”.

8. NOBIS QUOQUE PECCATORIBUS

Rupert z Deutz wspomina, ze w niektoérych Kosciotach stowa Nobis quo-
que peccatoribus kaptan wypowiadat potglosem, tamigc tym samym odma-
wianie Kanonu po cichu. Interpretujac ten zwyczaj, Autor odwoluje si¢ do
meki Chrystusa, kiedy Pan z trybunalu Krzyza obiecal totrowi, ze osiagnie
raj (por. Lk 23, 40-43)”. Nalezy przypuszczaé, ze ta cze$¢ Kanonu znana juz
byla w czasach przed Grzegorzem Wielkim’. Byla ona potaczona z wezes-
niejszym Memento za zmartych’.

Podczas koncowych stow Kanonu kaptan kresli trzy znaki krzyza, gdyz
wowczas — jak podaje Rupert — zostaje dopetnione cierpienie Pana na krzyzu,
gdy zawotal On dono$nym glosem i oddat ducha (Mt 27, 50). Wowczas uno-
szono korporal, co mialo symbolizowaé, ze zaslona §wiatyni rozdarta si¢ na
dwie czesci (Mt 27, 51). Do tej pory wszystko to, co byto napisane o Chrystu-
sie, byto zakryte i zamknigte, a sens tych stow byt ukryty (Lk 18, 34). Wszy-
stko to, co objawil o swoim cierpieniu, zostato wigc teraz objawione, gdyz to

% Missarum sollemnia I, s. 289.

" A.J. NOWOWIEISKI, Msza $wieta, s. 873; F. COZEL, Msza Swieta. Jej znaczenie, korzysci,
obrzedy i sposoby stuchania, Warszawa: Te Deum 1998, s. 142.

"1'S. AMBROSIUS, De sacramentis libri sex, PL 16, 445.

2 A.J. NOWOWIEJSKI, Msza swieta, s. 873.

" K. GAMBER, W strone Pana!, Rzeszow: Wydawnictwo $w. bpa Jozefa Sebastiana Pelczara
2012, s. 67-68.

" H. PAPROCKI, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej, Krakow:
Wydawnictwo WAM 2010, s. 8.

7 Liber, s. 294.

76 A.J. NOWOWIEJSKI, Msza swieta, s. 881.

7 J.A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciola do czasow Grzegorza Wielkiego, s. 468-469.
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wszystko sie dokonato (J 19, 30)"®. Poczatkowo znaki krzyza byly obecne tyl-
ko podczas tej modlitwy, co tez zostato potwierdzone w XI wieku”. W trady-
cji wigzano owe znaki w znaczeniu mistycznym z pigcioma ranami Chry-
stusa®™. W XII wieku natomiast znane byly rowniez interpretacje trynitarne®'.

Po odkryciu kielicha kaptan czyni trzy znaki krzyza, wypowiadajac stowa
Per ipsum..., co tez — wedlug alegorycznej interpretacji — oznacza wyznanie
wiary setnika, ze Jezus byt prawdziwie synem Bozym (Mt 27, 54). Dwa po-
zostate znaki krzyza, ktore kaptan kresli od brzegu kielicha do siebie, przy-
pominajg o wylaniu krwi 1 wody po otwarciu boku Chrystusa (por. J 19, 34).
Nastepnie diakon, podchodzac do kaptana, stawial wraz z Nim ofiar¢ na
korporale, podobnie jak ze czcig Jozef z Arymatei i Nikodem zlozyli ciato
Jezusa do grobu. Znakiem tego jest ponowne przykrycie kielicha korpo-
ratem®.

Rupert zauwaza, ze papiez Grzegorz Wielki zarzadzit, aby po Modlitwie
eucharystycznej odmawiaé Modlitwe Panskg. Jak bowiem tlumaczy Rupert
z Deutz, byloby to nieodpowiednie, zeby po modlitwie, ktérg utozyt uczen,
nie odmawia¢ modlitwy, ktorg utozyt sam Pan. Ro6znicg jest jednak, ze mo-
dlitwa ta przez Grekow jest odmawiana przez caly lud, a w Kosciele tacin-
skim tylko przez kaptana®.

W ostatniej cz¢Sci omawiania Kanonu Rupert zwrocit uwage na zwyczaj
glosnego Spiewu Per omnia saecula saeculorum oraz Pater noster. Rupert
upatruje w tym zwyczaju zarowno fakt, ze Chrystus gtosno zawotal na krzy-
zu i oddat ducha (Mt 27, 50), albo wyznanie wiary, ze byt On prawdziwym
Synem Bozym (Mt 27, 54), albo glo$ny placz kobiet. W ten sposob wigc
wierzacy optakuja Pana pokornym i skruszonym sercem (Ps 51 [50], 19).
Wedhug innej interpretacji Ruperta ten zwyczaj symbolizuje tez ptacz rodzi-
cow Abla, ktorego z wscieklosci i zazdrosci zabil jego brat, Kain. Krotka
ciszg, ktora ma miejsce po koncowej doksologii, Rupert poréwnuje do od-
poczynku szabatu, gdy Pan spoczywat w grobie®.

8 Liber, s. 294.

" Missarum sollemnia I, s. 332.

80 Nowowiejski, Msza swieta, s. 892.
81 Missarum sollemnia 11, s. 335-336.
%2 Liber, s. 296.

8 Tamze.

8 Liber, s. 298.
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9. PODSUMOWANIE

Traktat Liber de divinis officiis Ruperta z Deutz stanowi jeden z wazniej-
szych tekstow poswieconych liturgii w dobie $redniowiecza. Autor przed-
stawil w nim aspekty dotyczace Eucharystii. Dzieto to wpisuje si¢ w nurt
alegorycznej interpretacji liturgii, znanej w Kos$ciele zachodnim od VIII wie-
ku. Do jej gtownych przedstawicieli nalezeli Alkuin, Amalariusz z Metzu,
Raban Maur, Walfrid Strabo czy Pseudo-German z Paryza.

Rupert Deutz w drugiej ksigdze swego dzieta wyjasnit celebracje Mszy
$w., poczawszy od Credo. Mozna tam odnalez¢ rowniez wyjasnienie poszcze-
gblnych cze¢sci Kanonu mszalnego. Na pierwszym miejscu Rupert wskazuje
na interpretacje pasyjna Kanonu od momentu wjazdu Jezusa do Jerozolimy
az do Jego zlozenia do grobu. Pasyjny charakter podkre§lajg rowniez znaki
krzyza, ktore kresli kaptan w czasie Kanonu, a maja symbolizowa¢ rany
Chrystusa. Z drugiej jednak strony wskazuje, ze znaki te maja uwypuklac
niektére stowa. Agonig¢ Jezusa symbolizuje rowniez przykrycie kielicha kor-
poratem. Pasyjnie interpretuje rowniez zwyczaj odmawiania potgtosem stow
Nobis quoque peccatoribus, taczac je z obietnica raju dang lotrowi. Ztozenie
natomiast ofiary na korporale po Per ipsum i przykrycie jej korporatem sym-
bolizuje zlozenie ciata Jezusa do grobu.

Centralnym miejscem Kanonu sg stowa ustanowienia. Rupert z Deutz po-
rownuje przemiang darow ofiarnych do Wcielenia odwiecznego Stowa. Na-
lezy réwniez podkresli¢ jego interpretacje Komunii §w. Otéz nauczal on, ze
podczas spozywania Ciata i Krwi Chrystusa przemija postac¢ chleba i wina,
a pozostaje niepomniejszony syn Dziewicy Maryi, ktorg przyjat z Niej swoje
ciato. Z ustanowieniem zwigzana jest $cisle anamneza wydarzen zbawczych:
me¢ki, zmartwychwstania i wniebowstgpienia. Autor wigze te trzy misteria
z cnotami: wiara, nadzieja i mitoscia.

Wyjasniajac Kanon, Rupert z Deutz odwotuje si¢ do wielu obrazéw staro-
testamentalnych. Jak zaznaczyl, Chleb eucharystyczny moga przyjmowac tyl-
ko wierzacy, tak jak Aaron i jego synowie mogli spozywaé poswigcone chleby
(por. Wj 29, 33), a sktadanie ofiary przebtagalnej przez Kosciot poréwnuje do
Abigail, zony Nabala, ktora w ten sposob zyskata przychylno$¢ Dawida (por.
1 Sm 25, 25). Tajemnice przemiany chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa
odnosi do pierwszej mowy Boga z Ksiegi Hioba, ukazujagcg Madro$¢ Boza (Hi
38, 33), a tych, ktorzy nie przyjmuja tej prawdy, porownuje do udawania
szalenstwa przez Dawida, aby go nie rozpoznat Akisz, krol Gat (por. 1 Sm 21,
14). Niegodnos¢ cztowieka poréwnuje do postaci o nieczystych wargach, kto-
rych usta ma oczysci¢ serafin (por. Iz 6, 5-7). Same rany Chrystusa poréwnuje
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do rozpadlin skalnych z Ksiegi Izajasza, w ktorych zamieszkiwat zly duch
(por. Iz 14, 23), a obecnie sa miejscem schronienia Kosciota — gotebicy (por.
Pnp 2, 14). Rupert z Deutz przeprowadzil rowniez analogi¢ miedzy ofiarg
Chrystusa a ofiarg sprawiedliwego Abla (por. Rdz 4, 4), postuszenstwem
Abrahama (por. Rdz 15, 6) oraz zapowiedzig ofiary Melchizedeka (por. Rdz
14, 18). W ilustracji nowotestamentalnej odwotuje si¢ do kluczowego wezwa-
nia $§w. Pawla, aby sprawowac¢ liturgi¢ na pamiatk¢ Pana (por. 1 Kor 11, 25).

Interpretacja alegoryczna Kanonu mszalnego, dokonana przez Ruperta
z Deutz, wpisuje si¢ w tradycj¢ teologicznag epoki Sredniowiecza. Chociaz
nie oméwil on wszystkich tekstow wystepujacych w Kanonie, to jednak do-
konat interpretacji istotnych jego czesci. Jego pisma pozwalajg nie tylko po-
zna¢ liturgi¢ w dobie $redniowiecza, ale umozliwiaja réwniez ukazanie
liturgii w jej pieknie historycznej ciagtosci.
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CANON MISSAE W ALEGORYCZNEJ INTERPRETACIJI
RUPERTA Z DEUTZ OSB

Streszczenie

W centrum celebracji Eucharystii znajduje si¢ Modlitwa eucharystyczna, w czasie ktorej
dokonuje si¢ uobecnienie misterium Chrystusa. W liturgii tacinskiej Kosciota zachodniego przez
wieki kaptan odmawial we Mszy §w. zawsze t¢ sama Modlitwe eucharystyczna — Kanon Rzymski.
Ten najstarszy tekst liturgiczny zostal zbudowany symetrycznie wokol stéw ustanowienia, ktore
wypowiedzial Jezus nad chlebem i winem. Sama struktura Kanonu ksztattowata si¢ przez kilka
wiekow, ale wlasciwy uktad znany byt juz w VII/VIII wieku. Kanon Mszy §w. stanowit od wiekow
podstawe do interpretacji teologicznej poszczegdlnych tekstow, gestow i znakow. Zwlaszeza od
Sredniowiecza wyjasniano je w oparciu o ich alegoryczng interpretacje. Ta forma wyktadni Mszy
$w. byla znana od VIII wieku i polegala na ukazywaniu moralizujacym, typologicznym, re-
memoratywnym, eschatycznym i anagogicznym wszystkich obrzedéw liturgicznych. Traktat Liber
de divinis officiis Ruperta z Deutz stanowi jeden z wazniejszych tekstow poswigconych liturgii
w dobie $redniowiecza. W ksiedze drugiej swego dzieta wyjasnit on celebracje Mszy $w. Na pierw-
szym miejscu Rupert wskazuje na interpretacje pasyjna Kanonu od momentu wjazdu Jezusa do
Jerozolimy az do ztozenia Jego ciata do grobu. Pasyjny charakter podkreslaja rowniez znaki krzyza,
kreslone przez kaptana w czasie Kanonu, ktére maja symbolizowa¢ rany Chrystusa. Interpretacja
alegoryczna Kanonu mszalnego, dokonana przez Ruperta z Deutz, wpisuje si¢ w tradycje teo-
logiczng epoki $redniowiecza. Chociaz nie omdéwit on wszystkich tekstoéw wystepujacych w Ka-
nonie, to jednak dokonat interpretacji istotnych jego czesci.

Stlowa kluczowe: liturgia; alegoria; Canon Missae; Eucharystia.



