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Abstract: The Church can be seen as a social system that must protect its resources, define and provide
adequate orientation, maintain unity, commitment and cooperation, and provide members with internal
and external acceptance. Such a point of view shows that the Church is really in crisis. The reaction
to this may be attempts of institutional stabilization, fundamentalism, attempts of pragmatic self-
regulation , creating an elite Church or finally option of learning in the service for contemporary
man. It is especially about undertaking the effort to arrange a relationship with society, observing
the standards and the involvement of lay faithful. In view of the social erosion of the Church, there is
a need to take appropriate actions and to use the existing development potential. In particular, a new
strategy for pastoral attraction and regaining the eschatological potential of the Church is needed. You
can still intervene and correct what has been neglected in relation to changing forms of social life,
look for a new model of presence in society and use the existing potential of social legitimacy and
mobilization in pluralistic society. Sociology is not able to provide certain therapeutic prescriptions,
but it can formulate recommendations. Therefore, it proposes a development strategy that prefers
communication, searching for new opportunities and conducting a constructive dialogue with
the modern world, without imitating it or uncritically adapting to its requirements and expectations.
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z badan socjologicznych — bez socjologii teologia bytaby pusta, jakkolwiek sama
socjologia bez teologii tez pozostawataby §lepa®. Ko$ciot mozna postrzegaé so-
cjologicznie, jak kazdy inny system spoleczny, ktoéry musi jako$ dostosowacé si¢
do $rodowiska, aby zabezpieczy¢ swoje zasoby (adaptacja), zdefiniowaé i za-
pewni¢ odpowiednig orientacje (osiagnigcie celu), utrzymac jednos¢, zaangazo-
wanie i wspotprace (integracja) oraz zapewnic¢ cztonkom akceptacje wewnetrzng
i zewnetrzng (legitymizacja). W $wietle takiej systematyki, zapozyczonej przez
Michaela N. Ebertza od socjologa Talcotta Parsonsa’, mozna zauwazy¢, ze Ko-
$cidl rzeczywiscie znajduje si¢ w kryzysie. We wszystkich wspomnianych wyzej
niezbednych obszarach funkcjonalnych zalamaty si¢ bowiem niekwestionowane
wczesniej pewniki, nastawienia i procedury dziatania, a to, co byto dotad, w du-
zej mierze nie jest juz aktualne®.

Artykut zamierza przedstawi¢ wyniki badan, przemys$lenia i propozycje zna-
nego niemieckiego socjologa oraz teologa, Michaela N. Ebertza. Znany jest ze
swoich prac dotyczacych socjologii religii, interesuja go zwtaszcza ogromne wy-
zwania 1 przeksztatcenia Kosciota katolickiego w kontek$cie zycia spolecznego,
jest takze zaangazowany jako doradca w kwestie zwigzane z rozwojem Kosciota.

Trzeba wigc najpierw odnotowac fakt kryzysu Kosciota, jego przyczyny
1 mozliwe reakcje wobec tego kryzysu. Towarzyszy¢ temu bedzie opis erozji spo-
lecznej Ko$ciota oraz nadal istniejagcego w nim potencjatu. Na szczegdlng uwage
zasluguja w tej kwestii: zadanie odzyskania eschatologicznego wymiaru Koscio-
la, perspektywy wyjscia z kryzysu integracyjnego, a takze potencjat spotecznej
legitymacji oraz mobilizacji Ko$ciota.

1. KRYZYS KOSCIOLA

Termin ,,kryzys” odnoszony jest czesto do wspotczesnej sytuacji religii oraz
Kosciota. Nie dotyczy to w jednakowym stopniu catej instytucji, ale zjawiska
od dhuzszego czasu wyraznie widoczne w krajach Europy Zachodniej dotykaja
rowniez krajow i regionow, ktore tradycyjnie stanowity ostoje katolicyzmu. Nie-
ktorzy widza w tym dowdd na stusznosé tezy radykalnej wersji sekularyzacji,

2 Por. Hans J. Hohn, Kirche und kommunikatives Handeln. Studien zur Theologie und Praxis der
Kirche in der Auseinandersetzung mit den Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jiirgen Habermas’
(Frankfurt am Main: Knecht, 1985), 22.

3Zob. Talcott Parsons, ,,The Present Status of Structural-Functional Theory in Sociology”,
w The Idea of Social Structure. Papers in Honor of Robert K. Merton, red. A. Coser Lewis
(London — New York: Routledge, 1975), 67-84.

4Michael N. Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, Herder Korrespondenz 3 (2024): 27.



SZANSE KOSCIOLA W OBLICZU KRYZYSU WEDLUG MICHAELA N. EBERTZA 79

zaktadajacej brak kompatybilnosci $wiatopogladow religijnych z trendami mo-
dernizacyjnymi, inni sklaniajg si¢ raczej ku tezie dechrystianizacji, wskazujac,
ze wartosci istotne dla wspodtczesnej kultury moga stanowi¢ zagrozenie dla war-
tosci chrzescijanskich. Dotyczy to takze funkcjonowania Ko$ciota we wspoltcze-
snym §wiecie, juz bowiem dzi§ mozna zauwazy¢ pewne tendencje kulturowe,
ktore moga doprowadzi¢ do tego, ze Koscidt w Polsce za kilkadziesiat lat bedzie
musiat stawi¢ czota podobnym problemom?®. Przekonanie o ,,wyjatkowos$ci” pol-
skiego katolicyzmu moze okaza¢ si¢ ryzykowne, jesli wyciaggnie si¢ wnioski ze
zmiany sytuacji w krajach, ktére tradycyjnie uchodzity za ,,katolickie z natury”.
Zmiany zwykle nie sg spowodowane tym, ze wspotczesny czlowiek odrzuca
religic w ogole lub odnosi si¢ z wrogoscig do chrzescijanstwa. Maja one zasto-
sowanie bardziej do Ko$ciota jako instytucji, co tez sktania do poszukiwania ich
przyczyn®.

Warto zauwazyc¢, pisze Ebertz, ze w obliczu aktualnego kryzysu sytuacja po-
przednia bywa idealizowana jako normalno$¢. Powotuje si¢ na Gerharda Schul-
zego, ktory wyroznit dwa typy rozumienia ,,normalnosci”. Wedtug potocznych
intuicji normalnos¢ to stan, ktory albo nie ulega zmianom, albo zmiany dokonuja
si¢ w nim powoli, ewolucyjnie i praktycznie nieodczuwalnie. Drugi typ normal-
nosci, charakterystyczny dla spoteczenstwa ponowoczesnego, rozumiany jest
jako proces — stan ciaglych zmian odczuwalnych, nieraz nawet gwattownych.
To permanentny kryzys bedacy niemal synonimem normalnosci. Oba te typy nie
wystepuja oczywiscie w stanie czystym, ale ich rozrdznienie moze by¢ przydatne
w analizie szybkich zmian spotecznych. Dotyczy to rowniez Ko$ciota i jego pro-
bleméw zwigzanych z kryzysem’.

3Zob. Grzegorz Wachol, ,,Kryzys wiary, czy religii? Przestanie nadziei i zaangazowania
duszpasterskiego w $wietle adhortacji Evangelii gaudium”, Lodzkie Studia Teologiczne 33,
nr1(2024): 263-274.

®Por. Agnieszka Zduniak, ,,Kryzys Kosciota jako kryzys wartosci w niemieckim dyskursie
teologiczno-socjologicznym”, Zeszyty Naukowe KUL 62, nr 4 (2019): 53-56. Autorka przytoczyta
stowa F-X. Kaufmanna z: Franz X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur
gesellschaftlichen Verfassung des Christentums (Freiburg: Herder, 1979), 95: ,Niektorzy
kryzysowi temu przypisuja szeroki zasieg, interpretujac go jako kryzys religii czy chrzescijanstwa
w ogdle, inni sadza, ze jest to kryzys wewnatrz Kos$ciota, wynikajacy z niedostatecznych zdolnosci
przystosowawczych tzw. «Kosciota urzgdowego». Trzecia grupa, do ktérej wydaje si¢ naleze¢
znaczna cz¢$¢ hierarchii, jest zdania, ze w ogole nie ma kryzysu, ktéry odnositby si¢ do Kosciota,
jest najwyzej kryzys spoleczny, ktérego pozatowania godnymi ofiarami sg ci wszyscy, ktorzy nie
moga zaakceptowac tradycyjnych form spolecznych katolicyzmu”. Wszystkie thumaczenia tekstow
oryginalnych, jezeli nie zaznaczono inaczej, podano w przektadzie wtasnym.

"Por. Gerhard Schulze, Krisen (Ziirich: Fischer, 2010), 25; Zduniak, ,,Kryzys Kosciota jako
kryzys warto$ci”, 56.
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Agnieszka Zduniak wyroznita w niemieckoj¢zycznych badaniach przyczyn
kryzysu KoS$ciota trzy kategorie majace zrodlo w sferze wartos$ci oraz norm.
Pierwsza z nich to dysonans mig¢dzy niektorymi wymaganiami koscielnymi a do-
minujacag w spoleczenstwach zachodnich hierarchig wartosci. Druga kategoria
ma swoje zrodto w instytucjonalnej specjalizacji wspolnot religijnych: reprezen-
towanie Kos$ciota wytacznie przez osoby duchowne oraz ustanowienie prawa ka-
nonicznego odrgbnego od prawa panstwowego sprawia, ze jest on postrzegany
coraz czg$ciej jako grupa obca (,,oni”), a nie wilasna (,,my”), co powoduje tak-
ze duze problemy z uwewnetrznieniem norm oraz wartosci religijnych. Trzecia
kategoria zwigzana jest ze zjawiskiem tzw. transferu wartos$ci. Istotne wartosci
chrzescijanstwa zostaja w duzej mierze wlaczone w kulture $wiecka i z tego po-
wodu przestaja by¢ kojarzone z Kosciotem i w ogdle z chrzescijanstwem. Ko-
sciot w takiej sytuacji jest coraz bardziej utozsamiany z mniej istotnymi aspekta-
mi chrystianizmu (gléwnie z wymiarem organizacyjno-rytualnym), ktore sag mato
wazne dla wspotczesnego cztowieka®.

2. JAK REAGOWAC NA KRYZYS KOSCIOLA?

M.N. Ebertz pisze, ze w sytuacji kryzysu Kosciot ma mozliwos¢ reagowania
przynajmniej na pi¢¢ réznych sposobow. Pierwsza opcja to stabilizacja instytu-
cjonalna, ktora polegataby na utrzymaniu dotychczasowych struktur oraz trady-
cyjnych zasad dziatania w nadziei, ze skoro byty skuteczne przez wieki, rowniez
dzisiaj zagwarantuja skutecznos$¢ dziatan Kosciota i jego wptywu na wiernych.
Drugie mozliwe rozwigzanie to fundamentalizm. Pozornie niewiele rdzni si¢ od
stabilizacji, ale silniej podkresla rdznice migdzy instytucja koscielng a ,,$wia-
tem”, religiami i poszczegolnymi wyznaniami chrzescijanskimi, a takze niekiedy
kwestionuje prawdziwo$¢ i prawomocnos$¢ innych tradycji religijnych.

Trzecia reakcja to samoregulacja pragmatyczna — postawa duzej otwartoSci
na zmiany w otoczeniu, zyciu spotecznym, potaczona jednak z tendencja do
»lawirowania” wsrdd réznych tendencji kulturowych w przekonaniu, ze w Ko-
sciele kazdy znajdzie co$ dla siebie. Opcja ta nasuwa sporo watpliwosci natury
teologicznej. Chodzi o niebezpieczenstwo rozmywania si¢ tozsamosci wspdlno-
ty koscielnej i utraty spdjnosci jego nauczania wskutek zbyt daleko posuwaja-
cej si¢ tendencji do adaptacji do nowoczesnych pradow kulturowych. Czwarta

8 Por. Zduniak, ,,Kryzys Kosciota jako kryzys warto$ci”, 57. Autorka powotata si¢ przy tym na
prace: Franz X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum? (Freiburg: Herder, 2000), 99. Na temat
relacji migdzy przemiang ogdlnospotecznag hierarchii wartosci a sytuacja Kosciota, zob. cytowany
wyzej artykut: Zduniak, ,,Kryzys Kos$ciola jako kryzys wartosci”, 58—64.
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mozliwosc¢ to budowanie Kosciota jako elitarnej mniejszosci. Nie mogac wywie-
ra¢ wplywu na calo$¢ zycia spotecznego, niejako wycofuje si¢ z niego, jako ze
krolestwo Boga ,,nie jest z tego Swiata”.

Piata opcja to uczenie si¢, poniewaz zmiany kulturowe sg nieuchronne i do-
tycza takze poszukiwania Boga. Zamiast okopywania si¢ na swoich pozycjach,
odrzucania inaczej myslacych i ubolewania nad sekularyzacyjnymi tendencjami
w kulturze wspotczesnej, Kosciot powinien decydowac sie na stuzbe kazdemu
cztowiekowi w kazdych warunkach: wierzagcemu czy niewierzacemu, akceptuja-
cemu wymogi instytucjonalne czy tez kontestujagcemu je. Wymaga to oczywiscie
nie tylko zmian w mentalnos$ci, ale rowniez zmian strukturalnych instytucji ko-
$cielnej, dopasowujacej si¢ w zmieniajacym si¢ spoleczenstwie’.

Zazegnanie kryzysu spotecznej pozycji Kosciota bedzie mozliwe, podkresla
Ebertz, gdy podejmie on trud utozenia na nowo swoich relacji ze spoteczenstwem.
Bardzo zalezy to od tego, na ile bedzie w stanie jako instytucja odbudowac swoj
autorytet i spoteczne uznanie. Nie wystarczy juz bowiem opierac si¢ na ,,cha-
ryzmacie urzedu” — trzeba konkretnych dziatan, bardziej instytucjonalnych niz
jednostkowych, opartych na przestrzeganiu najwyzszych standardow (réwniez
w dziedzinie moralno$ci). Badania pokazuja bowiem, ze wierni dobrze oceniaja
duchownych znanych im osobiscie, a coraz czesciej nie funkcjonuje oficjalna,
urzedowa komunikacja miedzy przedstawicielami instytucji Kosciota a wierny-
mi $wieckimi oraz szeroko pojmowang opinig publiczng!®.

Jedna z mozliwo$ci zaradzenia kryzysowi Kos$ciota jest wicksze wlaczenie
W jego gremia instytucjonalne wiernych $wieckich, co umozliwitoby z jedne;j
strony powierzenie im cz¢$ci odpowiedzialno$ci za dziatanie instytucji, z dru-
giej za$ zapewniloby wigksza przejrzystos¢ oraz kontrole jej dziatan''. Ebertz
pisal, ze

przysztos¢ Kosciota katolickiego w Niemczech bgdzie czasem laikatu: m¢zezyzn
i kobiet, dla ktérych bedzie to podwojne wyzwanie: ponoszenia wspotodpowiedzial-
nosci za Kos$ciot oraz dawania $wiadectwa w imieniu Kosciota i gloszonej przezen

°Por. Michael N. Ebertz, ,,Papstlicher Kirchenkurs. Die Option der elitdren Minorisierung”,
w Entweltlichung der Kirche?, red. Jirgen Erbacher (Freiburg im Breisgau: Herder 2012), 125-139.
Por. Zduniak, ,,Kryzys Kosciota jako kryzys warto$ci”, 64—65.

9Por. Michael N. Ebertz, ,,Erosion der (katholischen) Kirche. Altes flicken oder neues
wagen?”, w Die Zukunft von Religion und Kirche in Deutschland, red. Patrick Becker
i Ursula Diewald (Freiburg im Breisgau: Herder, 2014), 43. Por. Zduniak, ,, Kryzys Kosciota jako
kryzys wartosci”, 65.

"' Nie bez znaczenia bytaby w tym miejscu pomyslnie realizowana synodalno$é. Por. Marek
Jagodzinski, ,,.Dlaczego synodalnos$¢?”, Roczniki Teologiczne 71, nr 1 (2024): 11-23.
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prawdy w dzisiejszym i przysztym $wiecie. Chrzescijanie stoja rzeczywiscie w ob-
liczu zadania nadania nowego ksztattu instytucji Kosciota'2.

3. EROZJA SPOLECZNA KOSCIOLA

Wedlug analiz Ebertza, w odniesieniu do kwestii zabezpieczenia zasobow
kryzys Kosciola pojawia si¢ w stratach finansowania, brakach personelu, apos-
tazjach i zalamywaniu si¢ uspotecznienia koscielnego z powodu zerwania lacz-
nosci chrztu z wychowaniem rodzinnym. To ostabia odziedziczona koncepcj¢
socjalizacji ko$cielnej opartej na symbolicznym polaczeniu Kosciota, matzen-
stwa i rodziny. Zerwany zostat ,,fancuch dostaw”, nastepuje erozja spotecznego
ksztattu instytucji koscielnej jako nastepstwa pokolen'.

W kwestii koncentracji na celu, zdolno$ci do stawiania oraz realizowania ce-
low i srodkow, tzn. w kierowaniu pracownikami i cztonkami, w Kosciele w dal-
szym ciggu ukazuje si¢ i rozwija kryzys rozumienia i decydowania (decision),
procedur i strategii (vision) oraz wtasciwych zadan (missio). Instytucjonalny Ko-
$ciot ma coraz mniej do powiedzenia w otwartych debatach, nie kontroluje we-
wnetrznych konfliktow oraz nie jest w stanie nakierowac struktur organizacyjnych

12 Ebertz, ,,Erosion der (katholischen) Kirche”, 47. A Zduniak podkre$la znaczenie komunikacji
i dialogu w Kosciele. ,,Przekazywanie tresci i wartosci chrzescijanskich nie bedzie zatem
skuteczne, jezeli bedzie si¢ opiera¢ na jednostronnej, odgornej komunikacji. Ze znacznie lepszym
spotecznym odbiorem spotka si¢ natomiast kazda proba dialogu, porozumienia i otwartej dyskus;ji
o kwestiach spornych. W ten sposdb osoby zainteresowane sprawami zwigzanymi z religia
i duchowoscia beda mogly mie¢ poczucie, ze ich problemy i watpliwosci sg traktowane powaznie,
ze Koscidt stara si¢ da¢ odpowiedz — w duchu chrzescijanskim — na pytania egzystencjalnie
wazne, a nie tylko glosi etyke przestrzegania nakazow i zakazow, ktore dla wielu wspotczesnych
sa niezrozumiate. Angazujac si¢ w taka dyskusje, trzeba jednak zatozy¢, ze nie zawsze bedzie
ona miala przebieg zgodny z oficjalnym stanowiskiem Kosciota. W kulturze indywidualizacji
Kosciot nie moze liczy¢ na pozytywny odbior spoteczny, jesli bedzie starat si¢ wystepowac w roli
instytucji nakazujaco-pouczajacej, niepodwazalnego autorytetu i str6za moralnosci publiczne;j.
W ten sposob sam niejako stawia si¢ ponad spoteczenstwem obywatelskim, wpisujac si¢
w nieaktualny od czasow Soboru Watykanskiego II schemat podziatu na «Kos$ciot nauczajacy»
(hierarchia) i «Kosciot stuchajacy» (wierni). Fakt, Ze nie wszyscy katolicy akceptuja taka forme
komunikacji, bedzie przez tradycyjnie usposobionych przedstawicieli Kosciola interpretowany
jako przejaw sekularyzacji czy wrecz sprzeniewierzenia si¢ wierze lub samemu Bogu. Stad tylko
krok do zamiany Ko$ciota w enklawe dzialajaca nie wewnatrz spoteczenstwa obywatelskiego,
lecz na jego obrzezach, i do mentalno$ci «oblgzonej twierdzy», ograniczajacej oddzialywanie
Kosciota do grona wiernych wyznawcow zamiast do wszystkich cztonkow spoleczenstwa”
(Zduniak, ,,Kryzys Kosciota jako kryzys wartosci”, 66—67).

13 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 27.
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i decyzyjnych na nowe uwarunkowania. Brakuje zgody co do tego, na co powi-
nien si¢ nastawi¢ i jaka zajac pozycje'®.

W zwiazku z funkcjg integracji, tj. zdolnos$ci struktury spotecznej do zacho-
wania spojnosci, umozliwiania wlaczania si¢ i uczestnictwa, aby pracownicy
i czlonkowie tej struktury pracowali razem ze soba i nie mys$leli o odejsciu, po-
jawia si¢ tozsamosciowy i specyficzny dla §rodowiska Kosciota kryzys powia-
zania, norm (przykazania koscielne, postuszenstwo) oraz pastoralnych struktur
operacyjnych i przestrzennych, w obliczu czego cztonkowie wspolnoty kosciel-
nej stajg sie czym$ w rodzaju manewrujacej masy. W Kosciele brakuje pelni
zaufania i tgczno$ci. Zmniejszajaca si¢ dzietno$¢ rodzin powoduje poza tym
to, ze z kazda kolejng generacja mniej ludzi dorasta pod wzgledem religijnym
i koscielnym, co réwniez prowadzi do tracenia przez Kosciol ogélnospotecznej
mocy integrujacej’.

W odniesieniu do funkcji legitymizowania, a wigc zdolnosci odnajdywania
si¢ w ramach spolecznych preferencji wartosci, takze nadawania sensu dzialalno-
$ci wspotpracownikow i wspotcztonkdw, w Kosciele ukazuje si¢ zmasowane za-
chwianie wiary opartej na autorytecie, ostry kryzys zaufania czy wiarygodnos$ci
(szczegoblnie wobec instytucji), a przez to kryzys statusu spotecznego. Ogromne
naruszenia zaktadanych normatywnych oczekiwan spotecznych dzialaja skanda-
lizujaco i wykluczaja wspolnoty religijne (zwlaszcza Kosciot katolicki) ze Swiec-
kiej wspolnoty moralnej — nie wierzy si¢ juz spotecznosciom ludzi wierzacych'®.

4. POTENCJAEL MOZLIWOSCI KOSCIOLA

Jesli patrzy si¢ na Kosciot z perspektywy wspomnianych wymagan funkcjo-
nalnych, z uwagi na dominujace diagnozy ujawniajace stabosci i straty oraz roz-
przestrzeniajacy si¢ fatalizm, prawie nie mysli si¢ 0 mocnych stronach i poten-
cjale istniejacym w tej sytuacji. Istnieja jednak takze takie mozliwosci, ktore sg —
socjologicznie rzecz biorac — oczywiste, ale niosg takze ze soba ryzyko. Opcje te,
podkresla Ebertz, nie sa przy tym pomystami zyczeniowymi ani wynikami ma-
rzycielstwa koscielnego, lecz realistycznymi mozliwosciami, ktére mozna wypro-
wadzi¢ z wynikow badan religijno-socjologicznych. W spoteczenstwie bowiem
tkwig gotowe potencjalnosci, ktore mozna interpretowac jako bodzce zewngtrzne,
sktaniajace do przeksztalcenia ich w wewnetrzne narzedzia duszpasterskie!”.

14 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 27.
15 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 27.
10 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 27.
17Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 28.
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Ebertz stawia nieco kontrowersyjna propozycj¢, zeby w miejsce erodujacej
koscielnej koncepcji spotecznej, wspierajacej rodzine i koncentracje na dzie-
ciach, rozwing¢ inng koncepcje przyciagania, jako ze — w zwigzku z rosnaca
liczba ludzi samotnych i bezdzietnych oraz zalamaniem si¢ przekazanego trybu
rekrutacji nowych wiernych wylacznie przez wigzanie wychowania z rodzing —
dotychczasowe podejscie wydaje si¢ anachroniczne. Teza ta wydaje si¢ bardzo
kontrowersyjna (nie mozna zrezygnowac ze wsparcia rodziny i zwigzanych z nig
praw dzieci)'® i nalezatoby raczej powiedzie¢, ze trzeba opracowac rownolegly
koncepcje przyciggania, ktéra moze zaczyna¢ od podejécia do egzystencjalnych
pytan ludzi jako do zewnetrznych bodzcow stuzacych duszpasterstwu. Warun-
kiem skutecznos$ci powinno by¢ takze, wedlug Ebertza, trzymanie si¢ z dala od
panstwa zwigzanego z rynkowym rozumieniem Kosciota jako organizacji ustu-
gowej, aby byt on bardziej nastawiony na stuzbe niz na orientacj¢ spoteczenstwa.
Jego srodowisko spoteczne bowiem, tzn. jego rezerwuar zasobow, przybrato for-
me rynku i w rzeczywisto$ci Kosciol, ze swoja oferta duchowa, musi nauczy¢ si¢
sobie radzi¢ coraz czeSciej z konkurencjg religijno-zsekularyzowana'®.

Mimo catej sekularyzacji struktur spotecznych® dzisiaj nadal otwarte jest
ogromne pole popytu na Koscidt z uwagi na egzystencjalne pytania jednostek,
ktorych wewnetrzne przezycia moglyby zosta¢ zorientowane na koncepcje
tzw. dynamiki zawieszenia. Chodzi tu o empirycznie wykrywalny poglad socjo-
logiczny rozwinigty przez socjologa Ulricha Oevermanna?'. Ta ,,dynamika za-
wieszenia” wynika z napi¢cia miedzy doswiadczeniem nieskonczonych mozli-
wosci zyciowych (multiopcji) z jednej strony i podstawowej troski idgcej w parze
z wiedzg o skonczonosci wlasnego zycia, zgodnie ze starodawng maksymga ,,mors

8Por. Franciszek, Encyklika Evangelii gaudium (Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej Tum, 2013), nr 66: ,,Rodzina przechodzi glgboki kryzys kulturowy,
podobnie jak wszystkie wspolnoty oraz wigzi spoteczne. W przypadku rodziny krucho$¢ wigzi
staje si¢ szczegolnie powazna, poniewaz chodzi o podstawowa komorke spoteczenstwa, o miejsce,
gdzie cztowiek uczy si¢ wspotzycia w réznorodnoscei i przynaleznosci do innych oraz gdzie
rodzice przekazuja dzieciom wiarg. Istnieje tendencja, by widzie¢ malzenstwo jako czysta forme
uczuciowej gratyfikacji, ktora mozna ustanowi¢ w jakikolwiek sposob oraz zmieni¢ zaleznie od
wrazliwos$ci kazdego. Jednakze nieodzowny wklad malzenstwa w Zycie spoleczne przekracza
poziom uczuciowosci i potrzeb danej pary”.

19 Ebertz, ,,Miliecusensible Kraftzentren”, 28.

20 Zob. Janusz Marianski, ,,Co mowi «duch czasu» — sekularyzacja religii i spoteczenstwo
postsekularne”, Roczniki Nauk Spotecznych 32 (2004): 49—83.

21Zob. Ulrich Oevermann, ,Ein Modell der Struktur von Religiositdt. Zugleich ein
Strukturmodell von Lebenspraxis und sozialer Zeit”, w Schliisselwerke der Religionssoziologie.
Verdffentlichungen der Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie,
red. Christel Gértner i Gert Pickel (Wiesbaden: Springer, 2019), 469—479.
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certa — hora incerta”. Kazdy cztowiek wie, ze efekty i okres probny jego zycia
sa sprawg otwarta, ale musza by¢ przezywane w nadziei, ze przetrwaja (nawet
w $redniej 1 dtuzszej perspektywie), czyli okaza si¢ koherentne i spojne. W udzie-
lanie odpowiedzi na podstawowe pytania o ,,skad” i ,,dokad” czlowieka anga-
zuje sie dzisiaj wielka liczba odpowiednich ,,mitoéw zawieszenia”: §wieckich,
magicznych lub religijnych. W warunkach narastajacego dzisiaj do§wiadczania
przygodnosci zycia (z powodu istniejacych zagrozen) stata praca duszpasterska
z konkretnymi osobami lub ich grupami moglaby prowadzi¢ do ich przytaczenia
si¢ do Kosciota. Poniewaz za$ kazdy cztowiek jest narazony na doswiadczenie
tej ,,dynamiki zawieszenia”, szansa odnalezienia wspdlnoty koscielnej otwiera
si¢ nie tylko dla jego cztonkow?2.

W swojej duszpasterskiej ,,pracy awaryjnej” Kosciot nie tylko odnosi sie do
»rynku” i ,stuzby”, ale takze do sytuacji, w ktorych pojawiaja si¢ palace pytania
egzystencjalne: powaznej choroby, wypadku, utraty ukochanych ludzi, rozwodu,
kryzysowych przelomoéw zyciowych, wyjscia ostatniego dziecka z domu lub na-
dejscia czasu emerytury, a wigc wszedzie tam, gdzie pojawi si¢ potrzeba podtrzy-
mania sensu i gdzie mozna by jej towarzyszy¢ rowniez rytualnie®. Zwlaszcza te
rytualne kompetencje nadal sa sitag Kosciota, ktéry — nawet w konkurencji z ro-
snaca paleta ,,matych przedsiebiorcow religijnych” — musi je opracowywac i roz-
szerza¢*. W takiej sytuacji juz nie strukturalnie sekularyzowane codzienne zycie,
ale przerwy w tym zyciu moglyby stawac si¢ podstawowymi adresami dzialania
instytucji koscielnej. W spoteczenstwie zsekularyzowanym strukturalnie to one
stajg si¢ generatorami religijnosci. Nie bez powodu Sobor Watykanski 11 odnosit
si¢ do ,,radosci 1 nadziei, smutku i trwogi”, czyli do niecodziennej dyspozycji
religijnej dzisiejszych ludzi (por. Gaudium et spes 1). To jest kolejna mozliwos¢
dostosowania si¢ Kosciota do nowego srodowiska — bez zrownywania si¢ z nim
lub poddawania si¢ mu. Wdrozenie w zycie tej opcji niostoby oczywiscie za soba
takze inne zmiany dzialania, ktore sprawityby, ze cztonkowie Kosciota nie byliby
nadal taka ,,masg manewrowg majacg na celu instytucjonalng stabilizacje biuro-
kratycznej taski”?.

22 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 28.

23 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 28.

2Wydaje sig, ze jedng z najbardziej kontrowersyjnych i bulwersujacych prob odpowiedzi na tego
typu zapotrzebowanie byta publikacja deklaracji Dykasterii Nauki Wiary Fiducia supplicans (2023).
Por.Gerhard L. Miiller,,, Tekst Fiduciasupplicansjestwewngtrzniesprzeczny iwymagawyjasnien”, dostep
17.06.2024, https://www.niedziela.pl/artykul/97716tytul=Kard-M%C3zller-tekst-Fiducia-supplicans.

2 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 29.
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5. ODZYSKANIE ESCHATOLOGICZNEGO WYMIARU KOSCIOLA

Wiedza o problemach zwigzanych z decydowaniem i kierowaniem kom-
pleksowym systemem ko$cielnym, jakim jest Kosciot rzymskokatolicki, beda-
cy prawdziwie rosngcym ,,graczem globalnym”, podkresla Ebertz, stwarza tez
wzorcowg opcje odkrycia go jako specyficznie religijnego systemu zachety lub
nagrody. Klasycznie chrzescijanska ,,dynamika zawieszenia” polega na tym, aby
zy¢ w taki sposob, by to zycie okazato si¢ sprawiedliwe w wieczno$ci. Chrze-
Scijanskie wyznania stawiajg tu rézne akcenty — wskazuja na wiare albo czyny.
Mowiac jezykiem teologii, chodzi o odzyskanie wymiaru eschatologicznego Ko-
Sciota, aby otworzy¢ w ludziach przestrzen na potrzebg sprawiedliwo$ci osta-
tecznej, ktorej bardzo brakuje w immanencji panstwa opiekunczego, i prawo-
rzadnos$ci, a zwlaszcza w obliczu wojen naszych czasow?®.

Czy Kosciot znowu nie musi przypomnieé, pyta Ebertz, ze bilans zyciowy
bedzie siegat poza ramy tego zycia do sfery, ktora moze by¢ pomyslana i zagwa-
rantowana tylko w religii, jako ze jedynie ona dysponuje mozliwos$cig trwalej
nagrody, szczescia, odkupienia, zbawienia w zyciu ostatecznym, szczg¢sciem do-
skonatym? Moze to by¢ system nagradzania jako ramy bilansu moralnego i za-
chowania w sferze posmiertnej, ktora moze rowniez decydowaé o tym zyciu,
ale moze tez okresla¢ cel Kosciota. Gdyby ten dalej zaniedbywat ten wymiar
eschatologiczny, zrezygnowalby ze swojej centralnej, unikalnej cechy organiza-
cji religijnej, zredukowalby wolanie o ostateczna sprawiedliwo$¢ do mitosier-
dzia, przeksztalcitby rozréznienie ,,zbawienia lub potepienia” na ,,wygode lub
niewygode ” i zatracitby siebie w konsumpcyjnej konkurencji wellnessu. Kre-
atywnym zadaniem przy aktualizacji tego zadania bytoby oczywiscie potaczenie
opcji posmiertnej ,,premii zbawienia” z zache¢ta do pracy w okresie przed $mier-
cig, bez wpadania w przedoswieceniowe dramatyzowanie po$miertnego braku
zbawienia. Jak wiadomo, o§wiecenie odstonito pieklo jako oszustwo kaptanskie
zaraz po tym, jak Marcin Luter uwierzyl, ze czyS$ciec to ,,0szustwo”?’.

26 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 29.

Y Ebertz, ,Milicusensible Kraftzentren”, 29. Analizujac aspekty kulturowej diakonii
Kosciota wobec §wiata dzisiejszego, Medard Kehl wymienial w jej ramach kompetencje sakralna
lub mystagogiczna, kompetencje diakonii wobec potrzebujacych oraz wlasnie kompetencje
eschatologiczng. Por. Medard Kehl, ,Kirche in der Kultur der Moderne”, w Christen an der
Schwelle zum dritten Jahrtausend, red. Michael Sievernich i Johannes Beckermann (Frankfurt am
Main: Knecht, 2000), 104-105.
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6. PERSPEKTYWY WYJSCIA Z KRYZYSU INTEGRACYJINEGO

Niedzielne uczestnictwo we Mszy Swietej nie jest idealng miarg religijnosci.
Liczby jednak okazaty si¢ szczeg6lnie przydatne do wyrazenia stopnia zwigzania
si¢ wiernych z Kosciolem. Ukazuja catkowita kontynuacj¢ trendu spadkowego
1 pozwalaja obliczy¢, ilu katolikoéw wezmie udzial w niedzielnej Eucharystii po
10 czy 20 latach, jesli rozwoj bedzie przebiegat dalej w tym samym kierunku.
To jest rzeczywisty kryzys, radykalne zatamanie i nagte przerwanie ustalonego
biegu rzeczy®®. Uczestniczenie w liturgii nie ksztatltowalo sie bowiem wedtug
spodziewanej logiki wahan kursow gietdowych czy postuszenstwa wobec przy-
kazan kos$cielnych?.

Ebertz w obliczu tego uwaza, ze mozna jeszcze interweniowac i korygowac
to, co od lat zaniedbywano w odniesieniu do zmieniajgcych si¢ form zycia spo-
tecznego, zwlaszcza dobrowolnego zaangazowania i tworzenia $§rodowisk ko-
scielnych. Mozliwo$¢ wyjscia z trwajacego dziesieciolecia kryzysu integracyjne-
go Kosciota polega, jego zdaniem, na porzuceniu modelu obecnos$ci parafialne;j,
analogicznej do panstwowej, pokrywajacej przestrzen spoteczng czym§ w rodza-
ju ,,duchowego posterunku policji” (Karl Rahner), aby przej$¢ krok po kroku
do wzorca obecnosci nowego rodzaju, w kierunku tworzenia ,,duchowych stacji
paliw” lub ,,centrow mocy”. Istniejg takie (np. wspdlnota w Taizé i inne), ale
sa wyjatkowymi przypadkami, nie zawsze znajdujacymi si¢ w pragmatycznym
zasiegu. Ich tworzenie poza parafiami — pod katem spoltecznym tylko pozornie
otwartymi ,,na wszystkich” — nakierowane jest na nowego rodzaju okazjonalne
struktury nie tylko doswiadczenia duchowego, ale takze powigzania mitos$ci sie-
bie, bliznich i Boga. Nie sg one pomyslane jako terytorialne przestrzenie zarza-
dzania, podkresla Ebertz, lecz jako wyczulone na §rodowisko przestrzenie odnie-
sien dobr, ludzi, komunikacji i dziatania — jako miejsca zbawczej relacji do Boga
i solidarnych odniesien migdzyludzkich?®.

7. POTENCJAL SPOLECZNEJ LEGITYMACII I MOBILIZACJI KOSCIOLA
W obliczu rosngcego odsetka ludzi niereligijnych lub ,,niezwigzanych wy-

znaniowo” 1 preferowanej przez nich religijno-politycznej laickiej koncep-
cji spoteczenstwa moze si¢ okazaé, zauwaza Ebertz, ze procesu utraty statusu

28 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 29-30.

2 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 30.

3 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 30. Wydaje sig, ze propozycja ta jest zbyt radykalna,
nalezaloby ja potraktowac raczej jako konieczng opcj¢ uzupetniajaca.
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politycznego Kosciota nie da si¢ zatrzymac. Dotyczy to takze finansowania
przez panstwo wydziatow teologicznych oraz nauki religii w szkole. Jednak
w demokratycznym spoleczenstwie ogromna wigkszo$¢ ludzi wierzacych jest
poteznym, nieprzejrzanym, chociaz milczagcym zrédtem uprawomocnienia Ko-
$ciota i potencjatu oczekiwan wobec niego. Takiej sity czlonkostwa nie ma zad-
na organizacja religijna czy $wiecka. Ciagle trzeba pamieta¢, ze w warunkach
wolnosci religijnej potezna wigkszo$¢ obywateli, mimo wielorakiego kryzysu
instytucji ko$cielnej, wcale nie zamierza jej opusci¢, a nawet jest gotowa ja
wspiera¢ i ponosi¢ znaczne koszty. Najwidoczniej mamy tu do czynienia z nie-
wyczerpanym potencjatem oczekiwan, cichym zapotrzebowaniem, ktore ocze-
kuje, aby przeksztalci¢ je w propozycje pastoralne’’.

Jednak Kosciotowi grozi utrata legitymacji jako spotecznej sity integrujace;j
i sprowadzenie go do statusu partykularnych, religijnych stowarzyszen religij-
nych, zwlaszcza ze z powodu bardzo zréznicowanego cztonkostwa jest postrzega-
ny coraz mniej jako spoteczno$¢ ludzi z silnymi przekonaniami, podatna na mobi-
lizacje polityczna. W zorganizowanej diakonii i dziatalno$ci Caritas, w zalezno-
$ci od regionu, zauwaza Ebertz, zaangazowani sg takze niechrze$cijanie, ktorzy
chociaz sa czlonkami organizacji koscielnej, nie sg czlonkami Ko$ciota. Mozna
rowniez zaobserwowac rosngcg heterogenicznos¢ duchowg wsréd ochrzezonych
pracownikow, a takze klientdw organizacji charytatywnych, co stanowi tez wie-
lorakie spoteczne potwierdzenie wagi sensu religijnego oficjalnie wyznawanej
wiary. Instytucje diakonalne wspierane przez Koscidtl, od przedszkoli po domy
emerytow, realizujg nie tylko ,,tolerancj¢ respektu”, ale takze ,,tolerancj¢ szacun-
ku” wobec przynaleznosci religijnej. Jako przyktad spoteczenstwa pluralistycz-
nego instytucje koscielne moga stawac si¢ miejscami budowania pokoju, w kto-
rych nie wyklucza si¢ i nie dewaluuje religijnosci, ale konstruktywnie prowadzi
si¢ do dialogu. Na pewno nie jest to wszystko, co mozna powiedzie¢ o szansach
rozwoju Kosciota, podkresla Ebertz, ale nadchodzi czas, aby przezwyciezy¢ fa-
talizm zwigzany z narastaniem sekularyzmu i rozpoznaé¢ mozliwosci rozwoju we
wspotczesnym spoteczenstwie, ktore musza by¢ interpretowane jako zachgty do
aktywnego przeksztatcania ich w dziatania koscielne.

31 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 30.

32 Ebertz, ,,Milieusensible Kraftzentren”, 30. Por. Marek Jagodzifski, ,,Teologiczne wymiary
komunikacji wiary z kultura $wiecka”, w Kosciol a kultura, red. Andrzej A. Napiorkowski (Krakow:
Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, 2023), 155-157.
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ZAKONCZENIE

Sytuacja KoS$ciota zmienia si¢ w zaleznos$ci od epoki i aktualnych tendencji
kulturowych, ale ma on wciaz te same zadania wynikajace z Ewangelii. Szcze-
gblnie istotna wydaje sie by¢ jego rola w stabilizacji porzadku spolecznego
opartego zasadach na chrze$cijanskich3’. Kosciot nadal moze petni¢ w spote-
czenstwie role¢ instancji moralnej. Papiez Franciszek napisat w encyklice Evan-
gelii gaudium:

Ludzko$¢ przezywa w tym momencie historyczny przetom, ktéry mozemy do-
strzec w postepie dokonujacym si¢ na roznych polach. Trzeba pochwali¢ sukcesy
przyczyniajace si¢ do poprawy warunkow zycia, na przyklad w zakresie zdrowia,
edukacji i komunikacji. Nie mozemy jednak zapomina¢, ze wigkszo$§¢ mezczyzn
i kobiet w naszych czasach zyje codziennie w niedostatku, rodzacym fatalne konse-
kwencje. Powigkszaja si¢ niektore patologie. Lek i rozpacz opanowuja serce wielu
0soOb, nawet w tak zwanych krajach bogatych. Czesto gasnie rado$¢ zycia, wzrasta
brak szacunku i przemoc, nierdownos¢ spoteczna staje si¢ coraz bardziej oczywista.
Trzeba walczy¢, aby zy¢ i to czesto zy¢ bez dostatecznego poszanowania swej god-
nosci (nr 52)*,

Kosciol moze wige, jako instytucja posredniczaca, poprzez dialog wilaczaé
wartos$ci ewangeliczne do refleksji nad podstawami zycia spotecznego, wspie-
ra¢ kulture polityczng i sprzeciwia¢ si¢ wszelkim formom wrogos$ci oraz wy-
kluczania na rzecz dobra ogotu. Sytuacja Kosciota nawet w zsekularyzowanych
i wielokulturowych spoleczenstwach zachodnich nie jest az tak zta, jak mozna
by wnioskowa¢ z niektorych prognoz. Badania pokazuja, ze wigkszo$¢ czton-
koéw spoteczenstwa — wierzacych i niewierzacych — uwaza, ze wspolnota ko-
$cielna jest w spoteczenstwie potrzebna®>. Przekazywanie tresci kluczowych dla
zycia, wartosci 1 przekonan (takze religijnych) musi jednak odbywacé si¢ w bez-
posrednich relacjach migdzyosobowych. Szczeg6lng sita Kosciota byta zawsze
jego obecnos¢ ,,na miejscu” — w srodowisku lokalnym, w biezacym zyciu spo-
tecznos$ci — wiara moze jednak prawdziwie rozwija¢ sie tylko we wspolnocie’.

3 Zob. Aniela Dylus, ,,Kos$cidt a spoteczenstwo obywatelskie”, Athenaeum 38 (2013): 107—114.

3 Por. analiz¢ wyzwan wspolczesnosci przedstawiong w tej encyklice w numerach 61-75.

3 Zob. Wioletta Szymczak, ,,Spoteczenstwo obywatelskie a religia. Typy relacji w perspektywie
wiodacych teorii socjologii religii”, Roczniki Nauk Spotecznych 43, nr 2 (2004): 49-75.

% Cytowana autorka wskazuje tu na publikacje: Isolde Karle, ,,Sinn fiir unlosbare Fragen”,
w Die Zukunft von Religion und Kirche in Deutschland, red. Patrick Becker i Ursula Diewald
(Freiburg im Breisgau: Herder, 2014), 116.
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Instytucja koscielna ma do zrealizowania niezwykle trudne zadanie i dlatego po-
trzebne jest zaufanie oparte na przejrzystosci jej dziatan®’.

Kosciol, ktory dziata jakby «pod wiatr», nie jest pozbawiony szans — pisze zajmu-
jacy sie od lat ta tematyka ks. Janusz Marianski — chociaz socjolog nie jest w stanie
dostarczy¢ terapeutycznych recept. Moze on jednak formutowaé pewne zalecenia
i rekomendacje. Przede wszystkim zaleca rezygnacj¢ z postawy doraznego reago-
wania na zmiany w srodowisku spotecznym i zadowolenia z dotychczasowych
rozwigzan («zawsze tak robiliémy»), opartych na przekonaniu, ze Ko$ciot zawsze
skutecznie rozwigzywal swoje problemy tradycyjnymi $rodkami. Proponuje nato-
miast strategi¢ rozwoju preferujaca [...] duszpasterstwo komunikowania [...] cha-
rakteryzujace si¢ ustawicznym poszukiwaniem nowych mozliwosci oddziatywania
i dziatania [...], zwlaszcza w tych przestrzeniach spotecznych, w ktorych Kosciot
jest aktualnie prawie nieobecny. Oznacza to prowadzenie konstruktywnego dialogu
ze wspolczesnym $wiatem, bez imitowania go czy bezkrytycznego przystosowywa-
nia si¢ do jego wymogow i oczekiwan®,

Analizy, przemyslenia i wskazania Ebertza wyrosty z nieco innej sytuacji spo-
lecznej Ko$ciota niemieckiego, ale niosg w sobie pewien potencjat §wiezos$ci i1 na-
dziei opartej na solidnych badaniach rzeczywistosci, co nadaje im duzego znaczenia
takze w kontekscie sytuacji 1 zmagan wspotczesnej instytucji koscielnej w Polsce.
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Streszczenie

Kos$ciot mozna postrzegaé jako system spoteczny, ktory musi zabezpiecza¢ swoje zasoby, de-
finiowa¢ i zapewnia¢ odpowiednig orientacje, utrzymac jednosé, zaangazowanie i wspolprace oraz
zapewni¢ cztonkom akceptacje wewnetrzng i zewnetrzna. Taki punkt widzenia ukazuje, Ze instytucja
koscielna rzeczywiscie znajduje si¢ w kryzysie. Reakcj¢ na to moga stanowié¢ proby stabilizacji in-
stytucjonalnej, fundamentalizm, proby samoregulacji pragmatycznej, tworzenia Kosciota elitarnego
czy wreszcie opcja uczenia si¢ w stuzbie wspotczesnemu cztowiekowi. Chodzi zwlaszcza o podje-
cie trudu utozenia relacji ze spoteczenstwem, przestrzeganie standardéw i zaangazowanie wiernych
$wieckich. Wobec erozji spotecznej Kosciota pojawia si¢ konieczno$¢ podjecia odpowiednich dziatan
oraz wykorzystanie istniejagcego potencjalu rozwoju. Potrzeba zwlaszcza nowej strategii przyciaga-
nia duszpasterskiego i odzyskania potencjatu eschatologicznego instytucji koécielnej. Mozna jeszcze
interweniowac¢ i korygowac to, co zaniedbywano w odniesieniu do zmieniajacych si¢ form zycia
spotecznego, szuka¢ nowego modelu obecnosci w spoleczenstwie oraz wykorzystaé istniejacy po-
tencjat spotecznej legitymacji i mobilizacji w spoleczenstwie pluralistycznym. Socjologia nie jest
w stanie dostarczy¢ pewnych recept terapeutycznych, moze jednak formutowac zalecenia i rekomen-
dacje. Proponuje wigc strategie rozwoju preferujaca komunikacje, poszukiwanie nowych mozliwosci
dziatania oraz prowadzenie konstruktywnego dialogu ze wspotczesnym $wiatem, bez nasladowania

go czy bezkrytycznego przystosowywania si¢ do jego wymogow i oczekiwan.

Slowa kluczowe: kryzys; erozja spoteczna; typy reakcji; potencjat mozliwosci; perspektywy



