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Abstract A structural definition of an attitude contains the following components:
a cognitive, an emotional-evaluating and a behavioral one. The study of attitudes towards the
Church is contained within the institutional parameter of religiosity. Young people understand
the Church more in the categories of a community than of an institution; however, in recent
years the percentage has been growing of respondents who think that it is possible to be
a religious man without the Church understood a God’s people. This may be a sign of forma-
tion of individualized religiosity dissociating itself from the institutional requirements (extra-
Church religiosity). Studied young men evaluate as positive the Church’s contribution to sol-
ving the problems of the individual, the family, the nation, and its role in the systemic
transformations. However, they are afraid of too much of its intervention in their personal lives
and behaviors. This is why in the hierarchy of authorities that are helpful in solving moral
conflicts the teachings of the Church and the clergy’s counseling are in remote positions, and
one’s conscience is ranked as the first. Considerable trust in the Church in the general meaning
is accompanied by a lower level of trust in actual structures and persons in the Church. A con-
siderable shortage of participation in religious movements and communities may be noticed.
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dokonuje si¢ socjalizacja religijna mtodego pokolenia. Czyzby chodzito jedy-
nie o sprawdzenie skutecznosci tych dziatain? Po czesci tak. Ale jesli weZmie
si¢ pod uwage zmienne czynniki polityczne, gospodarcze, kulturowe, spotecz-
ne, to trzeba przyznaé, ze stawianie takich pytan jest wciaz aktualne. W wielu
socjologicznych opracowaniach zwraca si¢ uwage na tendencje do subiektywi-
zacji i indywidualizacji wiary, ktéra dotyczy wymiaru dogmatycznego oraz
zasad moralnos$ci religijnej. Wprowadzanie mtodego cztowieka w zycie reli-
gijne traci dzisiaj form¢ bezkonfliktowego przekazu wiary i przyjmowania jej
na zasadzie tradycji. Coraz wigcksza rol¢ odgrywaja tu wyspecjalizowane
grupy i instytucje spoteczne, ktére przekazuja rézne wartoSci. Religijnos§¢
miodego pokolenia w mniejszym stopniu opiera si¢ na przejmowanych auto-
matycznie wzorach zycia, bardziej liczy si¢ indywidualny wybér w ksztatto-
waniu wlasnej wiary religijnej. Socjologowie podkreslaja, ze religijno$¢ i mo-
ralno§¢ miodego pokolenia charakteryzuje si¢ kontynuacja tradycji, a zarazem
zrywaniem z nia, trwato$cia i zmiang. Mtodziez znajduje si¢ jakby pomigdzy
tradycja i nowoczesnoScia'. Stad tez katecheza powinna uwzgledniaé tak
spoteczny kontekst socjalizacji religijnej, jak i konkretne postawy mtodego
pokolenia wobec KoSciota. W socjologicznych badaniach stwierdzano, Ze
nastawienie do KoSciota czgsto decyduje o catoksztalcie religijno$ci danej
osoby i jest czynnikiem réznicujacym te religijnosé>.

Podjety temat wymaga wczes$niej kilku usciS§len pojeciowych. Jako podsta-
we zaliczenia kogo$ do kategorii ,,mlodziez” przyjeto kryteria powszechnie
stosowane w naukach spotecznych. Mtodzieficzy etap zycia rozpoczyna si¢
wraz z koficem dziecifistwa, osiagni¢ciem dojrzatosci ptciowej, a koficzy wraz
z zatozeniem rodziny lub podjeciem pracy zawodowej, czyli wraz z osiagnig-
ciem dojrzatoSci spotecznej. Przy takim zatozeniu czas przynaleznoSci do
grupy mtodziezy nie jest identyczny u réznych os6b, a jednoczes$nie jest na
tyle dtugi, aby obja¢ wiele wydarzen zmieniajacych sytuacje mtodych ludzi’.
Wobec tego w ponizszych przyktadach z badan do kategorii mtodziezy wcho-
dzi¢ beda zar6wno gimnazjalisci, jak i studenci. Z nauk spotecznych zaczerp-

LY. Marians ki Modziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Wartosci moralne
w Swiadomosci maturzystéow. Lublin 1995 s. 337.

2T.S zawiel Postawy i orientacje spoteczne polskich katolikéw w trzy lata po roz-
poczeciu reform politycznych i ekonomicznych. W: Od Kosciota ludu do Kosciota wyboru. Reli-
gia a przemiany spoteczne w Polsce. Red. 1. Borowik, W. Zdaniewicz. Krakéw 1996 s. 60-61.

3K. Koseta Miodzei Przeglqd problematyki. W: Encyklopedia Socjologii. T. 2.
Warszawa 1999 s. 253.
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nigto réwniez definicje postawy podang przez S. Nowaka. ,,Postawg pewnego
czlowieka wobec pewnego przedmiotu jest ogét wzglednie trwalych dyspo-
zycji do oceniania tego przedmiotu i emocjonalnego naii reagowania oraz
ewentualnie towarzyszacych tym emocjonalno-oceniajacym dyspozycjom
wzglednie trwatych przekonan o naturze i wilasnoSciach tego przedmiotu
i wzglednie trwalych dyspozycji do zachowania si¢ wobec tego przedmio-
tu”*. W tej strukturalnej definicji wyréznia si¢ komponent poznawczy, emo-
cjonalno-oceniajacy i behawioralny. Nie musza one wszystkie jednocze$nie,
ani tez z jednakowym natezeniem wystgpowac. Komponent emocjonalno-oce-
niajacy musi byé obecny, gdyz on konstytuuje postawe’. Gdy zas chodzi
o przedmiot postaw, czyli Ko$ciét, to socjologiczny opis dotyczy elementow
instytucjonalnych, widzialnych ksztattéw Kosciota, bez siggania do jego nad-
przyrodzonej rzeczywistosci.

W ponizszych rozwazaniach zwrdci si¢ uwage najpierw na teologicznopa-
storalng i socjologiczng koncepcj¢ Kosciota, nastepnie przytoczone beda wy-
brane wyniki badain w §rodowiskach mtodziezy. Skoncentrowano si¢ jedynie
na tych, ktére odnosza si¢ do wskazanych wyzej elementdw postawy. Ostatni
punkt zawiera wnioski i postulaty.

1. TEOLOGICZNOPASTORALNA I SOCJOLOGICZNA
WIZIA KOSCIOLA

Pytania o postawy wobec KoSciota stawiane sa w obszarze instytucjonal-
nego wymiaru religijno$ci. Wymiar ten identyfikowany byt najczgsciej z przy-
nalezno$cia do wspdlnoty czy organizacji religijnej. Trzeba jednak zdawaé
sobie sprawe z ograniczono$ci socjologicznych metod badawczych. Méwiac
o Kosdciele dotykamy rzeczywisto$ci dwuwymiarowej: widzialnych zewnetrz-
nych struktur oraz aspektu nadprzyrodzonego. Ten drugi pozostaje poza moz-
liwo$ciami wyja$niefi socjologa, co nie oznacza, ze w opisie wizji KoSciota
w Swiadomos$ci badanych nalezy ten aspekt catkowicie pominaé. Pytajac
0 postawy, warto wiedzie¢ jakim rozumieniem Kos$ciota postuguja si¢ respon-
denci. Niektorzy socjologowie sadza, ze brak rozréznienia w badaniach po-
migdzy Kosciotem hierarchicznym i Kosciotem pojmowanym jako Lud Bozy

4S. N o w a k. Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych. W:
Teorie postaw. Red. S. Nowak. Warszawa 1973 s. 23.
5 Tamze s. 24.
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oraz pytania o zaufanie do KoSciota w kontek$cie zaufania do innych insty-
tucji zycia publicznego prowadzi do nieporozumien®.

Drugi Sobdér Watykanski rozpoczat wyktad nauki o KoSciele od stowa
»~misterium”. Jak zauwazaja komentatorzy soborowego nauczania, termin ten
wskazuje na sposdb udzielania si¢ Boga ludziom w historii. Wcielenie i krzyz
sa najwickszym przyblizeniem si¢ Boga do ludzi, a znakiem i narzgdziem tej
bliskosci jest KoSciot. Ojcowie soboru zrezygnowali z konstruowania definicji
Kosciota, natomiast podali jego opis. Ukazali go jako rzeczywisto$¢ ztozona,
w ktérej zrasta sie pierwiastek ludzki i boski’. W ujeciach teologicznych
podkresla si¢, ze Koscidt jest kontynuacja tajemnicy Jezusa Chrystusa, jest
jego Mistycznym Ciatem, Ludem Bozym, Wspdlnota Boga z cztowiekiem.
Jako instytucja zbawcza Ko$ciét ma struktur¢ hierarchiczno-charyzmatyczna
o wymiarze historyczno-eschatycznym. Jako wspdlnota wiary, nadziei i mi-
tosci, uformowana przez Jezusa Chrystusa w widzialny organizm, jest przez
niego nieustannie ozywiany moca Ducha Swietego. Jest on takze wspélnota
cztonkéw pielgrzymujacych, oczyszczajacych si¢ i zbawionych oraz ludem
zjednoczonym jednoscia Tréjcy Swietej. Kosciét wyznawany w symbolu wia-
ry jako jeden, §wiety, powszechny i apostolski powierzony zostal przez Zba-
wiciela pieczy apostotéw z Piotrem na czele oraz ich nastepcéw, by rozsze-
rzali go i1 kierowali nim. Jest postany do wszystkich narodéw, ludéw, kultur
i czasOw oraz otwarty na dialog, by gtosi¢ stowo Boze, uobecnia¢ Objawienie
i zbawcze wydarzenia zycia Jezusa Chrystusa, aby wszyscy ludzie mogli
doj$é do poznania prawdy i osiagnaé zbawienie®.

W odréznieniu od eklezjologii systematycznej, ktéra zajmuje si¢ istota
Kos$ciota, przedmiotem zainteresowania teologii pastoralnej jest dynamika
dziatajacego Kosciola, czyli jego urzeczywistnianie si¢ w Swiecie. W refleksji
teologii pastoralnej chodzi o zrozumienie natury Kosciota i uchwycenie tego,
co z niej wyptywa dla okres§lenia postannictwa, ktére Kosciét musi pelnic.
Teologowie pastoralni odwotuja si¢ do soborowego ujecia KosSciota, akcentu-
jac przede wszystkim ide¢ Ko$ciota jako Ludu Bozego oraz jako powszech-
nego sakramentu zbawienia. W pierwszym przypadku chodzi o podkreslenie

®R.D yoniziak. Sondaze a manipulowanie spoteczeristwem. Krakow 1997 s. 51-53;
W.Piwowarski. Przemiany Kosciota ludowego w Polsce. ,Przeglad Humanistyczny”
4:1997 s. 17.

"E.Ozorows ki Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. W: Sobor
Watykariski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 2002 s. 100-101.

8 Cz. B artnik. Kosciél. W: Encyklopedia Katolicka. T. 9. Lublin 2002 kol. 993-994.
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ciggtosci Kosciota z Izraelem. Idea Ludu Bozego kaze spogladaé na KosScioét
jako rzeczywisto$§¢ wtopiong w Bozy plan przymierza i zbawienia. Idea ta
wskazuje tez na pewna dynamike. To wta$nie lud wybrany, ustanowiony i po-
Swigcony przez Boga jest nosicielem postannictwa zbawienia, przez petnienie
misji nauczycielskiej, kaptaniskiej i pasterskiej. Nowy Lud Bozy stanowi takze
wspdlnote rozmaitych stanéw, charyzmatéw, funkcji i postug. Gdy zas chodzi
o ide¢ Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia, to podkresla sig,
ze Koscidt jest podobny do samego Stowa Wcielonego, ktérego cztowieczen-
stwo bylo zywym narzg¢dziem zbawienia. Ko$ciél z ustanowienia Chrystusa
jest jednoczes$nie duchowa wspdlnota taski i widzialnym organizmem. Nie ma
jednak tozsamos$ci pomigdzy Chrystusem, jako narzedziem zbawienia, a Kos-
ciotem jako sakramentem zbawienia. Ten fakt oznacza po pierwsze, Zze Boza
taska moze by¢ i jest udzielana réwniez poza widzialnym, po wtére przy-
pomina, ze Koscidét jest znakiem rzeczywistosci, ktéra go przewyzsza, zna-
kiem tajemnicy Boga, ktéry wychodzi do cztowieka’.

W teologii pastoralnej zwraca si¢ tez uwage na instytucjonalny i wspdlno-
towy wymiar KoSciota. Kosciét, cho¢ jest instytucja w sensie socjologicznym,
to jednak rézni si¢ od instytucji ziemskich. Z racji swojego postannictwa
zbawczego nie moze on wigzaé si¢ z zadna konkretna kulturg, systemem
politycznym czy gospodarczym. W pojeciu instytucji miesci si¢ hierarchiczna
struktura KoSciota, utrwalone spoteczne rytuaty religijne oraz sposoby wyzna-
wania wiary. Te widzialne struktury dopuszczaja istnienie zmian, aby jak
najlepiej wypelni¢ postannictwo we wspdtczesnym Swiecie. W wymiarze
wspélnotowym zwraca si¢ uwage na wewnetrzng jednos$é ludzi wierzacych
z osobami Tréjcy Swietej (wspSlnota Bosko-ludzka). Dla wierzacych w Chry-
stusa wspdlnota jest bardziej zadaniem, anizeli rzeczywistos$cig w petni zreali-
zowang i ukoficzona. Miedzy wspdélnotowa i instytucjonalng naturg KoSciota
zachodzi zwiazek. WartoSci instytucjonalne stuza w Kosciele realizacji warto-
Sci wspélnotowych!?.

Do podstawowych funkcji Ko$ciota nalezy przepowiadanie, liturgia i dia-
konia. One buduja KosSciét jako catosé, ale tez kazda wspdlnote eklezjalna.
Kosciét realizuje te funkcje ,,tu i teraz”, czyli w konkretnych uwarunkowa-
niach spotecznych i kulturowych. Nie pozostaja one bez znaczenia dla po-
strzegania KoSciota i jego dziatalno$ci. Dlatego tez istnieje potrzeba socjolo-

‘W.Przy g o d a. Istota i postannictwo Kosciota. W: Teologia pastoralna. T. 1. Teolo-
gia pastoralna fundamentalna. Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 117-123.
10 Tamze 125-129.
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gicznych badani nad wizja Kosciota w §wiadomos$ci wiernych. Dla socjologii
Kosciét jest takim samym przedmiotem badania empirycznego jak inne insty-
tucje czy grupy spoteczne. Traktowany jest jako instytucja historyczna i spo-
leczna, ktéra podlega zmianom w zakresie swoich form, petnionych funkcji,
pozycji i roli w spoteczeristwie. W socjologicznych badaniach zwraca si¢ na
wymiary przynaleznosci do KoS$ciota, poczucie wigzi z nim oraz na jego
spoteczng dziatalno$¢. Socjologia nie wypowiada si¢ na temat nadprzyrodzo-
nych aspektéw Kosciota, chociaz niektére przestanki teologiczne sg pomocne
w konstruowaniu modeli badawczych. Socjolog brytyjski J. Beckford pod-
kresla nawet, ze ,,uwzglednienie teologicznych, filozoficznych i estetycznych
punktéw widzenia moze si¢ takze przyczyni¢ do wypracowania wywazonego
ujecia religii jako zjawiska spotecznego”!!.

Dwie powojenne transformacje w Polsce, to jest wprowadzenie najpierw
ustroju socjalistycznego, a potem wychodzenie z niego w kierunku demokra-
cji nie byly obojetne dla dziatalnoSci Kosciota i postrzegania tych dziatan
przez ogét spoleczeristwa. Socjologowie religii méwili o dwéch kontekstach
funkcjonowania Kosciota w Polsce. Pierwszy to kontekst totalitaryzmu. Ten
system staral si¢ ograniczy¢ wplyw KoSciota na spoleczeristwo. Kosciét
w Polsce przypominal wéwczas wiele cech tzw. Kosciota ludowego. W jego
charakterystyce wymienia si¢ migdzy innymi nastawienie uniwersalne, ma-
sowo$¢ oddziatywania, hierarchiczno$¢ na niekorzy$¢ wspdélnotowosci, ry-
tualizm. Specyfike tego typu Kosciota okreslaty tez funkcje pozareligijne.
Funkcja monopolizacyjna polegata na przeciwstawianiu si¢ programowej lai-
cyzacji spoteczenistwa; funkcja integracyjna oznaczata tworzenie wigzi religij-
nych i narodowych wsréd Polakéw poprzez udzial w masowych praktykach
religijnych; funkcja opiekuricza, czyli reprezentowanie zniewolonego narodu
oraz artykulowanie jego potrzeb i probleméw. Drugi kontekst to modernizuja-
ce si¢ spoteczenstwo polskie po zmianach 1989 roku. Jako symptomy tego
spoteczenistwa ukazuje si¢ dyferencjacj¢, racjonalizacje oraz sekularyzacje.
Nastepstwem tych proceséw jest pluralizm spoteczno-kulturowy. Kos$ciét stat
si¢ jednym z segmentéw w pluralistycznym spoteczeistwie, nie miat juz
potrzeby petnienia funkcji pozareligijnych!>. W powojennych dziejach Ko-
Sciota w Polsce, zwigzanych z sytuacja polityczng, mozna wskazaé¢ rdézne

''J. Beckford. Teoria spoteczna a religia. Krakéw 2006 s. 287.

2W.Piwowars ki Kosciét i religijnosé w przemianie. W: Przemiany religijnosci
spoteczeristwa polskiego w swietle badari lubelskiego srodowiska naukowego. Red. W. Piwowar-
ski, J. Styk. Warszawa 1993 s. 16-18.
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okresy. Najpierw byly to ograniczenia i sprzeciw wobec totalitaryzmu, co
przysporzyto Kosciotowi zwolennikéw. Byli wsréd nich nie tylko wierni, ale
tez wszyscy rozczarowani negatywnymi zjawiskami w socjalistycznym spote-
czenstwie. Na tym gruncie rodzit si¢ tryumfalizm i zaufanie do masowosci
oddzialywani na lud. Drugi okres (lata osiemdziesiagte) naznaczony byt po-
wiekszaniem autonomii i autorytetu, ale tez czasem instrumentalnego trak-
towania Kos$ciola. Faza trzecia to powr6t do realizmu ewangelizacji, wobec
mnozenia si¢ neoliberalnych idei i opartych na nich porzadkach spotecz-
nych’3.

Od poczatku zmian ustrojowych toczy si¢ dyskusja nad miejscem i rolg
Kosciota katolickiego w spoteczeristwie polskim. Medialne wypowiedzi, na-
znaczone czg¢sto duza doza emocji, oparte sg na politycznej przynaleznosci
oraz osobistych przekonaniach Swiatopogladowych. Nader cz¢sto do KoSciota
stosuje si¢ jezyk debaty politycznej. Wiele krzywdzacych uwag pod adresem
KoSciota wynika z nieznajomosci spotecznego nauczania. Nawet w nowoczes-
nym pluralistycznym spoteczernistwie Ko$ciét spetnia misj¢ profetyczno-kry-
tyczna. Zmiana publicznej roli religii w nowoczesnym spoteczeiistwie oznacza
istotng zmiang¢ funkcji zastgpczych pelnionych dawniej przez Kosciét oraz
sposobu ich realizacji, ale nie wiaze si¢ z ich zanikiem. Pojawiaja si¢ nowe
wyzwania, zwiazane z kryzysem spoleczefistwa obywatelskiego'*. W reflek-
sji nad miejscem i rolg Kosciota w kontekScie transformujacego si¢ spole-
czenstwa, trzeba tez zwrdci¢ uwage na to, jak go postrzegaja zwyczajni wier-
ni. Koscidt w spoteczeristwie polskim wplywa decydujaco na ksztatt religij-
nosci spoteczenistwa. Religijno$¢ i koscielno§¢ sa w Polsce bardzo mocno
powiazane, dlatego tez ostabienie wiezi z KoSciotem moze pociagaé za sobg
ostabienie religijnosci Polakéw. W kolejnym punkcie zostang ukazane wybra-
ne sktadniki postaw mtodziezy wobec Kosciota.

2. KOSCIOL. W SWIADOMOSCI MEODZIEZY
Zanim zaprezentuje si¢ niektére elementy postaw mtodziezy wobec Kos-

ciola warto zwrécié¢ uwage na ogdlne deklaracje wiary w mtodym pokoleniu.
W badaniach religijnoSci sa one traktowane jako parametr wstgpny. Nawet

7. Zielif sk i. Koscist w Polsce 1944-2002. Radom 2003 s. 457-459.
“YPMazurkiewic z Kosciotw zyciu publicznym. W: Kosciot katolicki w przeded-
niu wejscia do Unii Europejskiej. Red. P. Mazurkiewicz. Warszawa 2003 s. 203.
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pobiezny przeglad podstawowych wskaznikéw religijno$ci dowodzi, ze mto-
dziez w Polsce prezentuje wyzszy poziom religijnoSci, anizeli ich réwiesnicy
z krajéw zachodniej Europy'>. Spoteczne procesy dyferencjacji, sekulary-
zacji, indywidualizacji niekoniecznie musza prowadzi¢ do porzucenia religii.
Bardziej chodzi tu o zmiang jej charakteru. Religijno§¢ mtodziezy, przynaj-
mniej w sferze deklaratywnej, jest wysoka, w ciagu ostatnich lat nie zanoto-
wano rewolucyjnych zmian. W sondazu CBOS, zrealizowanym pod koniec
2013 roku na ogdlnopolskiej prébie uczniéw ostatnich klas szkél ponad-
gimnazjalnych, 6% okreslito si¢ jako gleboko wierzacy, 65% jako wierzacy,
18% to niezdecydowani i 10% niewierzacy. W roku 1996 wskaZniki uktadaty
si¢ odpowiednio: 6%, 74%, 14%, 5%. Widzimy, ze nie zmienil si¢ odsetek
0s6b okreslajacych swoja wiarg jako gleboka, jednak o 9% zmalat odsetek
badanych postrzegajacych si¢ jako wierzacy (z 74% do 65%), zwigkszyt si¢
natomiast udziat niezdecydowanych (z 14% do 18%) oraz niewierzacych
(z 5% do 10%)'°. Socjologowie religii zauwazaja jednak, ze wsréd mlodzie-
7y polskiej, zwtaszcza z wielkich miast, pojawiaja si¢ deklaracje niezdecydo-
wania co do identyfikacji z Kosciolem. Specyficzng kategori¢ stanowig ci,
ktérzy przyznaja, Zze wierza w Boga, ale nie w Kos$ciét, albo uwazaja, iz sa
katolikami wierzacymi, ale nie zgadzaja sie z niektérymi biskupami'’. Takie
deklaracje moga by¢ oznaka, ze przynalezno$¢ wyznaniowa oraz identyfikacje
z KoS$ciotem bedg stawaé si¢ przedmiotem osobistego wyboru.

Opisujac postawy mtodziezy wobec Kos$ciola, nalezy pamigtaé, ze mlodzi
ludzie sa nie tylko przedmiotem zabiegdéw socjalizacyjnych ze strony reli-
gijnych instytucji, ale stanowig tez aktywna grupg¢ spoleczna w procesie prze-
mian. Mtodziez jest w fazie przejSciowej migdzy dziecinstwem i dorostoscia.
To implikuje potrzebg¢ uczenia sig¢, czyli nabierania zdolno$ci do petnienia rél
spotecznych w Zyciu, co nierzadko wiaze si¢ z negacja norm narzucanych
przez instytucje spoteczne (prawo lub zwyczaj)'®. Nic wiec dziwnego, ze
stan taki wywoluje nieraz postawy przekory, egocentryzmu, prowadzi do

5T.S zawiel Wiara religijna polskiej mtodziezy (1992-2002). W: Kosciot katolicki
w przededniu wejscia Polski do Unii Europejskiej. Red. P. Mazurkiewicz. Warszawa 2003
s. 123.

16R.Boguszewski,M.Feliksiak,M.Gwiazda,].Kalka.Mfodziez’,
o sobie: wartosci, obyczajowos¢, grupy odniesienia. W: Mtodziez 2013. Opinie i diagnozy nr 28.
Red. M. Grabowska, J. Kalka. Warszawa 2014 s. 115.

"I Mariai s ki Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zZycia publicznego. Studium
socjologiczne. Torun 2013 s. 88.

"W.Wrzesiisk i Jednostka — rodzina — pokolenie. Poznati 2003 s. 40.
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zachwiania réwnowagi emocjonalnej, a jednoczes$nie pojawia si¢ potrzeba
mitosci, akceptacji, rozumienia i poszanowania. Che¢é zaakcentowania wtasnej
odrebnosci i bycia soba prowadzi czgsto do odrzucenia przyjmowanych dotad
wzoréw, norm i autorytetéw. Ksztattowanie wtasnej tozsamosci jest trudne
i czgsto obarczone waznymi decyzjami, ktérym miody cztowiek nie zawsze
umie sprostaé!?.

Postawy wobec Ko$ciota, rozumiane jako splot elementéw intelektualnych,
emocjonalnych nastawien i ewentualnie gotowoS$ci do dziatania lub konkretne
zachowania, ksztattuja si¢ wraz z tozsamos$cia osobowa, spoteczng i religijna.
Pierwsze zatem zagadnienie dotyczy rozumienia KoS$ciota, jakie funkcjonuje
w §wiadomosci respondentdw. W socjologicznych badaniach stawiano pytanie
czym — zdaniem respondenta — jest Ko$cidt katolicki. Spos§réd mozliwosci
propozycji wyboru dwie wskazywaly na instytucjonalne rozumienie Kos$ciota
(instytucja strzegaca wiary i obyczajow, instytucja Swigta z papiezem i ducho-
wienstwem), jedna na wymiar wspélnotowy (wspdlnota wiernych) i jedna na
Swieckie pojecie Kosciola (ogdlnos§wiatowa instytucja posiadajaca réwniez
Swieckie cele). Badani mogli wybraé jedno lub tez podaé inne (wlasne) okre-
Slenie KoSciota. Opisujac postawy wobec Kosciola trzeba zaznaczy¢ o jakie
rozumienie Kosciota chodzi. W aspekcie socjologicznym moze on by¢ rozu-
miany jako instytucja utozsamiana czg¢sto z hierarchia lub jako wspdlnota
Ludu Bozego. Trzeba to jasno w badaniach rozgraniczyé¢, aby uniknaé nie-
porozumienia badacza z respondentem odnos$nie do desygnatéw pojecia ,,Kos-
ciél”. W wielu badaniach znajduja si¢ pytania o koncepcj¢ Kosciota w Swia-
domos$ci badanych; niemniej jednak w pytaniach o zaufanie i role Ko$ciota
w spoteczenstwie chodzito bardziej o jego instytucjonalny wymiar. Samo
rozumienie KoS$ciota moze bowiem negatywnie lub pozytywnie wptywac na
subiektywne poczucie wigzi z nim. Tutaj jednak nie chodzi o sprawdzenie
wiedzy respondentdw na ten temat, ale o odpowiedZ na pytanie: jaka wizja
Kos$ciota dominuje w §wiadomosSci badanych?

Uczniowie klas przedmaturalnych i trzecich klas zasadniczych szké6t zawo-
dowych w czterech §rodowiskach miejskich w Polsce (Radom, Wtoctawek,
Lomza, Ostrow Mazowiecka) w 49,3% uwazali, ze Kosciét jest przede
wszystkim wspdélnota wiernych; 19,2% okreslito go jako instytucje¢ strzegaca
wiary i obyczajow; 13,5% widziato w Kosciele instytucj¢ §wieta z papiezem

Y] Kedzio r. Mlodzie; jako specyficzna kategoria spoteczna. W: Wspétczesna mio-
dziez pomiedzy Eros a Thanatos. Red. J. Kurzepa, A. Lisowska, A. Pierzchalska. Wroctaw 2008
s. 12-13.
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i duchowieristwem, a 6,9% badanych postrzegato Kosciét jako ogdlnoswia-
towa organizacj¢, posiadajaca takze cele Swieckie. Znaczna cze$¢ responden-
téw albo nie wyrazita swej opinii, albo nie udzielita odpowiedzi (13,8%), za$
2,2% wybralo inne, niz zaproponowane, okreSlenia. Autor tych badain —
J. Marianski — stwierdzit, ze ,,tendencja do postrzegania KoSciota w wymiarze
wspdélnotowym nieco czgsciej zaznaczata si¢ wsrdd dziewczat, uczniéw szkot
ogblnoksztatcacych, mieszkancow wsi [...].Wspdlnotowa wizje KoSciota czes-
to podkreslali ludzie gteboko wierzacy i systematycznie praktykujacy”?’.
Dla poréwnania mtodzi mieszkaicy Nowego Sacza w wieku ponizej 20 lat
na identyczne pytanie udzielili odpowiedzi wedltug powyzszej kolejnosci
wyboréw: 53,9%; 25,6%; 4,5%; 8,3%; 5,1%; 2,6%>".

Dane z sondazy opinii publicznej oraz badan socjologicznych pozwalaja
mowié¢ o zmianach postaw Polakéw wobec Ko$ciota katolickiego. Tendencja
ta nasila si¢ szczegélnie w mlodym pokoleniu. Generalnie zmiany te mozna
ujmowac jako przechodzenie od religijnosci zinstytucjonalizowanej do reli-
gijnosci ksztattowanej osobiscie, wedtug wtasnych indywidualnych wyboréw.
Wprawdzie obecne jest jeszcze przywiazanie do tradycji i rytuatéw, ale nie
ma to wigkszego znaczenia w sferze etyki ewangelicznej i codziennej moral-
nosci. Inaczej méwiac, mamy do czynienia z chrzescijaiistwem sprywatyzowa-
nym, religijnos$cia selektywna, ktéra troche¢ przypomina supermarket, gdzie
wybiera si¢ tylko to, co atrakcyjne. W plaszczyzZnie religijnej wielu ludzi
chce by¢ sedziami we wilasnej sprawie i nie zyczy sobie zewngtrznych ocen
swego postepowania, zwlaszcza ptynacych z Kosciota. Wyrazem tego jest
opinia, ze czlowiekiem religijnym mozna by¢ bez Kosciota. W tej ostatniej
kwestii zauwaza si¢ duze zmiany w §rodowisku miodziezy. W ponizszej tabeli
zaprezentowano dane z badan ogdélnopolskich w populacji badanych uczniéow
szkét $rednich i studentéw. Pytania byty nastepujace: a) czy mozna by¢ reli-
gijnym bez KoSciota jako Ludu Bozego?; b) czy mozna by¢ religijnym bez
Kosciota jako instytucji?

Ny Mariais ki Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ mtodziezy polskiej w warunkach
zmian spotecznych. Lublin 2008 s. 423-425.

2V K. S w i e s. Przemiany religijnosci miejskiej w czasie transformacji systemowej. Lublin
2011 s. 275.
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Tab. 1. Opinie na temat mozliwosci bycia religijnym bez KoSciota
jako Ludu Bozego oraz jako instytucji (dane w %).

Kosciét jako Lud Bozy Kosciét jako instytucja
Odpowiedz badanych
1988 1998 2005 1988 1998 2005
Tak 27,3 46,3 46,9 66,5 62,6 65,5
Nie 54,0 30,7 30,2 13,0 15,3 14,6
Inne deklaracje 18,7 23,0 22,9 20,5 22,1 19,9
Ogétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Zrédto: S.H. Z ar ¢ b a. W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej
mtodziezy. Warszawa 2008 s. 176-179.

W 1988 roku 27,3% uczniéw i studentéw uwazato, ze mozliwe jest bycie
religijnym bez Kos$ciola jako Ludu Bozego; 54,% stwierdzito ze nie, za$
18,7% nie potrafito si¢ wypowiedzie¢ lub nie udzielito odpowiedzi. Dziesig¢
lat péZniej, w 1998 roku, w podobnych badaniach odpowiedzi uczniéw i stu-
dentéw wedlug powyzszej kolejnosci byty nastgpujace; 46,3%; 30,7%; 23,8%.
W 2005 roku odpowiednio: 46,9%; 30,2%; 22,9%. Natomiast na pytanie, czy
mozna by¢ religijnym bez KoSciota jako instytucji, odpowiedzi pozytywne;j
udzielito w 1988 66,5% respondentéw, odpowiedzi negatywnej 13,0%,
a 20,5% nie miato zdania lub nie udzielito odpowiedzi. W roku 1998 odpo-
wiednio: 62,6%; 15,3%; 22,1%. W roku 2005 odpowiedzi mtodziezy byty na-
stepujace: 65,5%; 14,6%; 19,9%. Przywotane wyniki z badan ogélnopolskich
Swiadcza, ze mtodziezy blizsza jest idea KoSciota jako Ludu Bozego, chociaz
1 tutaj zmiany sa tatwo dostrzegalne. Na przetomie wiekéw odsetek 0s6b
przekonanych, ze religijnym mozna by¢ bez KoSciota jako Ludu Bozego
wzrést o 19,0%, za$ o 23,3% zmalal udziat tych, ktérzy uwazaja, ze udziat
w Kosciele jako wspdélnocie Ludu Bozego konieczny jest do tego, aby by¢é
osoba religijng. Taka tendencja si¢ utrzymuje, o czym Swiadcza rezultaty
uzyskane w 2005 roku. Nie zauwaza si¢ natomiast zmian w opiniach na temat
posrednictwa Kosciota instytucjonalnego w osobistych relacjach z Bogiem.
Blisko dwie trzecie badanej mtodziezy uwaza, ze do bycia religijnym nie sa
potrzebne koScielne struktury. Wytlumaczenie tego zjawiska wymagatoby
pogtebionych badan. Wydaje si¢ jednak, ze wptyw na poglady mtodego poko-
lenia moze mie¢ medialna ocena funkcjonowania KoSciota w spoteczeristwie,
jego struktur, przedstawicieli hierarchii.
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Zanik wielu funkcji ekstensywnych nie oznacza wycofania si¢ Kosciota
katolickiego w Polsce z zycia spotecznego. Biskupi polscy w dokumencie
spolecznym przypominaja, Ze ,,reguty spoleczernstwa pluralistycznego nie prze-
widuja dla KosSciota jakiego$ specjalnego miejsca. Kosciét traktowany jest jako
jedna z wielu instytucji, jako jeden z subsysteméw spotecznych, a jego naucza-
nie — jako jedna z propozycji na rynku konkurujacych ze soba systeméw war-
tosci czy ideologii. Ale nie do przyje¢cia jest odmawianie KoSciolowi prawa do
udzialu w zyciu publicznym”??. Duza role Kosciota widziano takze w proce-
sach transformacyjnych. Ko$ciét w swoim nauczaniu i dziatalno$ci ksztattuje
wartosci 1 normy moralne, ktére sa fundamentem tadu spotecznego. Wigckszos¢é
dorostych Polakéw w sposéb bardziej lub mniej zdecydowany stwierdzita, ze
przemiany ustrojowe w Polsce nie bylyby mozliwe bez udziatu KoSciota
(61,3%). Przeciwnego zdania byto 26,9% (11,6% nie potrafi oceni¢). Nieco
inaczej wyniki przedstawity si¢ w grupie respondentéw najmtodszych: 46,6%,
40,1%, 13,3%3. Widzimy zatem, ze mtode pokolenie przypisuje Kosciotowi
katolickiemu mniejsza role w przemianach spotecznych i politycznych.

Przemiany w dziedzinie spolecznej, politycznej i gospodarczej wplynety
na zmian¢ miejsca KoSciota w spoteczeristwie. Zmieniajg si¢ takze przekona-
nia wiernych o spotecznej roli Kosciota oraz zaufanie do tej instytucji. W ba-
daniach socjologicznych i sondazach opinii publicznej czesto stawiane jest
pytanie o ocen¢ dziatain Kosciota w réznych ptaszczyznach zycia spotecznego.
W sondazu Centrum MyS§li Jana Pawta II, zrealizowanym w 2007 roku, 65%
mtodziezy w wieku 15-19 lat deklarowalo, ze KoSciét katolicki w Polsce daje
wlasciwe odpowiedzi na potrzeby duchowe cztowieka. Znacznie mniej, bo
46%, tak samo ocenilo dziatanie Kosciota wobec probleméw zycia rodzinne-
go, podobnie 43% dobrze ocenialo w odniesieniu do moralnych probleméw
i potrzeb jednostki, za§ najmniej byto tych, ktérzy deklarowali, ze Kosci6t

daje dobre odpowiedzi na problemy spoteczne®*.

22 Konferencja Episkopatu Polski. W trosce o cztowieka i dobro wspélne. Warszawa 2012
nr 31.

B A. O ch o cki. Kosciét katolicki a sprawy publiczne w Polsce. W: Kosciot katolicki
na poczqtku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba. War-
szawa 2004 s. 210. [Badania og6lnopolskie przeprowadzono w 2002 r. Najmtodsi respondenci
urodzili si¢ w pierwszej potowie lat 80-tych, a zatem opinie o polskiej transformacji nie byty
oparte na osobistym do§wiadczeniu, lecz na opinii otoczenia].

2P.Gierech. Kilka uwag o polskiej mtodziezy na poczqtku XXI wieku. »Teologia
Polityczna” 5:2009-2010 s. 234.
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W tabeli 2 zaprezentowano kilka wynikéw z badafn wsréd maturzystow.
Generalnie pytano o opinig, czy KoSciét w swej spotecznej dziatalnoSci daje
adekwatne odpowiedzi na problemy jednostek, grup spotecznych, narodu. Jak
wida¢ maturzySci z r6znych Srodowisk najlepiej oceniali dziatalno$é KoSciota
w zakresie rozwiazywania probleméw rodziny, a takze probleméw jednostki;
natomiast najnizej oceniano jego dziatania odnoszace si¢ do probleméw rédz-
nych grup spotecznych.

Tab. 2. Opinie maturzystéw na temat adekwatno$ci dziatain Ko$ciota
w réznych dziedzinach.
Uwzgledniono tylko pozytywne odpowiedzi (dane w %).

Przedmlot' oce?y. dziatalnosci I I I v
spotecznej Kosciota

Problemy jednostki 42,6 40,1 47,8 52,7
Problemy rodziny 51,2 48,7 62,4 68,7
Problemy mtodziezy 36,5 36,9 45,6 50,4
Problemy poszczegdlnych grup 30,6 29,6 35,4 39,7
spotecznych

Problemy narodu 41,0 38,1 49,8 51,3

I — Maturzys$ci z pigciu miast (Szprotawa, Putawy, Krasnik, Deblin, Gdarsk) rok 2009;
II — maturzysci z Lublina 2005 r.; III — maturzysci z Lublina — 2009/2010 r.; IV — maturzy-
$ci z Tarnowa 2005 r.

Zrédta: J. M ariaifis ki Koscidt katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publicznego.
Torun 2013 5. 177-179; J. M t y 1 s k i. KoSciét polski wobec problemow spotecznych w swia-
domosci abiturientow Tarnowa. ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 26:2007 nr 2 s. 92.

Jesli natomiast chodzi o zaufanie do Kosciota, to mozna je bada¢ na wielu
ptaszczyznach. W socjologicznych koncepcjach zaufania wymienia si¢ zaufa-
nie osobiste w stosunku do konkretnych oséb, zaufanie pozycyjne, skierowane
ku okreslonym stanowiskom, urzedom, rolom spotecznym bez wzgledu na to,
kto je petni. Jest tez zaufanie komercyjne (np. do towaréw okreslonej marki),
zaufanie instytucjonalne (np. wobec banku, uniwersytetu), zaufanie systemo-
we, skierowane do calego systemu spotecznego i jego uczestnikéw (ustroju,
gospodarki)?’. Wobec tego zaufanie do Ko$ciota mozna ujmowa¢ instytucjo-
nalnie, jako zaufanie wobec catej instytucji, jaka jest KoSciét. Mozna tez

B P.Sztompk a Socjologia. Analiza spoteczeristwa. Krakéw 2013 s. 312,
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mowi¢ o zaufaniu pozycyjnym, w tym wypadku wobec instytucji koScielnych
i funkcjonariuszy Kosciota. Uogélnione zaufanie do KoSciota, jego struktur
czy ludzi uzaleznione jest od wydarzen spotecznych i politycznych oraz od
reakcji Ko$ciota na nie. Sondaze opinii publicznej wskazuja na nieznaczny
spadek zaufania do Ko$ciota wsréd ogétu Polakéw. Przyktadowo w 2006 ro-
ku 81% twierdzito, ze ma zaufanie do KoSciota, 17% bylto przeciwnego zda-
nia, 2% nie potrafito powiedzie¢. W nastgpnych latach odpowiedzi uktadaty
si¢ odpowiednio: rok 2008 (79%, 17%, 4%); rok 2010 (78%, 18%, 4%); rok
2012 (69%, 26%, 5%). Autorzy raportu mowia, ze ,,najmniejsze od dziesi¢ciu
lat jest zaufanie do KoSciota katolickiego, a zarazem wigcej os6b niz dotych-
czas (26%) deklaruje do niego nieufno$¢”?%. W badaniu PPPiW w 2009 ro-
ku najmtodsi respondenci, w wieku 18-24 lata, deklarowali bardzo duze i du-
ze zaufanie do: papieza Benedykta XI — 65,9%; do biskupa wtasnej diecezji
— 32,4%; do proboszcza wlasnej parafii — 32,4%%’.

O postawach mtodziezy wobec Kosciota mozna wnosi¢ na podstawie dekla-
racji dotyczacych autorytetow moralnych. Chodzi tu o czynniki, ktérymi ludzie
kieruja si¢ w rozwiagzywaniu konfliktéw moralnych, czy tez w podejmowaniu
waznych decyzji w zyciu. W sytuacji pluralizmu spotecznego oraz tendencji do
indywidualizacji moralnoSci zmienia si¢ takze konfiguracja i znaczenie autoryte-
téw. Funkcjonalna dyferencjacja wspdtczesnych spoteczeristw sprawia, ze jed-
nostka funkcjonuje w obszarach wptywu réznych wartosci, a nawet staje przed
koniecznos$cia wchodzenia w rézne role spoteczne. Socjologowie badajacy mo-
ralno$¢ zauwazaja, ze w spoteczenistwie polskim daje o sobie zna¢ kryzys auto-
rytetow. Dotyka on przede wszystkim autorytetdw instytucjonalnych, ktére gto-
sza normy pretendujace do powszechnej obowigzywalnosci. Po przelomie
w 1989 roku dokonata si¢ w Polsce duza zmiana autorytetéw osobowych oraz
instytucjonalnych, politycznych i moralnych. Odrzucenie dawnych autorytetéw
nastapito szybko, a nie towarzyszyto mu poszukiwanie nowych?®. W ponizszej
tabeli umieszczono wyniki dotyczace odpowiedzi na pytanie, czym respondenci
kieruja si¢ w rozwiazywaniu konfliktéw moralnych.

% A. Cybulsk a Zaufanie spoteczne. W: Spoteczeristwo obywatelskie w Polsce AD
2012. Opinie i diagnozy nr 22. Red. M. Grabowska. Warszawa 2012 s. 28-30.

7S H.Zar ¢ b a. Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa...? Wizerunek pol-
skiej religijnosci. W: Rodzina. Religia. Spoteczeristwo. Polacy w diagnozie socjologicznej 2009.
Red. S. H. Zargba. Warszawa 2010 s. 95.

B I Mariafski. Religiinos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej.
Krakéw 2004 s. 363-364.
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Tab. 3. Autorytety pomocne w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych

(dane w %).
Autorytety moralne I II 111 v
Nauczanie Kosciota 3,9 9,4 21,8 20,5
Rady rodziny 9,9 27,5 43,2 23.1
Wtasne sumienie 67,3 83,5 84,4 87,8
Ogdlne sposoby postgpowania 1,8 8,7 14,6 4,5
Rady ksigzy 1,1 4.9 7,7 8.3
Rady przyjaciét 4,6 30,3 36,6 11,3
Pozostate deklaracje 11,4 8,7 8,2 3,2

I — mtodziez szkét Srednich i studenci w Polsce w 2005 r. (wybierano tylko jedna odpo-
wiedz); II — maturzysSci z pigciu miast (Szprotawa, Putawy, Krasnik, Deblin, Gdansk) rok
2009; III — studenci z Lublina 2007 r.; IV — miodziez w Nowym Saczu (ponizej 20 lat)
2002 r.

Zrédta: S. H. Z areb a W kierunku jakiej religijnosci? s. 264; J. Mariafisk i
Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009. Studium socjologiczne. Lublin
2011 5. 474-476; K. S w i ¢ s. Przemiany religijnosci miejskiej w czasie transformacji systemo-
wej s. 230-231.

Ogo6lne przekonania, ze Kosciét w Polsce dobrze przyczynia si¢ do roz-
wigzywania problemow jednostki, nie znajduja potwierdzenia w przypadku
poszukiwania autorytetéw moralnych. Wyznacznikiem rozwiazywania konflik-
téw moralnych i podejmowania waznych decyzji zyciowych jest na pierw-
szym miejscu wlasne sumienie. Nawet faczne potraktowanie wyboréw ,,nau-
czanie KoSciota” 1 ,,rady ksigzy” sytuuje kryteria religijne na dalszych pozy-
cjach. Jak zauwazyt W. Piwowarski, przypisywanie sumieniu, jako normie
subiektywnej, najwyzszego znaczenia w rozstrzyganiu konfliktéw moralnych,
nie sprzyja ksztaltowaniu systeméw warto$ci opartych na tradycji i nauce
Kosciota katolickiego. Sprzyja natomiast indywidualnym opcjom i wyborom,
a wigc uleganiu podstawowej tendencji Swiata zsekularyzowanego, tj. subiek-
tywizmowi>.

Do emocjonalno-oceniajacych elementéw postawy wobec Kosciota naleza
tez przekonania dotyczace jego teologicznej wizji. Chodzi tutaj o ptaszczyzng
wiary a nie wiedzy. W ogdlnopolskich badaniach nad §wiadomoscig KoSciota

P W.Piwowars k i. Wartosci Zycia codziennego. W: Religijnos¢ Polakéw 1991-1998.
Red. W. Zdaniewicz. Warszawa 2001 s. 68.
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w 2002 roku grupa najmtodszych respondentéw w wieku 18-24 lata (N=279)
w 77,8% przyznala, iz jest przekonana, ze Chrystus jest obecny w swoim
Kosciele. Przekonanie, bardziej lub mniej zdecydowane, Ze papiez jest zastgp-
ca Chrystusa deklarowato w tej grupie 76,4%. Znacznie mniej, bo tylko
47,0 %, bylo przekonanych, ze biskupi sa nastgpcami apostoléw, a jedna
czwarta (24,7%) powiedziala, Ze nie. Na pytanie: czy Kosciél mégiby spet-
nia¢ swe cele (prowadzi¢ ludzi do zbawienia) 34,8% odpowiedziato, ze raczej
nie, a 13,3% zdecydowanie nie. Przytoczony material empiryczny pokazuje,
ze petnoletnia mtodziez jest §wiadoma i akceptuje hierarchiczng strukturg Ko-
Sciota. Wiara w hierarchiczny KoS$cidt taczy si¢ z wiarag w obecnos§é Chrys-
tusa w tym KoSciele. Warto to podkresli¢ wobec pogladu, Zze mozna wierzy¢
w Chrystusa nie uznajac Kosciota.

Powyzej zaprezentowano tylko wybrane aspekty postaw milodziezy polskiej
wobec Kosciota katolickiego, skupiajac si¢ bardziej na emocjonalno-oceniajacym
aspekcie. Zwrécono uwage na te badania, w ktérych bezposrednio pytano
o nastawienie do KoSciota. Réznorodnos¢ konceptualizacji badawczych unie-
mozliwia syntezy czy analizy poréwnawcze. Posrednim wskaZnikiem postaw
wobec Kosciota oraz jego autorytetu moga by¢ wyniki badai dotyczace akcep-
tacji nauczania Kosciota, zwlaszcza w sprawach moralnych. Wiele badai w $ro-
dowiskach mlodziezowych wskazuje na poszerzanie si¢ moralnej autonomii
i kwestionowania nauki Kosciota w tym aspekcie. Na podstawie wielu socjolo-
gicznych analiz J. Marianski stawia hipoteze, Ze ,,zmiany w religijnosci Polakéw
beda zmierza¢ nie tyle w kierunku sekularyzmu (ateizm, indyferentyzm), ile
raczej beda wiazaé si¢ z zakwestionowaniem KoS$ciota jako instytucji religijnej
i spotecznej zarazem (religijno$¢ niezaposredniczona przez Koscidl). Wiodaca
tendencja tych przemian bedzie wigc bardziej selektywnos¢ (,,migkka” lub ,,twar-
da”) niz ateizm, czg¢$ciej odchodzenie od KoSciota w sensie instytucjonalnym

(ostabienie praktyk religijnych) niz od religii i duchowosci™!.

MwW.zZdaniewicz Kosciét Chrystusowy jako instytucja. W: Kosciét katolicki na
poczatku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba. Warszawa
2004 s. 18-21.

3y Mariaifs ki Wiara i wierzenia Polakéw — analiza socjologiczna. W: Religijne
wymiary Zycia spotecznego. Red. H. Mielicka-Pawtowska. Kielce 2013 s. 315.



POSTAWY MLODZIEZY WOBEC KOSCIOLA 123

3. WNIOSKI I POSTULATY

Dyrektywy katechetyczne czy duszpasterskie moga by¢ zasadnie wysuwane,
jesli wczedniej zaktada si¢ teoretyczny model. W niniejszym artykule to pomi-
nigto, dlatego z samych socjologicznych wynikéw nie mozna wysnuwacé pasto-
ralnych wskazan. Niemniej jednak, na podstawie tego, co powiedziano o teolo-
gicznej wizji KoSciota, zawartej w soborowym nauczaniu, o postawach mtodzie-
zy wobec Kosciota i o kontekScie spoteczno-kulturowym, w ktérym si¢ one
ksztattuja, mozna zglosi¢ kilka uwag.

Miode pokolenie w pluralistycznym spoteczeiistwie jest intensywnie bom-
bardowane wieloma ofertami na zycie, ze strony medidéw, réznych instytucji,
wspotczesnych autorytetéw. Postmodernistyczna kultura podwaza istnienie obiek-
tywnej prawdy i tym samym budzi niechgé do oséb i instytucji spotecznych
gloszacych pewnos¢ swych przekonan. Stan taki powoduje odchodzenie od
zinstytucjonalizowanych religii i przenoszenie problematyki religijnej w prywat-
na sfere zycia. To przektada si¢ na postawy i przekonania wobec Kosciota,
gdzie pojawiaja si¢ duze niespdjnoSci i niekonsekwencje. Wysokiej ocenie
i akceptacji teologicznych prawd o Kosciele towarzyszy krytyczne spojrzenie na
jego widzialna strong¢. Pozytywne oceny spotecznej dziatalnosci KoSciota zaczy-
naja si¢ zmniejsza¢ gdy chodzi o sprawy konkretne. Sprzyja tez temu dzisiejsza
atmosfera, gdzie podkres§lanie stabosci i bledéw ludzi nalezacych do Kosciotla,
a przede wszystkim duchownych, jest czgste, a w niektérych kreggach stato sig¢
rodzajem mody. W tej sytuacji wazne bedzie osobiste Swiadectwo dorostych,
odpowiedzialnych za wychowanie religijne: rodzicéw, parafialnych duszpasterzy,
a przede wszystkim katechetow, ktérzy najwigcej czasu spedzaja z mlodzieza.
Elementem tego $wiadectwa powinna by¢ prawda i odwaga w podejmowaniu
trudnych tematéw. Mtlodzi niekiedy gtosza jednostronne opinie, oskarzaja Ko-
Sciot o wszelkie zto. W takich sytuacjach potrzeba cierpliwej rozmowy z nimi,
aby nabrali przekonania, ze z katecheta czy duszpasterzem mozna na kazdy
temat rozmawiaé, w tym takze na temat stabosci ludzi Kosciota, duchownych
i $wieckich.

Okazuje si¢, ze dla mlodego pokolenia o wiele blizsza jest wspdlnotowa
wizja Kosciota, anizeli nadmiernie eksponowana instytucjonalno$é, urzedy
i funkcje. To nalezy wykorzystaé w taki sposéb, aby mtodym da¢ mozliwosé
i okazje przezycia takiej wspdlnoty. Papiez Franciszek zauwaza, Ze mnozenie
i rozrastanie si¢ stowarzyszen i ruchéw, w przewazajacej mierze mtodziezowych,
jest dziataniem Ducha Swietego. Zaleca jednak, aby uczyni¢ bardziej trwatym
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uczestnictwo tych grup w obrebie wspdlnego duszpasterstwa Kosciota®®. Ten
proces moze dokonac si¢ w parafii, ktéra ma stawaé si¢ ,,wspdlnota wspdlnot™.
Prawie dwie piate mlodych ludzi postrzega parafi¢ jako religijna wspdlnote
wierzacych, zbiér wiernych. Mlodzi ludzie maja swoje potrzeby, przezywaja
kryzysy i zranienia. Tym potrzebom moga zaradzi¢ wspdlnoty oparte na wigzi
osobowej i naznaczone zyciem religijnym. Wspdlnoty na terenie parafii moga
by¢ dopetnieniem szkolnego nauczania religii. Daja one mozliwo$¢ spotkan,
dyskusji tym miodym ludziom, ktérzy maja problemy, a nie potrafig sami ich
rozwigzaé. By¢ moze w tych wspdlnotach trzeba przemysSle¢ w jaki sposob
ksztattowaé samodzielne zaangazowanie i odpowiedzialno§¢ mtodych. W przy-
padku Polski socjologowie mdéwia o zdecydowanie niskiej partycypacji katoli-
kéw w ruchach i wspélnotach religijnych oraz stowarzyszeniach katolickich?>.
Wiysitki duszpasterskie trzeba skierowaé na to, aby mlodziez czuta si¢ bardziej
podmiotem niz przedmiotem religijnych dziatan.

Przyktady z r6znych badan wskazuja, ze mtodziez pozytywnie postrzega rolg
Kosciota katolickiego, zaréwno w przemianach spotecznych, jak i w udzielaniu
odpowiedzi na konkretne problemy. Mozna to wykorzysta¢ w przekazywaniu
wiedzy, aby w sposéb przekonywujacy ukazaé nauke spoteczng Kosciota. W ten
sposéb mozna budzi¢ przekonanie, ze Kosciét nie jest wrogiem demokracji
i spoleczeristwa obywatelskiego. Czg$¢ mtodziezy zarzuca bowiem KoSciotowi
zbytni tradycjonalizm i konserwatyzm. Warto bytoby tutaj podeprze¢ si¢ autory-
tetem §w. Jana Pawta Il i jego orgdziem kierowanym do mtodych. W sondazo-
wych badaniach dorostych Polakéw respondenci najmtodsi (18-24 lata) zapytani,
co w najwiekszym stopniu przyczynito si¢ do upadku systemu komunistycznego
w ZSRR i w dawnych krajach bloku wschodniego?, wymieniali na pierwszym
miejscu Solidarnosé (55%), a na drugim pontyfikat Jana Pawta II (28%)3*.

W duszpasterstwie mlodziezowym i katechezie trzeba zastanowié si¢ jak
postgpowaé wobec oséb o wyraZnie selektywnych postawach wobec religii
i Kosciota. Ta selektywnos$¢ najbardziej zaznacza si¢ w podejSciu do spraw
doktrynalnych, a jeszcze wigksza jest w sferze moralnosci. W religijnej formacji
takich ludzi trzeba z jednej strony ukazywaé jasno wymagania katolicyzmu,
a z drugiej strony uszanowaé osobistg wrazliwo$¢ moralng danej osoby. Wazna
rolg odgrywa tutaj ksztattowanie sumienia mtodych ludzi. Ono — jak powyzej

32 Adhortacja Evangelii gaudium nr 105.
¥y Mariafs ki Udzat katolikéw swieckich w Zyciu parafii. Ptock 2008 s. 115.

M. Grabowska B.Roguska (red). 25 lar wolnosci — bilans zmian. Opinie
i diagnozy 29. Warszawa 2014 s. 215-216.
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ukazano — jest najwyzsza instancja w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych
i podejmowaniu decyzji zyciowych. Pewien niepokdj moze budzi¢ wzrastajaca
w ostatnich latach proporcja mtodziezy, ktéra uwaza, ze religijnym cztowiekiem
mozna by¢ bez Kosciola, jako Ludu Bozego. By¢ moze jest to oznaka tworzenia
si¢ postaw typu ,,wierze¢ w Boga, ale nie w KoS$ciél”. Natomiast jeszcze mato
prawdopodobny wydaje si¢ wpltyw tzw. nowej duchowosci. Oznaki deprecjono-
wania wspodlnoty KoSciota w budowaniu i podtrzymywaniu religijnosci sq waz-
nym wyzwaniem dla duszpasterzy i katechetéw. By¢ moze trzeba bedzie zwro-
ci¢ uwage na przygotowanie do sakramentéw, zwtaszcza bierzmowania. W tym
procesie mozna wykorzystaé znaczenie rytuatéw przejscia, zwigzanych z wcho-
dzeniem w dorosto$é. Socjologowie, ktérzy w tym kontekscie badali znaczenie
sakramentu bierzmowania, stwierdzali zmniejszanie si¢ religijnego znaczenia
obrzgdéw przejScia w zyciu miodych ludzi, ale jednocze$nie wskazywali na
utrzymujaca si¢ orientacj¢ tradycjonalna. Wyraza si¢ ona w przywiazaniu do
pewnych wymiaréw kultury chrzescijaniskiej, ktéra umozliwia dostgp do innych
rytualéw w przysztosci®. Nalezy zatem wykorzystaé bogactwo kultury pol-
skiej, przesyconej elementami chrzescijaiiskimi. Na ptaszczyZnie wartosci, sym-
boli, zwyczajéw, wzoréw zachowan pojawia si¢ mozliwo$¢ nawigzania dialogu
z tymi, ktérzy deklaruja dystans wobec wiary religijnej i KoSciota.

Misja gloszenia Ewangelii dokonuje si¢ w zmiennych uwarunkowaniach
spotecznych. Kos$cidl, ktéry t¢ misje wykonuje, zderza si¢ nieustannie
z doswiadczeniem §wiata. Splot warunkéw historycznych w Polsce sprawit, ze
religijno$¢ byta silnie zwigzana z warto§ciami narodowymi, a Kosciét mozna
bylo opisywac socjologicznym modelem ,,KoSciota ludowego”. Dzi$ sytuacja jest
inna, poglebia si¢ pluralizm spoteczny i kulturowy, daja o sobie znaé sekula-
rystyczne tendencje w obszarze zycia religijnego. Mimo to prognozy socjologéw
o zmianach Kos$ciota ludowego w kierunku ,,KoSciota wyspiarskiego” czy ,,Ko-
Sciota diaspory” na razie nie znalazty realizacji. W Polsce nadal masowy jest
udziat w praktykach religijnych, liczne chrzty dzieci, miodziez szkolna objeta
jest nauczaniem religii, rozwija si¢ wspdtpraca Kosciota z ré6znymi instytucjami
spotecznymi, wyraZzna jest tez organizacja terytorialna poprzez diecezje i parafie.

3 M. Sroczyiska. Problemy socjalizacji religijnej mtodziezy (przypadek rites de
passage). W: Religijne wymiary Zycia spotecznego s. 365.
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Zmienilo si¢ jednak spojrzenie na Kosciét ze strony wiernych, a zwtlaszcza
w Srodowiskach miodziezy. Cze$¢ mlodziezy zaczyna postrzega¢ KosScidl
z pewna doza krytycyzmu, jako instytucje konserwatywna, mato otwarta na
zmiany, ograniczajaca. Globalne deklaracje wiary i zaufanie do KoS$ciota nie
przektadaja si¢ na akceptacje jego nauki w konkretnych sprawach. Mtode poko-
lenie chce ksztattowaé swoja moralno$¢ w oderwaniu od instytucjonalnych wy-
magan. Staby jest udzial mtodziezy w ruchach i wspdlnotach religijnych. Ten
stan rodzi dla Ko$ciota wyzwanie do poszukiwania nowych form dziatalnosci
ewangelizacyjnej, takich sposobéw przepowiadania i metod nauczania, ktére
pozwola trafi¢ z Dobrag Nowing do wspdtczesnego mtodego pokolenia.
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POSTAWY MLODZIEZY WOBEC KOSCIOLA
JAKO WYZWANIE DLA KATECHEZY

Streszczenie

Strukturalna definicja postawy zawiera komponent poznawczy, emocjonalno-oceniajacy i beha-
wioralny. Badania postaw wobec KoS$ciola mieszcza si¢ w instytucjonalnym parametrze religij-
noSci. Mlodziez pojmuje Kosciét bardziej w kategoriach wspdlnotowych, anizeli instytucjonal-
nych, jednak w ostatnich latach wzrasta odsetek respondentéw, ktérzy uwazaja, ze mozna byé
cztowiekiem religijnym bez KoSciota jako Ludu Bozego. To moze by¢ oznaka tworzenia si¢ re-
ligijnoéci zindywidualizowanej, dystansujacej si¢ od instytucjonalnych wymagan (religijnos$é
pozakoscielna). Badani mlodzi pozytywnie oceniaja wktad Kosciota w rozwiazywanie probleméw
jednostki, rodziny, narodu oraz jego role¢ w przemianach ustrojowych. Obawiaja si¢ jednak jego
zbytniej ingerencji w osobiste zycie i zachowania. Dlatego tez w hierarchii autorytetéw po-
mocnych w rozwiazywaniu konfliktéw moralnych nauki Kosciota i rady duchownych lokuja sig¢
na dalekich miejscach, a pierwsza range ma wtasne sumienie. Znacznemu zaufaniu do Kosciota
w sensie ogélnym towarzyszy mniejszy poziom zaufania do konkretnych struktur i oséb w Ko-
Sciele. Obserwuje si¢ duzy deficyt partycypacji w ruchach i wspdlnotach religijnych.

Stowa kluczowe: autorytet moralny, instytucje koscielne, mtodziez, postawa, socjalizacja religijna.



