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A b s tract The article, treating of pedagogy of religion against religious pluralism, con-
sists of three parts. In the first part the issue of religious pluralism is shown, in the second —
the search for a definition of religion is presented, and in the third — the possibilities of a glo-
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OkreSlenie ,,pedagogika religii” nie jest jednoznaczne, gdyz nie wiadomo,
czy odnosi si¢ ono do jednej konkretnej religii (katolickiej, protestanckiej,
prawostawnej itd) czy do wielu religii. Naukowcy zajmujacy si¢ tym zagad-
nieniem w$rdd Zrédet pedagogiki religii wymieniaja réwniez Objawienie Boze
(Pismo gwicte i Tradycje) oraz Magisterium Ecclesiae. Jezeli chodzi
o uwzglednianie Objawienia Bozego w badaniach naukowych, to termin ,,pe-
dagogika religii” odnosi si¢ do Kosciotéw chrzescijaniskich. Natomiast biorac
pod uwage réwniez nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego, to pojecie ,,pe-
dagogika religii” nalezy jeszcze bardziej zacie$nié, gdyz Katechizm Kosciota
Katolickiego' nie jest w pelni przyjmowany przez pozostate Koscioty chrze-
Scijariskie. Ponadto Koscioty pozachrzescijariskie, wyznajace wiar¢ w jednego
Boga, przyjmuja tylko cze$¢ Objawienia Bozego (Stary Testament) badZ maja
swoje Ksiggi §wigte. Poza tym sa rowniez religie uznajace jedynie jaki§ Ab-
solut — Transcendencj¢. Proba spojrzenia na niniejszy problem zostanie podje-
ta w prezentowanym artykule przyblizajac zagadnienie pluralizmu religijnego
i zwiazanego z nim poszukiwania definicji religii oraz mozliwoS$ci globalnej
pedagogiki religii — ,,jeden §wiat”.

1. PLURALIZM RELIGIINY

Przez pluralizm (ang. pluralism) Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego
okresla ,,wielo$¢, réznorodnos$¢”. Stad: pluralizm pogladdéw, pluralizm jezyko-
wy. I dodaje, ze w polityce pluralizm to ,,demokratyczna zasada ustrojowa
wyrazajaca si¢ w poszanowaniu dla zréznicowan spolecznych, kulturowych,
gospodarczych, gwarantujaca réznym grupom spotecznym i politycznym pra-
wo wyrazania swych intereséw oraz udziat w sprawowaniu wtadzy”. Nato-
miast w filozofii pluralizmem okresla ,,poglad, wedtug ktérego w rzeczywi-
stodci lub w poznaniu istnieje wiele réznych, niezaleznych od siebie podsta-
wowych elementéw: substancji, zasad, czynnikéw, sit itp.”%. Encyklopedia
Katolicka pluralizmem (fac. pluralis — mnogi) nazywa zréznicowanie rzeczy-

! KKK - to oficjalny tekst nauczycielskiego urzedu Kosciota, zatwierdzony 25 VI 1992 r.
przez Jana Pawta II i promulgowany konstytucja Fidei depositum z 11 XI 1992 r., zawierajacy
autentyczny wyktad catej nauki katolickiej w dziedzinie wiary i moralno$ci. Polskie ttumacze-
nie KKK, Poznan: Pallottinum 1994.

2 Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego. T. 3. Red. S. Dubisz. Warszawa: PWN 2003
s. 175.
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wisto$ci naturalnej, spoteczno-politycznej, kulturowej, naukowej i religijnej
wyrazajace si¢ w wieloSci istnienia oraz dziatania ich elementéw, struktur,
a takze funkcji’. Odnosnie do pluralizmu teologicznego napisano tamze, iz
wyraza si¢ on ,,w wielo$ci i ré6znorodnos$ci teologicznych uje¢ problematyki
wiary i moralnoSci chrzescijanskiej, z zachowaniem ich jednosci, ortodoksyj-
4 Biorac natomiast pod uwage plura-
lizm religijny, jest on ,,wewngtrznym zrdéznicowaniem systemu religijnego,

nosci oraz nienaruszonos$ci dogmatow

obecnoscia heterogenicznych form religijnych w spoleczeristwie i wyznanio-
wych w postawach oséb, a takze postrzeganiem religii jako jednej z wielu
réwnorzednych drég prowadzacych do Boga™. Wiecej na ten temat stwier-
dza Andrzej Bronk podkreSlajac, iz przez pluralizm religijny — od strony
zjawiskowej — ,,rozumie si¢ fakt istnienia w przesztosci i obecnie wielu ze-
wnetrznie i wewngetrznie zréznicowanych postaci religii i religijno$ci, od
strony filozoficznej obejmuje on konkurencyjne teorie na temat religii migdzy
r6znymi tradycjami religijnymi”. I dodaje, iz ,,w filozofii religii pluralizm
religijny jest stanowiskiem teoretycznym opisujacym, wyjasniajacym i ocenia-
jacym fakt istnienia wielu religii i doktryn religijnych. Gtosi on m.in. tezg
o réwnouprawnionym istnieniu kazdej z religii, podaje praktyczne wskazowki,
jak postgpowac przy badaniu religii, jak rozwigzywaé poznawcze i etyczne
konflikty zachodzace migdzy wierzeniami religijnymi oraz prowadzi¢ dialog
migdzyreligijny w sytuacji, kiedy na pewnym obszarze spotyka si¢ ze soba
wiele religii”®.

Wielo$¢ religii stanowi powazny problem dla ludzi wierzacych, wyznaja-
cych jedna religi¢ i spotykajacych si¢ z wyznawcami innych religii, ktérzy
uznaja swoje religie za prawdziwe oraz prowadzace ich do zbawienia. To
moze by¢ dla nich powodem kryzysu wiary, albo jej utraty, kiedy zaczna
tworzy¢ sobie swoja wersj¢ religii, wybierajac z poszczegdlnych religii te
fragmenty, ktére sa dla nich najbardziej wygodne i korzystne (postmoder-
nistyczny relatywizm wyraza si¢ w synkretycznym mieszaniu wielu form
religijno$ci, np. chrzescijaistwa z buddyzmem), badZ gdy péjda w kierunku
relatywizmu, przyjmujac tez¢ o réwnosci i prawdziwosci kazdej religii.

Wspomniany juz wyzej A. Bronk poszerza zagadnienie pluralizmu, doda-
jac, iz pluralizm religijny moze by¢ zewngtrzny (istnienie wielu zréznicowa-

3T. G u z. Pluralizm. W: Encyklopedia Katolicka (odtad: EK). T. 15 kol. 826-827.
*E.Kasjaniuk. Pluralizn II. W teologii. EK T. 15 kol. 827.
SL.Cymarzewska-Wlazlik. Pluralizm III. W religii. EK T. 15 kol. 829.
% A. B r o n k. Podstawy nauk o religii. Lublin 2009 s. 313.
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nych form religii) lub wewnetrzny (jest to wewngtrzne: doktrynalne, etyczne,
kultowe, instytucjonalne zréznicowanie w kazdej z poszczegdlnych religii).
Kazda religia od chwili swego powstania ulegata stopniowo wewng¢trznym
zréznicowaniom instytucjonalnym, wierzeniowym czy kultowym, ktére przy-
bieraly albo charakter teoretyczny (dotyczy religijnej ortodoksji — przestrze-
gania oficjalnie uznanej nauki, czego przeciwienistwem jest heterodoksja —
odejScie od normatywnie pojetej doktryny), albo praktyczny (dotyczy religij-
nej ortopraksji — przeciwiefistwem jest heteropraksja). Religie tolerancyjne
wobec ortodoksji ktada wigkszy nacisk na ortopraksje (praktykowanie wymo-
géw moralnych, kultowych i przestrzeganie prawa). Od wymienionych zrézni-
cowan zewnetrznych jak i wewngtrznych nie jest wolne rowniez chrzeScijan-
stwo. Poczatkowg wrogos$¢ badZ wzajemng zaledwie tolerancj¢ — w sytuacji
wspétczesnego pluralizmu kulturowego i religijnego — Koscioty chrzescijan-
skie (Swiatowa Rada Kosciotéw gromadzi okoto 380 Kosciotéw chrzescijani-
skich) poczynily préby wspétzycia z innymi religiami, a przede wszystkim
wzajemnie ze sobg (ruch ekumeniczny). Zréznicowanie wewng¢trzne w Koscie-
le rzymskokatolickim’ objawia si¢ w sprawowaniu liturgii nie tylko w jezy-
kach narodowych, ale i w réznych rytach (rzymski, grecki, ormiarski), w od-
miennych nurtach doktrynalnych (wierzenia oficjalne i poboznos¢ ludowa),
w réznych orientacjach, jak fundamentalistyczna (konserwatywna) i liberalna,
tradycyjna i postepowa oraz o narodowym i regionalnym (katolicyzm polski,
irlandzki, katolicyzm w miastach i wioskach) obliczu. Ko$ciét rzymskokato-
licki domaga si¢ zar6wno ortodoksji (wyznawania prawd wiary), jak i orto-
praksji (praktykowania norm moralnych). Wsréd wierzacych istnieje jednak
pewna rozbiezno$¢ miedzy religijnoScia deklarowana a praktykowana (np.
w zakresie regularnego ucz¢szczania na Msze niedzielne i §wiateczne, przy-
stepowania do sakramentu pokuty i Komunii wielkanocnej, rozwodéw, natu-
ralnej regulacji poczeé, zaptodnienia in vitro, zwiazkéw homoseksualnych)®.
Nalezy zdecydowanie podkresli¢, iz ,,btedne jest nazywanie pluralizmem
teologicznym dazeri pomniejszajacych lub odrzucajacych porzadek nadprzyro-
dzony i wprowadzajacych na jego miejsce porzadek naturalny z kryterium
absolutnoS$ci, np. w protestantyzmie tzw. teologia Smierci Boga, chrzescijan-
stwo bez Boga (D. Bonhoffer, W. Hamilton, Th. J. J. Altizer) czy teologia

7 Zob. Dialog wewnqtrzkoscielny. W: H.Stotwifiska W.G1to w a. Dialog Boga
z cztowiekiem. Lublin 2012 s. 113-117; Cymarzews ka-Wlazlik. Pluralizm Il
kol. 829.

8 Por. Bronk, jw.s. 317-321.
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Swiata bez Boga (G. Vahanian, H. Cox, D. Soéller). Podobnie pod wptywem
pradow lingwistycznych i hermeneutycznych przedmiot teologii bywa reduko-
wany do bytu jezykowego, np. teologia lingwinistyczna: w skrajnym ujeciu
protestanckim (G. Ebeling, P. Ricoeur, H. G. Gadamer) nie ma teologii on-
tycznej, lecz jedynie jezykowa, semantyczna, pojgciowa; teologia zatem jest
nauka nie o rzeczywistosci ontycznej, a tylko o jezyku i jego zawartosci™®.

Pluralizm religijny niesie ze soba wiele probleméw (zauwazono to juz
wyzej) dotyczacych wspdtzycia ze soba wyznawcow réznych religii. Réwno-
uprawnione traktowanie wszystkich religii — zwtaszcza z racji spolecznych —
nie jest stuszne. Oznaczatoby to bowiem takze aprobate dla kazdej formy
religijnosci: dla ruchéw satanistycznych, sekt religijnych o charakterze rasi-
stowskim, sekt neopogariskich, religii prastowiarskich, astrologii, dla religii
zbrodniczych, usprawiedliwiajacych terroryzm, sktadajacych swoim béstwom
ofiary z ludzi, uprawiajacych sakralng prostytucjg¢, nawotujacych do zbiorowe-
go samobdjstwa swoich cztonkéw, sankcjonujacych niewolnictwo, dyskrymi-
nujacych kobiety. Nie da si¢ réwniez uprawomocnié — na gruncie samych
badan empirycznych — tezy o wyrdznionej (doktrynalnie, soteriologicznie)
pozycji pewnej religii lub o réwnorzednej wartoSci wszystkich religii. Pro-
blem istnienia wielu religii prébuje rozwiazaé tzw. pluralistyczna (globalna)
teologia religii, jako nauka akonfesyjna, poréwnujaca wierzenia (doktryng
teologiczng) wszystkich religii celem dostrzezenia ich podobieristw i réznic
oraz ustalenia poj¢c i tez religijnych wspdlnych dla wszystkich religii. Nauka
ta twierdzi, ze religie (zamiast walki ze soba) nalezy uwazaé za komplemen-
tarne drogi prowadzace do tej samej transcendentnej, duchowej rzeczywistosci
oraz za partneréw przy realizowaniu wspdlnych celéw spotecznych (np. walka
o pokéj, sprawiedliwo$é spoteczna, zwalczanie ubdstwa). Ustalaniem tego, co
wspblne lub specyficzne dla wielu religii, zajmuje si¢ rowniez poréwnawcza
historia religii i poréwnawcza filozofia religii (poréwnywanie tekstow, stano-
wisk i nauki filozoféw religii w réznych tradycjach kulturowych i religij-
nych). Wiele miejsca pluralizmowi religii poS§wigca — zwolennik pluralistycz-
nej teologii religii — John Hick, filozof i teolog religii. Traktujac pluralizm
religijny jako uprawomocnione istnienie wielu (wszystkich) religii, odmawia
chrzescijanstwu prawa do okreSlenia siebie religia prawdziwa. I twierdzi, iz
kazda z wielkich religii jest droga zbawienia, ktére polega na przemianie
ludzkiej egzystencji skoncentrowanej na sobie przez skierowanie jej na inng

®Kasjaniuk. Pluralizm II. W teologii kol. 828-829.
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rzeczywisto§¢. Uwaza on takze, Zze we wszystkich religiach pod réznymi
imionami czci si¢ t¢ samg ponadreligijng, ostateczna, transcendentng rzeczy-
wisto§¢ — doswiadczang za pomocg swoistych dla danej kultury Srodkow
(pojeé, praktyk religijnych) — zwana zwykle Bogiem!'?. Jedna z trudnosci
przyjecia pluralistycznej teologii religii polega na braku mozliwosci stwier-
dzenia, czy rzeczywiscie wszystkie religie czcza na rézne sposoby tego same-
go, ponadkonfesyjnego, jednego, wspdlnego dla nich Boga.

Jezeli chodzi o chrzescijafistwo, to czyms§, co go wyrdznia od innych —
zasadniczo teocentrycznych — wielkich religii, jest jego chrystocentryzm,
wypowiedziany w stowach Jezusa Chrystusa: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca
inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Chrystus, okreSlajac siebie jako
Droge, Prawde i Zycie (por. J 14,6), wyraznie wskazal, iz On stanowi cen-
trum wszystkich istotnych pragniefi cztowieka: pragnienia pewnej drogi do
szczgscia, pragnienia prawdy o istocie szczeScia oraz pragnienia zycia, ktore
przekracza prég $mierci i bedzie trwaé wiecznie.

Ojcowie KoSciota, nauczajac o boskim pochodzeniu Kosciota, podawali ar-
gumenty przemawiajace za jego wyjatkowoscia, a takze za wyzszoS$cia nauki
chrze$cijanskiej nad religiami pogariskimi i wiedza filozoficzna. I az do Sobo-
ru Watykanskiego II religie niechrze$cijanskie traktowano zasadniczo jako
fatszywe'!. Waznym dokumentem tegoz Soboru dotyczacym stosunku Ko-
Sciota katolickiego do religii niechrze$cijaniskich byta Deklaracja Nostra aeta-
te z 28 pazdziernika 1965 r.'?> Znajduje si¢ tam wezwanie do rozmowy
i wspétpracy z tymi religiami w duchu roztropnos$ci i mitosci. Kosciét kato-
licki bowiem ,,nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest
i Swigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dzialania
i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach
réznig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak
odbijaja promieni owej Prawdy, ktéra oSwieca wszystkich ludzi. Gtosi za$

05 Hic k. God Has Many Names. London 1980. Cyt. za: B r o n k, jw. s. 328.

"' Zob. 1. S. L e d w o fi. Chrzescijaristwo a religie. W: M. Rusecki i in. (red.). Leksykon
Teologii Fundamentalnej. Lublin—Krakéw 2002 s. 260-269; I. S. L e d w o fi, K. P e k (red.)
Chrzescijanistwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze
— studia. Lublin—-Warszawa 1999.

12 Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich Nostra aetate (odtad:
DRN). W: Sobér Watykaniski 1I. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje. Tekst tacirisko-polski.
Poznari: Pallottinum 1968 s. 517-523; Zob. Dialog z religiami pozachrzescijariskimi. W: S 1 o t-
winska, Gtowa. Dialog Boga z cztowiekiem s. 122-125; A. W ol anin. Dialog
chrzescijaristwa z innymi religiami. Krakow 1993.
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i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktéry jest «droga, prawda
i zyciem» (J 14,6), w ktérym ludzie znajduja petni¢ Zycia religijnego i w kt6-
rym Bég wszystko z sobg pojednat” (DRN 2). Dlatego tez wszyscy katolicy
s3 wezwani, ,,aby z roztropnoscia i mitoScia przez rozmowy i wspdlprace
z wyznawcami innych religii, dajac §wiadectwo wiary i zycia chrzeScijanskie-
go, uznawali, chronili i wspierali owe dobra duchowe i moralne, a takze war-
tosci spoteczno-kulturalne, ktére u tamtych si¢ znajduja” (DRN 3).

Kos$cidt dostrzega i szanuje wiele prawdziwego dobra w hinduizmie, bud-
dyzmie, u mahometan i w religii zydowskiej. Wyznawcy hinduizmu ,,wyraza-
ja boska tajemnice¢ poprzez niezmierng obfito§¢ mitéw i wnikliwe koncepcje
filozoficzne, a wyzwolenia z udrek naszego losu szukaja albo w réznych
formach zycia ascetycznego, albo w gigbokiej medytacji, albo w uciekaniu
si¢ do Boga z mitoScig i ufnoscia” (DRN 2).

Godne szacunku w buddyzmie jest uznawanie catkowitej niewystarczal-
nos$ci §wiata zmiennego, doczesnego oraz nauczanie, w jaki sposéb ,,w duchu
pooboznosci i ufnosci” mozna albo osiagnaé stan doskonatego wyzwolenia,
albo dojs¢ czy to o wtasnych sitach, czy z wyzsza pomoca do najwyzszego
oSwiecenia. Takze inne religie r6znymi sposobami staraja si¢ ,,wyj$¢ naprze-
ciw niepokojowi ludzkiego serca”, wskazujac réwniez odpowiednie drogi
wyjscial®.

,,K0S$cioét spoglada z szacunkiem réwniez na mahometan, oddajacych czesé
jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu,
Stwoércy nieba i ziemi, Temu, ktéry przeméwit do ludzi [...] Jezusowi, ktére-
go nie uznaja wprawdzie za Boga, oddaja czesé jako prorokowi i czcza dzie-
wicza Jego Matke Maryje [...]. Ponadto oczekuja dnia sadu, w ktérym Boég
bedzie wymierzal sprawiedliwo$¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym z mart-
wych [...] cenig zycie moralne i oddaja Bogu cze$¢ gtdwnie przez modlitwe,
jatmuzny i post”!*.

Papiez Benedykt XVI, w posynodalnej adhortacji Verbum Domini'>, wy-
razil wielkie pragnienie, ,,aby rozwijane od wielu lat, oparte na zaufaniu
relacje migdzy chrzesScijanami i muzulmanami trwaty i «rozwijaty si¢ w du-

"3 Por. DRN 2.
14 Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (odtad: DWR) nr 3. W: Sobér
Watykanski II. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje s. 636-659.

15 Adhortacja apostolska Verbum Domini. O stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota.
Krakéw 2010.
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chu szczerego i petnego szacunku dialogu»” (118)'°. Dodat takze, iz ,,.Synod
wyrazit ufno$é, ze dzieki temu dialogowi zostanie poglebiony szacunek dla
zycia jako podstawowej warto$ci, umocnione niezbywalne prawa mezczyzny
i kobiety oraz ich réwna godnos$¢” (118). Ponadto wyrazit prosbe Synodu
skierowana do Konferencji Episkopatéw, ,by tam, gdzie to jest stosowne
i przydatne, pomagaty w organizowaniu spotkan majacych na celu wzajemne
poznanie chrzescijan i muzulmanéw, by krzewi¢ wartoSci potrzebne spote-
czefistwu do pokojowego i pozytywnego wspdtzycia” (118).

Kosciét katolicki pamieta o swojej wiezi z Zydami — plemieniem Abra-
hama. Poczatki bowiem ,,jego wiary i wybrania znajduja si¢ — wedtug Bozej
tajemnicy zbawienia — juz u Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw” (DRN 4).
Ponadto znaki i symbole, obecne w Starym Testamencie, odczytuje jako zrea-
lizowane przez Jezusa Chrystusa. I chociaz Zydzi w przewazajacej wiekszosci
nie przyjeli Ewangelii, to jednak ,,nadal ze wzgledu na swych przodkéw sa
bardzo drodzy Bogu, ktéry nigdy nie zatuje daréw i powotania. [...] Ko$ciél
oczekuje znanego tylko Bogu dnia, w ktérym wszystkie ludy beda wzywaty
Pana jednym gtosem” (DRN 4).

Papiez Benedykt XVI, we wspomnianej adhortacji Verbum Domini, przy-
pomina, ze ,,w tradycji zydowsko-chrzes$cijanskiej [...] wystepuje sugestywne
Swiadectwo mitosci Boga do wszystkich narodéw, ktéra juz w przymierzu
zawartym z Noem obejmuje On jednym wielkim u$ciskiem, symbolizowanym
przez «tuk na niebiosach», i ktéra — zgodnie ze stowami prorokéw — pragnie
zgromadzi¢ w jedna powszechng rodzing (117). Ponadto, w dokumencie tym
zwrécit uwage na Sciste powigzanie Nowego Testamentu ze Starym, co spra-
wia, ze ,,w sposéb naturalny uwaga kieruje si¢ teraz na szczegdlng wigZ
migdzy chrzescijanami i zydami, jaka z tego si¢ rodzi wigZ, o ktérej nigdy
nie powinno si¢ zapomniec” (43). Nastgpnie Papiez przytoczyl stowa ze swo-
jego przeméwienia na lotnisku w Tel Awiwie: ,,Spotykamy si¢ jako bracia —
bracia, ktérych stosunki w pewnych okresach historii byly napigte, teraz
jednak sa mocno zaangazowane w budowaniu mostéw trwalej przyjazni”!’.
I dodat: ,,Pragne jeszcze raz potwierdzié, Zze bardzo cenny dla KoSciota jest
dialog z Zydami. Byloby dobrze, by tam, gdzie dostrzega sie tego sposob-
nos¢, stwarza¢ mozliwosci, réwniez publiczne, spotkania i konfrontacji, ktére

Y por.Benedykt XVI Przeméwienie do ambasadoréw krajow o wigkszosci muzut-
mariskiej akredytowanych przy Stolicy Apostolskiej (25 IX 2006). OsRomPol 2006 nr 11 s. 39.

"Benedykt XVL Przeméwienie poiegnalne na miedzynarodowym lotnisku Ben
Guriona w Tel Awiwie (Izrael 15 V 2009). OsRomPol 2009 nr 7-8 s. 47.
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sprzyjatyby poglebieniu wzajemnego poznania, obopdlnego szacunku oraz
wsp6tpracy takze w studium Pism Swietych”!®.

Wspomniany Papiez, piszac o chrzescijanach i Zydach wobec Pism Swie-
tych, powotlat si¢ na slowa Jana Pawla II, z przestania do Gtéwnego Rabina
Rzymu, z dnia 22 maja 2004 roku: ,,jesteScie naszymi «umitowanymi bra¢mi»
w wierze Abrahama, naszego patriarchy”!®. Zacytowat réwniez stowa swojego
Poprzednika z przeméwienia do Naczelnego Rabina Izraela, z dnia 23 maja
2000 roku: ,,Wiele nas laczy. Bardzo wiele mozemy wspdlnie uczynié dla
pokoju i sprawiedliwosci, aby zbudowaé $wiat bardziej ludzki i braterski”?°.
Benedykt XVI réwnoczesnie wyraZnie zaznacza, ze te wszystkie serdeczne
stwierdzenia ,,nie oznaczaja lekcewazenia zerwania, potwierdzonego w Nowym
Testamencie, z instytucjami Starego Testamentu, a tym bardziej wypelnienia
si¢ Pism w misterium Jezusa Chrystusa, uznanego za Mesjasza i Syna Bozego.
Jednakze gtegboka i radykalna r6znica bynajmniej nie musi powodowaé wzajem-
nej wrogos$ci” (Verbum Domini 43). 1 dla potwierdzenia swojej wypowiedzi
powoluje si¢ na porzyktad §w. Pawta Apostota®!, z czego wynika, ze ,,posta-
wa respektu, szacunku i mitosci do narodu zydowskiego jest jedyna postawa
naprawde chrzescijaiiska, w tej sytuacji, ktéra w sposéb tajemniczy stanowi
czg$¢ catkowicie pozytywnego planu Bozego” (Verbum Domini 43). Ojciec
Swiety jeszcze raz przywotuje §w. Pawta, ktéry ,,opisuje bardzo Sciste relacje
migdzy chrzedcijanami i zydami, postugujac si¢ pigknym obrazem drzewa oliw-
nego: porownuje Kosciét pogan do dziczki oliwnej wszczepionej w szlachetne
drzewo oliwne, ktérym jest lud Przymierza. Czerpiemy wigc pokarm z tych
samych korzeni duchowych” (Verbum Domini 43)?2,

Ptaszczyzna, na ktérej mozna podejmowaé rozmowy z przedstawicielami
religii pozachrze$cijariskich, jest uznawanie jakiego$ bdstwa, co ksztattuje
tzw. zmyst religijny przenikajacy zycie wyznawcéw wszystkich religii §wiata.
W dialogu tym chodzi o wzajemna wymiang wszystkich religijnych wartosci,
ktére moga wzbogaci¢ wyznawcéw innych religii. Na czoto wysuwa si¢ po-
stawa autentyzmu religijnego, uczciwo$¢, poswiecenie dla bliZnich az do
mitoSci heroicznej, kontemplacja jako doskonalsza forma zycia duchowego
i dawanie wzorowego $wiadectwa dla swojej religii. Swiadectwo chrzescijan

18 Tamze.

19 OsRomPol 2004 nr 7-8 s. 5.
20 OsRomPol 2000 nr 5 s. 26.
2! Por. Rz 9-11; 11,28-29.

22 por. Rz 11,17-24.
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o Chrystusie wobec wyznawcéw religii niechrzescijaiiskich domaga si¢ od
nich, aby wtaczyli si¢ w zycie spoteczne i polityczne tych spotecznosci,
wsrdd ktérych wypadto im zyé, a takze by odkrywali w ich religijnych i na-
rodowych tradycjach jakie$§ okruchy czy zarodki stowa Bozego i darzyli ich
taka mitoscia, jaka Bég umitowal §wiat?.

Wsréd licznych dialogéw z religiami niechrze$cijafiskimi, zainicjowanych
przez Kosciot katolicki, na uwage zastuguje spotkanie Jana Pawta II z mtodzie-
73 muzulmanska w Casablance, dnia 19 sierpnia 1985 roku, nawiedzenie przez
tegoz papieza Synagogi Wickszej w Rzymie, 13 maja 1986 roku oraz Swiatowy
Dzien Miodziezy o Pokéj, w Asyzu, w dniu 27 pazdziernika 1986 roku®*.

W konicowych stowach wspomnianej juz deklaracji Nostra aetate, Ko$ciét
stwierdza, ze ,,odrzuca jako obca duchowi Chrystusowemu wszelka dyskry-
minacj¢ czy przeS§ladowanie stosowane ze wzgledu na ras¢ czy kolor skéry,
na pochodzenie spoleczne czy religijne [...] Zarliwie zaklina chrze$cijan, aby
«dobrze postgpujac wsréd narodéw» (1 P 2,12), jesli to tylko mozliwe i o ile
to od nich zalezy, zachowali pokdj ze wszystkimi ludZzmi, tak by prawdziwie
byli synami Ojca, ktéry jest w niebie” (DRN 5)%.

Chrzescijaristwo, w tym réwniez religia rzymskokoatolicka, jest otwarte na
pluralizm, zar6wno zewnetrzny, jak i wewnetrzny. Jednak pluralistyczna (glo-
balna) teologia religii, jako nauka akonfesyjna, nie wydaje si¢ byé w obszarze
jego zainteresowania.

2. WIELOSC DEFINICJI RELIGIT

Powazna przeszkoda w tworzeniu pluralistycznej (globalnej) teologii religii
jest migdzy innymi brak jednej, globalnej definicji religii. ,,Religia” (od tac.
religio — sumienno§$¢, nabozenstwo, stuzba Boza, §wigto$¢, obrzadek religijny,
zakon), wedtug Uniwersalnego Stownika Jezyka Polskiego to ,,zespdt wierzen
dotyczacych genezy, struktury i celu istnienia cztowieka, ludzko$ci i Swiata,
wiara w Boga, béstwa i w nieSmiertelno§¢ duszy oraz zwiazane z nig zacho-

BREukaszyk, RMi§ H Zimon. Dialog z religiami pozachrzescijariskimi.
EK T. 3 kol. 1277-1281.

2 E.Sakowic z Dialog miedzyreligijny. W: Wielka Encyklopedia PWN. T. 7. Red.
J. Wojnowski s. 157.

» Por. Rz 12,18; Mt 5,45.
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wania i formy organizacyjne”?

. W Stowniku teologicznym religia (od lac.
religio) okreSlono ,,catoksztatt przezy¢ i postaw osobistych oraz wydarzen
i struktur spoteczno-kulturowych, wyrazajacych w rézny sposob relacje zalez-
nosci cztowieka od rzeczywistosci ponad§wiatowej (transcendentnej)”?’.
Znacznie szersze okreSlenie religii, oparte na innym tacifiskim stowie (religo,
— are — wiazad), podaje Encyklopedia Katolicka, stwierdzajac, iz jest to ,,real-
na, dynamiczna i osobowa relacja migdzy cztowiekiem a rzeczywistoscig
transcendentng (Bég, Absolut, sacrum) wyrazajaca si¢ w uznaniu przez czlo-
wieka jej nadrzednosci jako Zrddla istnienia i ostatecznego celu dazen, zrézni-
cowana historycznie, kulturowo, spotecznie, instytucjonalnie i psychologicz-
nie; na jej struktur¢ sktadaja sig: prawdy wiary (doktryna), zasady zycia
moralnego, kult i organizacja; gléwnym przedmiotem religii jest B6g, na
rézne sposoby objawiajacy prawdy religijne ukazujace Jego nature i dzialanie
(Stwérca i Zbawiciel)”?®.

Religia w bardzo szerokim pojeciu oznacza calkowite przylgnigcie duszy
ku warto$ciom (dla jednostki sa to wartosci najbardziej donioste, najwazniej-
sze). W innym znaczeniu, réwniez szerokim, religia to ,przejawiajaca si¢
w myS§leniu, odczuwaniu, pragnieniu i postgpowaniu wiara w istnienie nad-
przyrodzonych, osobowych lub bezosobowych mocy, od ktérych cztowiek
czuje si¢ zalezny, ktére stara si¢ sobie pozyskaé albo ku ktérym usituje sig¢
wznie§¢”?. Jest tutaj postawiony akcent na przyjmowaniu przez cztowieka
religijnego istnienia jakich§ osobowych lub bezosobowych mocy i poczuciu
swojej zaleznoSci od nich, usitfowaniu wejsScia w kontakt z nimi, polaczenia
si¢ oraz starania si¢ o zjednanie ich sobie®.

W kulturze zachodniej czgste, ,,potoczne i filozoficzne pojecie religii okre-
§la ja jako realna, osobowa relacj¢ miedzy czlowiekiem (osobowym bytem
ludzkim) i Bogiem (transcendentnym Absolutem)”?!
podajac takie klasyczne (tradycyjne) okreslenie religii, podstawowg jej funk-
cj¢ widzi w skierowaniu na Boga — ,religio proprie importat ordinem ad

. Rowniez §w. Tomasz,

26T, 3 5. 923,

*W. Ly dka. Religia. W: Stownik teologiczny. Red. A. Zuberbier. Katowice 1998
s. 497.

2 Religia. EK T. 16 kol. 394.

PH.Stotwiiska. Religia i religijnosé. Leksykon Pedagogiki Religii. Red. C. Ro-
gowski. Warszawa 2007 s. 670.

30 Tamze.

S Bronk,jw. s 117.
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Deum’2. We wspétczesnym zas brzmieniu te definicje podaje, miedzy inny-

mi, Zofia J. Zdybicka, stwierdzajac: ,,Religia jest realna, osobowa i dynamicz-
na relacja cztowieka do osobowego Absolutu (Boga), od ktérego cziowiek
jest zalezny w istnieniu i dziataniu i ktéry jest — jako Dobro Najwyzsze —
ostatecznym celem zycia ludzkiego”®. Model zblizony, ale znacznie po-
szerzajacy pojecie religii, okresla ja ,,jako wertykalna relacj¢ migdzy cztowie-
kiem i nadziemska boskosScig (Bogiem, bogami, duchami, tym wszystkim, co
czlowiek uwaza za §wigte, duchowe, boskie) oraz jako horyzontalng relacje
ludzi miedzy soba”.

Religia, a méwiac $ciSlej kultem nadprzyrodzonej boskoSci, w pojeciu
najbardziej ogélnym jest traktowanie przez cztowieka kazdej rzeczywistosci
(drugiego cztowieka, zwierzecia, rosliny, przedmiotu — dzieta ludzkich rak)
zgodnie z jej naturg — oddawanie tego, co si¢ jej nalezy wedtug postanowie-
nia Boga, bogéw, duchéw, wszelkiej §wietosci. Cztowiek, ktéry tak postgpuje,
wszedl na droge religii, zaczat by¢ religijny, czyli liczy si¢ z sila wyzsza od
siebie w swoim postgpowaniu, uwzglednia i szanuje jej my$l zamknigta
w kazdej rzeczywistos$ci. Tym samym uznaje kazda rzeczywisto$¢ za powigza-
na z istota wyzsza czy to bezposrednio przez akt stwérczy, czy za posSred-
nictwem innych. Religia — réwniez w ujgciu najbardziej ogélnym i podstawo-
wym jest kazde sensowne i sprawiedliwe dziatanie. Jest ono bowiem wypet-
nianiem nakazu ,,czynienia sobie ziemi poddang” (Rdz 1,28), pewnym ludz-
kim wktadem w przebudowe¢ — otrzymanej od Boga, a nastgpnie skazonej
grzechem Adama i Ewy — ziemi, na ,,ziemi¢ nowa”, w ktérej ,,bedzie miesz-
kata sprawiedliwo$é¢” (2 P 3,13; Ap 21,1). Religijny i kultyczny charakter
maja wszelkie naukowe badania, zdazajace do odkrycia prawdy w réznych
dziedzinach. Sa one bowiem zdobywaniem czasteczek z tej Prawdy, ktérg jest
B6g — Petnia Prawdy i jej Zrédto.

Klasyczne definicje religii, jako wiary w istoty nadprzyrodzone i oparte
na relacjach migdzy czlowiekiem i Bogiem, powstaly na gruncie religii chrze-
Scijariskiej i dlatego dobrze odpowiadaja tej witasnie religii. Tymczasem to,
co jest istotne dla chrzeScijafistwa, czy w pewnym stopniu réwniez dla pozo-
statych religii monoteistycznych (judaizm i islam), nie ma takiego samego
znaczenia dla innych religii i wierzen, ktore takze sq autentycznymi religiami,

32 Summa Theologiae. 11, 11, 81,1. Cyt. za: Br o n k, jw. s. 117.
$37.1.Zdybicka Czlowick i religia. Zarys filozofii religii. Lublin 1993 s. 302.
¥Bronk,jw. s 117.
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mimo braku w nich odniesienia do Absolutu, badZ przyznawania tylko nie-
wielkiej roli pojeciu Boga (np. konfucjanizm, sintoizm, buddyzm).

Ponadto, definicja klasyczna ma ograniczong warto$¢ operacyjng w bada-
niach empirycznych. Pozwala wprawdzie zajaé si¢ religia od strony cztowieka,
ale drugi czton relacji — Absolut — jest niedostgpny (lezy bowiem w sferze
Objawienia). Mimo dysponowania empirycznymi metodami stwierdzenia histo-
rycznych zalezno$ci migdzy kultura i religia, nie ma jednak empirycznych
metod mierzenia tego, co w religii jest ponadczasowe i transcendentne. Dlatego
badanie religii w tym miejscu zamienia si¢ w teologi¢ badZ w rodzaj metafizy-
ki*>. Stad jawi sie wspélczesna tendencja definiowania religii nie od strony
przedmiotu przekonan religijnych (Absolutu), poniewaz On nie podlega nauko-
wej weryfikacji, lecz od strony danych dostgpnych obiektywnemu badaniu
naukowemu (ludzkich wierzen i zachowan religijnych, symbolicznych srodkéw
wyrazu, instytucjonalnych form itp.), a takze w aspekcie ich wplywu na spote-
czefistwo, uczucia, sposoby Zycia oraz relacje miedzyludzkie™.

Andrzej Bronk w swoich rozwazaniach na temat definicji religii podaje
kilka istotnych wnioskéw, a mianowicie: a) kazda proponowana definicja
religii powinna uwzgledniaé zaré6wno odczucia samych wierzacych w bada-
nych tradycjach religijnych, jak i przyzwyczajenia terminologiczne religiolo-
gbéw; b) realna definicja wymaga uprawomocnienia, stad pytanie: kto ma
decydowaé o wyznaczeniu granic zjawisk religijnych? c) przy definiowaniu
religii trudno jest spetni¢ warunek aksjologicznej neutralnosci definicji religii;
d) szczegdlna trudnos¢ stanowi pogodzenie ogdlnosci definicji z jej konkret-
noscia. Zdaniem religioznawcéw w definicji religii powinno si¢ znalezZ¢ miej-
sce nie tylko dla jej wymiaru przyrodzonego (kulturowego, spotecznego,
symbolicznego), lecz takze dla nadprzyrodzonego; e) definicja religii powinna
uwzgledniad jej stron¢ obiektywna (doktryna, praktyki religijne, wymiar insty-
tucjonalny) oraz subiektywng (religijno$§¢ wyrazajaca si¢ na rézne sposoby,
a dostgpna tylko poprzez wskazniki); f) definicja religii powinna réwniez
uwzgledni¢ doktryne i praktyke nieortodoksyjna wobec oficjalnej religii oraz
rozbieznosci miedzy religijnoscia deklarowana a praktykowana®’.

3 E.J.Shar p e. Study of Religion. Methodological Issus. W: M. Eliade (ed.). The
Encyclopedia of Religion. Vol. 14. New York-London 1987 s. 83-88. Cyt. za: B r o n k, jw.
s. 118.

S E.Evans-Pritchar d. Theories of Primitive Religion. Oxford 1969. Cyt. za:
Bronk,jw. s 118.

7 Tamze s. 131-132.
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3. PEDAGOGIKA RELIGII CZY GLOBALNA PEDAGOGIKA RELIGII?

,»Keryks” — Migdzynarodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicznoreligij-
ny zamieS$cit w dziale: Sprawozdania opracowanie na temat: ,,Miedzyreligijna,
miedzykulturowa i globalna («jeden $§wiat») pedagogika religii”*®. Podstawe
do podjecia trzech kwestii (1. Obecno$§¢ wielu religii — Migdzyreligijne ucze-
nie si¢; 2. Chrzescijanstwo w wielu kulturach — Miedzykulturowa kompe-
tencja; 3. Globalna pedagogika religii — ,,jeden Swiat”). Problematyki tej
dotyczy takze seria wydawnicza ,,Forum Religionspiddagogik Interkulturell”
(,,Forum Miedzykulturowej Pedagogiki Religii”)*’.

a) Pytanie o religi¢, dla wielu poszukujacych mtodych przechodzi w py-
tanie o religie w liczbie mnogiej. Religijne i kulturowe formy pluralizmu
stanowig réznorodne wyzwania dla edukacji religijnej, zaréwno w teorii jak
i w praktyce. Do niedawna wielki i odlegty Swiat stat si¢ juz ,,globalng wio-
ska”. Stad tatwos§¢ w wymianie zdobyczy kulturalnych (naptyw obcych kultur
badZ spotkanie si¢ z nimi emigrujacych z ojczyzny za praca lub na studia)
i w poznawaniu réznych §wiatopogladéw oraz wierzen i tradycji religijnych.
Ta obecnie istniejaca sytuacja prowadzi do stawiania coraz czg¢sciej pytan
o stosunek do innych religii i wyznaid. Poza tym rodzi si¢ inne pytanie:
w jaki spos6b mozliwe jest wiaczenie edukacji migdzyreligijnej — jako dialo-
gicznego wymiaru uczenia si¢ — do wyznaniowo zorientowanego nauczania
religii? W niektérych krajach europejskich edukacji migdzyreligijnej domaga
si¢ znaczna juz obecno$¢ wspdlnot islamskich. Stad, stusznie trzeci tom ,,Fo-
rum Migdzykulturowej Pedagogiki Religii” (Miinster 2002) zajat si¢ islamem.
Nie podano tu wprawdzie koncepcji migdzyreligijnego uczenia si¢, ale udo-
stepniono wazne dla pedagogiki religii informacje i konteksty w procesie
uczenia si¢ migdzy chrzeScijanami i muzulmanami. Udalo si¢ tutaj zaprezen-
towa¢é analityczne i wieloaspektowe tematy, instytucje, sytuacje oraz material
pedagogicznoreligijny, co stanowi szeroka baz¢ do nawigzywania wzajemnych
nowych dialogéw lub pogtebiania istniejacych*’.

b) Czyms$ oczywistym jest istnienie bardzo $cistego zwiazku miedzy religia
i kulturg. Chrzescijainstwo z jednej strony przekracza konteksty kulturowe,
a z drugiej — catkowicie w nie wchodzi. W omawianym artykule podkres$lono,

3 Keryks” 2:2003 nr 1 s. 262-267.

% Redaktorami tej serii wydawanej przez LIT-Verlag w Miinster sa: Engelbert Gross
i Thomas Schreijick.
0 Tamze s. 262-263 oraz s. 264-265.
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iz fakt urzeczywistniania si¢ ,,policentrycznego Kos$ciota uniwersalnego ozna-
cza dla zdolnego do pluralizmu religijnego uczenia si¢ przynajmniej dwie
rzeczy. Po pierwsze, religia chrzeScijariska sama staje si¢ pluralistyczna. To,
co decyduje o nauce chrze$cijanskiej i jak nalezy nia zy¢, nie moze by¢ na-
rzucone przez jedna tylko formacje kulturowa. Tym samym zmienia si¢ pyta-
nie o tozsamo$¢ chrzescijariska [...] Po drugie, religijne ksztatcenie, ktére
zajmuje si¢ intensywna interakcja probleméw lokalnych i globalnych z per-
spektywy chrzescijaniiskiej, wymaga wymiaru mi¢dzykulturowego [...] Jak py-
tanie o tozsamoS$¢ chrzescijaistwa — wobec jego pluralistycznych form —
mozna pogodzi¢ z miedzykulturowa orientacja edukacji religijnej?”*!. Jakis
fragment odpowiedzi stanowi, realizowany na Uniwersytecie im. J. W. Goe-
thego we Frakfurcie nad Menem, projekt ,, Teologia multikulturowa”, w ra-
mach ktérego teologowie z prawie catego Swiata prezentuja i dyskutujg nad
swoim sposobem uprawiania teologii. Projekt niniejszy zyskuje charakter nor-
matywny dla pedagogiki religii. A jest tak, poniewaz ,,powinien dawa¢ impul-
sy myS$lowe stuzace budowaniu migdzykulturowej kompetencji w komunikacji
i w dziataniu, w ktérej religia w réznych kontekstach kulturowych gra do-
niosta role”. Z referatéw zaprezentowanych na migdzynarodowym sympozjum
poswigconym budowaniu migdzykulturowej kompetencji, ktére zorganizowatl
Thomas Schreijiack wynika, ,,ze otwarta na dialog kompetencja mig¢dzykul-
turowa musi by¢ ksztattowana przez wszystkich uczestnikow dialogu, jednak
w réznych kontekstach kulturowych zawsze musi by¢ rozumiana w specyficz-
ny sposéb i moze byé rozwijana jedynie w ramach wiasnej tradycji”*>.

¢) Z pojecia: ,,Globalna pedagogika religii («jeden Swiat»)”, w omawianym
Sprawozdaniu wyjasniono, iz ,,sformutowanie «jeden $wiat» sprowadza, pa-
radoksalnie, do wspdlnego mianownika myS§lenie i dzialanie w kategoriach
mig¢dzynarodowych, dzigki temu, ze jezykowo wyraza ono jedno$¢, majac
jednak przy tym na uwadze cale mnéstwo powigzanych ze sobg relacji, pro-
cesOw i struktur”. Zatem niniejsze sformutowanie ,jeden Swiat” oznacza
jedno$¢ osiagnigta przez sprowadzenie do wspdlnego mianownika ludzkiego
myS§lenia i dziatania w kategoriach migdzynarodowych, w zakresie globalnym,
Swiatowym. Z tego wynika, iz chrzescijaiistwo ze swoja oferta zbawienia
wszystkich ludzi staje naprzeciw ich ludzkiej mentalnosSci zorientowanej glo-
balnie. Stad pedagogika religii musi zmieni¢ swoje podejsScie do tematu soli-
darno$ci w ,,jednym Swiecie”, stajac si¢ globalna pedagogika religii — ,,jeden

41 Tamze s. 263.
4 Tamze s. 265-266.
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§wiat™®. Prace nad tego rodzaju pedagogika religii zapoczatkowano w Eich-
stiatt na kanwie rozwazafn dotyczacych kwestii dydaktyki misyjnej. Gtéwnym
zalozeniem podjetych dzialai byto wypracowanie przysztych form chrzesci-
janskiej praktyki solidarno$ci w procesie pertraktacji, majacym wielostronne
zalozenia i uwzgledniajacym rézne sytuacje i tradycje. Chcac bowiem realizo-
waé adekwatna tematyke pedagogicznoreligijna chrzescijadskiego nakazu
misyjnego, nalezy koniecznie uwzglednic realia religijne, polityczne i gospo-
darcze oraz metody pedagogiki globalnej. W tym obszarze badawczym (glo-
balna pedagogika religii w dzisiejszym ujgciu) miesci si¢ problematyka kon-
gresu, ktéry odbyt si¢ w Eichstitt, w pazdzierniku 1999 r., na temat ,,Do-
Swiadczy¢ Kosciota uniwersalnego — Uczy¢ si¢ nawzajem od siebie — Ziemig
uczyni¢ domem dla wszystkich”. Owocem obrad kongresowych byt postulat,
,by dla koncepcji globalnej pedagogiki religii najpierw zintensyfikowa¢ do-
strzeganie sytuacji innych. Dopiero na takim tle obrazy biblijnego przepowia-
dania dotyczace ksztaltowania Ziemi, jako domu dla wszystkich, daja si¢
przektadaé na merytorycznie stuszne i otwarte na dialog koncepcje globalnej
pedagogiki religii («jeden Swiat») w taki sposdb, ze mozliwe bgda delikatne,
a jednak skuteczne kroki w kierunku uniwersalnej solidarnosci™**.

Nalezy zauwazy¢, iz ostatecznie droga do jednosci chrzescijan, do uni-
wersalnej solidarno$ci prowadzi przez zblizanie si¢ wszystkich KoSciotow
chrzescijanskich do Chrystusa az do petnego zjednoczenia si¢ z Nim. Chry-
stus stanowi zbawcze centrum, do ktérego podazaja rézne Koscioly chrzesci-
janskie. A naczelng zasada, ktora si¢ kieruja, powinno by¢ szczere dazenie
do poznania prawdy. To nie ma nic wspélnego z tym, co proponuje amery-
kaniski jezuita John P. Meier, autor wielotomowego dziela A Marginal Jew:
Rethinking the Historical Jesus (,,Zwykty Zyd: ponowne przemyslenia o Jezu-
sie historii”’). Autor zarysowujac zasady, jakimi powinny si¢ — jego zdaniem
— kierowaé wspoétczesne badania nad historycznym Jezusem, stwierdzil, iz
ideatem bytaby taka wiedza na temat Galilejczyka, jego stéw i czyndw, na
ktéra zgodziliby sie wspélnie chrzescijanin, Zyd, muzutmanin i ateista. I do-
daje, iz jest jego marzeniem doprowadzenie do sytuacji, w ktérej zamknigci
w bibliotece w Princeton przedstawiciele tych réznych religii razem ustaliliby
i zaakceptowali to, co nalezy do autentycznej historii Jezusa. Ustalenie bo-
wiem historycznych faktéw nie odnosi si¢ jednak do ich wiary. Nastgpnie
pyta amerykanski jezuita: czy zamierzamy dowies¢, ze gdzie$ okoto 30 r. n.e.

4 Tamze s. 264.
# Tamze s. 266-267.
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Bég rzeczywiscie dokonal niektérych cudéw przez Jezusa z Nazaretu? Od-
powiada jednoznacznie, ze jest to twierdzenie teologiczne i lezy poza granica-
mi tego, co jakikolwiek historyk, pracujacy zgodnie z zasadami badan histo-
rycznych, mégtby kiedykolwiek ustali¢**. Wychowany na takich zasadach
Reza Aslan*®, muzutmanin, okreSlajacy si¢ jako badacz religii z czteroma
dyplomami, w tym jednym ze znajomoSci Nowego Testamentu i ekspert
z doktoratem z historii religii, pracujacy na Uniwersytecie Kalifornijskim, na-
pisat ksiazke Zealot: The Life and Times of Jesus of Nazareth (,,Zelota: Zycie
i czasy Jezusa z Nazaretu”), Random House 2013. Piszac swoje dzieto, wyko-
rzystal prace wielu autoréw chrzescijanskich. Gtéwna jego teza gtosi, zZe
Jezus nie byt przeciwnikiem przemocy, ale jej zwolennikiem, dazyt do obale-
nia wtadzy Rzymu, byt zelota, nieudolnym rewolucjonista (jest to powtdrzenie
twierdzen, ktére najwigksza furorg zrobily w latach sze$édziesiatych). Byt On
tez biednym, niewyksztalconym wiesniakiem z zapadlej wioski w Galilei,
nieumiejacym czyta¢ i pisaé. Stad doniesienia fukasza o dwunastoletnim
Jezusie, ktéry rozmawiat z uczonymi oraz o czytaniu w Nazarecie ze zwoju
tekstu Izajasza proroka, sa jego legendarnymi wymystami. Reza Aslan wybra-
ne ewangeliczne teksty tlumaczy dowolnie, po swojemu, wedlug przyjetych
zalozen na korzys$¢ islamu. Ponadto chrzescijafistwo uznaje za dzielo Pawta,
za péZniejsza naleciato$¢ i zafatlszowanie pierwotnej nauki Jezusa. Wedlug
Aslana Ewangelie nie tylko zawieraja przekazy legendarne i budujace, ale
rOwniez sa stalym Zrédtem chrzedcijaniskiego antysemityzmu. Jest czyms$
absolutnie pewnym, iz zwolennicy wizji Jezusa, nakreSlonej przez muzutman-
skiego uczonego, beda si¢ ciagle pojawiaé. Muzulmanie odgrywaja coraz
wieksza role w Swiecie zachodnim, musza zatem podejmowac préby odczyta-
nia na nowo przestania chrzescijainstwa, a przede wszystkim nauk jego Zato-

45 Zob. P.Lisicki. Jezus, Zyd i prorok islamu. ,Do Rzeczy” 2-8 XI 2013 s. 47-48.

46 Rodzina Aslana, na poly ateistyczna, uciekta z Iranu do USA w 1979 r., gdy on miat
7 lat. Religia, a zwlaszcza islam byly tematami tabu w jego rodzinie. Jako nastolatek nawrdcit
si¢ na chrzescijaristwo. Bgdac gorliwym wyznawca odnalezionej wiary, wyjezdzal na obozy
organizowane dla miodych ewangelikéw. Dzielit si¢ ze wszystkimi Ewangelia o Jezusie. Pod-
czas studiéw na Uniwersytecie §w. Klary, wyzszej uczelni jezuickiej, przezyl zatamanie wiary.
Doszedl tam do wniosku, ze chrzescijaistwo to platanina sprzeczno$ci, Jezus Chrystus jest
tworem Kosciota, a Jego boskos¢ fatszem. Wéwczas na nowo odkryt islam i powrdcit do wiary
przodkéw. Nie zrezygnowat jednak ze swoich zainteresowan religia i Nowym Testamentem.
Teraz jednak juz nie byt wyznawca Chrystusa, ale krytykiem chrzescijaiistwa, o czym $wiadczy
jego ksiazka. Zob. Lisic ki, jw.s.47.
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zyciela. Nie moze to jednak by¢ spojrzenie na Chrystusa i Jego Ewangelig¢
z perspektywy Rezy Aslana®’.

Zapoznajac si¢ z mySleniem niektérych przedstawicieli chrze$cijaistwa
oraz religii pozachrzeScijariskich, tatwo o sceptycyzm nie tylko co do plura-
listycznej (globalnej) teologii religii, jako nauki akonfesyjnej, ale réwniez
odnos$nie do ,teologii multikulturowej”, a takze globalnej pedagogiki religii
— ,,jeden Swiat”. Pedagogika religii, poniewaz wsréd swoich Zrédel wymienia
Objawienie (Pismo Swicte i Tradycja) oraz Magisterium Kos$ciota, a takze
przez Scisty zwiazek religii z konkretna kultura, nie moze by¢ ,,globalng
pedagogika religii «jeden Swiat»”, poniewaz nie mozna bra¢ pod wspdlny
mianownik tego, co jednak w doktrynie nadal dzieli KoScioty i wyznania,
poczawszy od samych chrzescijan. Stad przyjmuje ona okre§lenie danego
Kosciota (Kosciét ewangelicki, katolicki, prawostawny), jako: pedagogika
religii ewangelickiej, katolickiej, prawostawnej. I w takim rozumieniu moze
by¢ uprawiana dopdki nie nastapi zjednoczenie catej ludzkosci nie tylko
gospodarcze i polityczne, ale przede wszystkim w wierze i mitoSci przy jed-
nym Pasterzu.
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PEDAGOGIKA RELIGII
WOBEC PLURALIZMU RELIGIINEGO

Streszczenie

Artykut, traktujacy o pedagogice religii wobec pluralizmu religijnego, sktada si¢ z trzech
czesci. W pierwszej przyblizono zagadnienie pluralizmu religijnego, w drugiej — zaprezentowa-
no poszukiwania dotyczace definicji religii, a w trzeciej wskazano mozliwosci globalnej peda-
gogiki religii — ,,jeden S§wiat”.

Autorka ukazuje niebezpieczenstwo, jakie niesie ze soba dla ludzi wierzacych i wyznaja-
cych jedna religi¢ pluralizm religijny. Jest nim: kryzys wiary, a nawet jej utrata (relatywizm
religijny i synkretyzm). Okresla wtasciwie pojety pluralizm religijny oraz jego wynaturzenia,
a takze podaje nauke¢ Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na temat dialogu z religiami poza-
chrzescijanskimi. Nastgpnie, jako powazna przeszkod¢ w tworzeniu pluralistycznej (globalnej)
teologii religii wymienia, migdzy innymi, brak jednej, globalnej definicji religii. Z kolei,
analizujac rézne propozycje dla pedagogiki religii w stosunku do pluralizmu religijnego, zdecy-
dowanie stwierdza, iz ,,ostatecznie droga do jednosci chrzescijan, do uniwersalnej solidarnosci
prowadzi przez zblizanie si¢ wszystkich Kosciotéw chrzescijanskich do Chrystusa, az do petne-
go zjednoczenia si¢ z Nim”. I wskazuje na Chrystusa, jako zbawcze centrum, do ktérego po-
dazaja ze wszystkich stron rozdzielone od siebie Koscioty chrzescijaiiskie. Naczelna zasada,
jaka nalezy si¢ kierowaé w tym zdazaniu ku Chrystusowi, ktéry Jest Droga, Prawda i Zyciem
— jest szczere dazenie do poznania prawdy.

Stowa kluczowe: dialog, chrzescijanie, globalizacja, pluralizm, prawda, religia, Swiat.



