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WARTOSCI LUDZKIE I CHRZESCIJANSKIE
W OBRZEDACH NARODZINOWYCH GIDAROW
7Z POLNOCNEGO KAMERUNU

HUMAN AND CHRISTIAN VALUES IN THE BIRTH CEREMONIES
OF THE GIDAR OF NORTHERN CAMEROON

Abstract. The birth ceremonies of the Gidar (northern Cameroon) — like those of other peoples
— constitute one of the first elements of integration within the ethnic community. This article
presents, first, a schema of birth ceremonies of the Gidar; next, the values they contain, among
others family values, familial solidarity, solidarity with the territorial community, respect for life,
and the spiritual vision of life. It also points out the references in these rites to God (Mangslva) as
Creator and Giver of Life. Lastly, it shows the value of these rites for the Catholic community,
which is increasingly taking root in the local culture and presenting opportunities for incul-
turation of the Gospel.

Key words: Gidar birth ceremonies; Gidar language; Baptism; missions; northern Cameroon;
inculturation; Christianity in northern Cameroon.

Gidar (Gidarzy) stanowig grup¢ etniczng mniejsza liczebnie — jak okresla
sie czasem grupy etniczne liczace ponizej 200 tysiecy ludzi. Ich ,,0jczyzng”
jest plaskowyz znajdujacy si¢ na pograniczu kamerunsko-czadyjskim. Wigk-
szo$¢ z nich mieszka na terenie Kamerunu, gdzie ich duze skupiska spotkac
mozna w dwoch miastach tego regionu: Guider (siedziba prefektury Mayo
Louti) oraz Figuil. Trudnig si¢ przede wszystkim rolnictwem, ale takze hodowla
bydta, handlem, rzemiostem, badZ tez pracuja w administracji panstwowej.
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Gidarzy wraz ze swymi sasiadami zaliczani sa do archaicznej warstwy kulturo-
wej, zwanej niekiedy kulturg paleonigryjska. Ludy te sa wigc raczej pasywne,
zachowawcze i $cisnigte na matych obszarach otoczonych przez niezwykle ak-
tywne i wywierajace presje mtodsze kultury. Najczeéciej okreéla sie je wspol-
nym mianem Kirdi lub Kirdyjczycy'. Réznia si¢ one zasadniczo od o$ciennych
grup potnocnych (muzutmanskich) oraz potudniowych Bantu® Ich siedziby —
sawanng potozona na potnoc od wielkich zlewisk Nigru i taczace si¢ z nimi,
niegdys$ znacznie wigksze niz dzi$, jezioro Czad — Charles G. Seligman uwazat
za kolebke ludow Czarnej Afryki, a zatem reprezentantow najstarszej warstwy
kulturowej kontynentu®.

Jezyk gidarski, podobnie jak i jezyki pozostatych Kirdyjczykow, tworza
grupe’ tzw. jezykow czadyjskich. Wedtug jednej z ostatnich klasyfikacji jezy-
kow czadyjskich, jezyk gidarski wchodzi w sktad gatezi Biu-Mandara, podga-
tezi ,,C”, tworzac w niej odrebna grupe®.

Literatura poswigcona Gidarom jest raczej skromna. Pierwsza, obszerna pub-
likacja poswigcona historii regionu byta dzielem administratora kolonialnego
Jacques’a Lestringanta®. Kolejne wazne publikacje sa autorstwa Chantall Collard,
ktora prowadzita wérod Gidarow badania socjologiczne od kwietnia 1970 r.
do kwietnia 1971 r.” Najobszerniejszym opracowaniem dotyczacym kultury

! Nazwa ,Kirdi”, nadana im przez przybywajacych na te ziemie muzutmanskich najezdzcow, przy-
jeta si¢ dos¢ powszechnie w literaturze europejskiej. Po uzyskaniu niepodleglosci przez Kamerun
rozpoczat sie interesujacy proces rodzenia sie nowej $wiadomosci Kirdi, przekraczajacej podziaty et-
niczne. Por. Jean Baptiste Shelley BAskouDA, Kirdi est mon nom (Yaoundé: Saint-Paul 1993), 74. Ob-
szerniej o Kirdi: Jean Claude FROELICH, Les montagnards paléonigritiques (Paris: ORSTOM 1968);
Bertrand LEMBEZAT, Les populations paiennes du Nord-Cameroun et de I’Adamawa (Paris : Presses
Universitaires de France, 1961); Jarostaw RozaNsk1, Inkulturacja Kosciola wsrod ludéw Srodkowego
Sudanu (Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Wydziat Teologiczny, 2004); Les Kirdi du
Nord-Cameroun, red. Yves Schaller, Strasbourg: Imprimerie des Derniéres Nouvelles, 1973.

2 Por. Hermann BAUMANN, Diedrich WESTERMANN, Les peuples ef les civilisations de I’Afrique
suivi de les langues et I’éducation (Paris: Payot, 1948), 71-78, 91, 307-308, 457. J.C. Froelich, znany
badacz tego regionu, postuguje si¢ terminem Kultura paleonigryjska jedynie dla okreslenia kultur
wyraznie odcinajgcych sie od zislamizowanych Sudanczykow. Por. FROELICH, Les montagnards,19-22.

® por. Charles G. SELIGMAN, Ludy Afryki, przet. Elzbieta Prominska (Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1972), 58.

# Czesto stosuje si¢ tutaj wymiennie: ,,grupa”, gataz”, ,,podrodzina” czy nawet ,,rodzina”.

% Por. Stanistaw PILASZEWICZ, Jezyki czadyjskie (Warszawa: Wydawnictwo Akademickie
DIALOG, 1998), 50-52.

® Le pays de Guider au Cameroun. Essai d'histoire régionale (Versailles, 1964).

" Owocem jej badan byta dysertacja doktorska ztozona na uniwersytecie Paris X — Nanterre
pt. Organisation sociale des Guidar ou Baynawa (Cameroun septentrional), [mps] Paris, 1977
oraz opublikowane artykuly — Chantall CoLLARD: ,,Du bon ordre des enfants. Etude sur la
germanité guidar”, Anthropologie et Société 4, nr 2 (1980): 39-64; ,,La société guidar du Nord-
Cameroun. Compte rendu de mission”, L’homme — Revue Frangaise d’Anthropologie 11, nr 4
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(zwlaszcza religijnej) Gidaréow byla publikacja Antoniego Kurka OMI pt. Wie-
rzenia i obrzedy Gidarow, ludu potnocnokamerunskiego. Studium historyczno-
-hermeneutyczne (Warszawa 1988), oparta na badaniach terenowych w latach
1976-1977. Wspomnie¢ trzeba takze o wktadzie polskich misjonarzy w rozwoj
piSmiennictwa w jezyku gidarskims. Najwigksze postepy w opanowaniu jezyka
gidarskiego zanotowat o. Wiadystaw Koziol, ktory razem z Jeanem Maingle,
dhugoletnim katechista pochodzacym z Lam, jest autorem pierwszej gramatyki
jezyka gidarskiego, wydanej po raz pierwszy w kilkunastu egzemplarzach na
powielaczu w Figuil w 1993 r.® W tym samym roku rozpoczeto w Lam nowe
thumaczenie czytan mszalnych na niedziele i $wicta'®. Owocem dtugoletniej
pracy polskich misjonarzy i ich wspotpracownikow byto wydanie trzech lekcjo-
narzy liturgicznych i skréconego Mszalu Rzymskiego'" oraz przektadow Nowe-
go Testamentu® i Psatterza®®,

1. SCHEMAT OBRZEDOW NARODZINOWYCH U GIDAROW

Obrzedy przejscia u Gidarow — podobnie jak i innych ludow — stanowity je-
den z podstawowych czynnikow integrujacych wspolnote. Byty celebracja wigzi
ze wspolnotg rodows i terytorialng, wolg poddania si¢ jej prawom, nakazom,
zakazom, poszanowania warto$ci tej wspolnoty i wszystkich jej regut zycia.
Dotyczylo to zaréwno narodzin, inicjacji, malzenstwa, jak 1 obrzgedow

(1971): 91-95; ,.Les 'noms-numéros’ chez les Guidar”, L’homme — Revue Frangaise d’Anthro-
pologie 13, nr 3 (1973): 45-59.

® Ewangelizacja Gidarow rozpoczela sic w 1948 r. W 1970 r. wlaczyli si¢ w nig bardzo ak-
tywnie polscy oblaci Maryi Niepokalanej.

® Wiadystaw Koziot, Jean MANGLE, Grammaire guidar, [mps], Figuil, 1993. Pierwsza profesjo-
nalna gramatyka jezyka gidarskiego ukazata si¢ w 2008 r. Jej autorem byt jezykoznawca prof. Zyg-
munt Frajzyngier z University of Colorado, USA. Zob. Zygmunt FRAIZYNGIER, A Grammar of Gidar
(Frankfurt am Main: Peter Lang, 2008).

WU poczatkéw tej inicjatywy byl autor niniejszego artykulu. Por. Krzysztof ZIELENDA, ,,Iz
Gidarzy nie gesi”, Misyjne Drogi nr 3 (1997): 39.

1 Missel de makada. Il 9zva ,, C”. Lectures du missel dominical et festif, Année C (Figuil-Poznan,
1994); Missel de makada. 1l szva ,,A”. Lectures du missel dominical et festif, Année A (Figuil-Poznan,
1996); Missel de makada. 11l szva ,, B”. Lectures du missel dominical et festif, Année B (Figuil-Poznan,
1996); Missel de makada. | Sazlaga na Messe. Liturgie de la Messe (Figuil-Poznan, 1997).

2 omanman Meleketeni. Nouveau Testament, guidar. Traduction, rédaction et révision
linguistique: L. Bouba, T. Doulaneni, W. Koziol, J. Maingle, M. Oumarou, J. Rozanski, K. Zielenda
(Pelplin: Bernardinum, 2008).

¥ Psaumes na Makada (gidar). Traduction, rédaction et révision linguistique: L. Bouba,
T. Doulaneni, W. Koziol, A. Madi, J. Maingle, B. Haman, M. Oumarou, J. Rozanski, K. Zielenda
(Figuil (Cameroun) — Varsovie (Pologne): Missionaires Oblats de Marie Immaculée, 2015).



114 KS. JAROSEAW ROZANSKI OMI

pogrzebowych, przez ktore cztonek wspdlnoty przechodzit do innej wspol-
noty swego rodu, pozostajacej poza $wiatem widzialnym. Cechg charaktery-
styczng obrzeddéw przejscia byta ich wieloetapowos¢.

W obrzedach narodzinowych mozna wyr6znic¢ okres cigzy, narodziny w sen-
sie biologicznym i narodziny w sensie kulturowym. Pierwszy etap rozpoczyna
si¢ W momencie rozpoznania cigzy i mozna go przyrowna¢ do wytaczenia ze
stanu pierwotnego™.

Przygotowanie do narodzin dziecka w$réd Gidarow zaczynalo sig¢ jeszcze
przed jego narodzeniem. Zwykle po pojawieniu si¢ pierwszych oznak ciazy
przyszta matke otaczano opieka. Rozpoczynala si¢ tez jej izolacja, strzezona
wieloma zakazami, szczegolnie dotyczacymi positkow. Kobieta nie mogta
jes¢ nadpsutego migsa, dziczyzny, drobiu, jaj, ktore sg zalazkami zycia. Nie
mogta ona takze pi¢ tradycyjnego piwa bil-bil. Nie wolno jej bylo rowniez
wychodzi¢ po zmierzchu i uzywa¢ metalowych narzgdzi. Poddawana tez by-
ta wielu zabiegom higienicznym. Pewnym zakazom byl poddany takze ojciec
dziecka, ktory nie mogt w tym czasie uczestniczy¢ w obrzgdach pogrzebo-
wych, polowaé. W siédmym miesigcu ciazy zaczynano bezposrednie przygo-
towania do porodu. Poprzedzaty je wizyta u ,,widzacego” *° oraz zaopatrze-
nie si¢ w odpowiednie amulety.

Drugim etapem obrzedéw narodzinowych sa narodziny w sensie biologi-
cznym. Miejsce porodu bylo wewnatrz zagrody, obok chaty zajmowane;j
przez przyszta matke. Odcigcie pgpowiny taczylo si¢ z odpowiednim obrzg-
dem: pepowina chtopca byta odcinana przy uzyciu drzewca strzaty, nato-
miast dziewczynki przy uzyciu todygi prosa. Nastepnie rozpoczynal sie
okres kwarantanny dla matki i dziecka, trwajacy dla chtopca 7 lub 9 dni, za$
dla dziewczynki 8 lub 10 dni. Trzeci etap obrzedéw narodzinowych taczyt si¢ z
obrzedem wyprowadzenia dziecka z chaty matki na podworko (igil gen wina —
pierwsze wyjscie). Byto to symboliczne przyjecie dziecka do spotecznosci
W obecnosci wszystkich cztonkow rodu. Dziecku nadawano pierwsze imig, z re-
guty numeryczne'® i proszono przodkéw o przychylnos¢ dla niego. Obrzedy

14 Por. René JAOUEN, ,Le rituel de la naissance au Nord-Cameroun et au Tchad. Session
d’anthropologie, Garoua, 27 juin — 1 juillet 19777, w Session d’anthropologie, Garoua, 27 juin —
1 juillet 1977, [mps] Garoua, 1977, 1-21. René Jaouen dokonal poréwnania obrz¢dow naro-
dzinowych u 12 plemion péinocnokamerunskich, w tym 11 paleonigrosudanskich (Musey,
Gisiga, Durru, Tupuri, Masa, Kapsiki, Mundang, Muktele, Gidar, Fali i Mafa).

1% Prawdomoéwcey”, potocznie ,,wrozbity” — w j. gidarskim najwazniejszym jest m ’z kielgi — , ten,
ktory rzuca kamyki”.

18 Imiona numeryczne nadawane chtopcom to: Tizi, Zurmba, Tumba, Vondu, Madi, Todu,
Daway, Damba, Turmba; nadawane dziewczynkom to: Keza, Miste, Tongu, Naigna, Madeke,
Toduku, Dawayke, Dambeke, Trumbanke. Imiona te wskazywaty na miejsce dziecka w hierarchicznej



WARTOSCI LUDZKIE I CHRZESCIJANSKIE W OBRZEDACH GIDAROW 115

wienczyto §wietowanie, potaczone z uroczystym poczgstunkiem. Ostatnig cze-
$cig obrzedow narodzinowych bylo wyprowadzenie dziecka poza zagrode oj-
cowska (,,drugie wyjscie”). Ten obrzed takze taczyl sie z uroczystym pocze-
stunkiem®’.

2. WARTOSC RODZINY I SOLIDARNOSCI RODOWEJ

Zycie spoteczno-gospodarcze Kirdi z pewnoscig zwigzane jest mocno ze
strukturg rodzinno-terytorialna, ktorag wyznaczaja granice rodu i wioski, nie-
Kiedy tozsamej z rodem. Ta struktura rodzinna wyznaczata kierunki rozwoju
i granice wszelkiej aktywnosci spoleczno-gospodarczej. O znaczeniu wiezéw
krwi moéwi chociazby fakt, ze podczas spotkania z drugim cztowiekiem nie
Klasyfikuje si¢ go przez zawdd czy miejsce pochodzenia, ale wlasnie przez
pokrewienstwo. U Gidaréw — podobnie jak i w wielu innych kulturach afry-
kanskich — rodzicielstwo jest silniejsze od matzenstwa. Dlatego tez mozna
powiedzie¢, iz rodzina gidarska jest bardziej zwiazkiem ojca i matki®® niz
meza i zony. Ponadto podkresli¢ trzeba, iz rodzina podstawowa podporzad-
kowana jest zwykle rodzinie poszerzonej do tego stopnia, ze termin okre$la-
jacy rodzing zastepowany jest czg¢sto terminem ,,zagroda” (sare) lub jego ro-
wnowaznikami.

Typ zagrody odzwierciedla takze struktury rodzinne. Chaty budowano z re-
guty z gliny na planie kota. Miaty one ok. 2-3 m $rednicy. Ich mury siggaty
ok. 1,5 m. Wienczyt je stozkowaty dach z suchej trawy. Byt to tzw. sudanski
typ budownictwa. Liczba chat w obrgbie zagrody jest zalezna od znaczenia ro-
dziny, gdyz ich liczbe i jako$¢ wyznacza liczba zon, a takze niektorych zwierzat
domowych, jak np. koz, barandéw, ostow, rzadkich okazow bydta czy konia.
Najczesciej zagrode tworzy chata glowy rodziny, nastepnie jego zon, kuchnia,
chaty dla chtopcow powyzej 7 lat, gdyz chtopcy do 7 lat oraz dziewczeta do

wspolnocie. Przejawiato si¢ to w codziennym zyciu w postaci wielu zwyczajow i czynnosci, jak
np. zajmowane miejsce, kolejnos¢ spozywania positku i podzial na grupy spozywajacych,
rozdzielanie takoci wsrdd dzieci, podziat pracy itp. O kolejnosci i znaczeniu imion numery-
cznych: COLLARD, Les «noms-numérosy chez les Guidar, 45-59; Antoni KUREK, Wierzenia i ob-
rzedy Gidarow, ludu potnocnokamerunskiego (Warszawa, 1988), 300-302.

7 Obszernie o obrzedach narodzinowych: CoLLARD, Du bon ordre des enfants. Etude sur la
germanité guidar, 39-64; KUREK, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, 293-307; Jacek ZIoMEK, Katolicka
praktyka chrztu dzieci wobec gidarskich obrzedow narodzinowych, [mps] (Poznan, 2013), 15-28
(praca magisterska napisana na seminarium prof. UKSW dr. hab. Jarostawa Roézanskiego OMI).

18 Gidarski termin »ojciec” — afuwa to ,,ten, ktory mnie zrodzit”, a matka — mawa to ,.ta, ktora
mnie urodzita”.
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zamazpojscia mieszkaja najczesciej z matka. Waznym elementem w zagrodzie,
mowigcym takze o relacjach rodzinnych, sa spichlerze — oddzielny dla glowy
rodziny i oddzielne dla kazdej z jego matzonek. Zwykle sa ustawione na pa-
lach, jako zabezpieczenie przed gryzoniami. W $rodku zagrody byty miejsca
spotkan. W ramach takiej, poszerzonej rodziny, zyjacej we wspolnej zagro-
dzie, rodzi si¢ dziecko.

O solidarno$ci rodowej swiadczy takze fakt, iz dla dziecka kazdy z braci
0Ojca jest ojcem, a kazdy z kuzyndéw ze strony ojca, bratem. Nawet dziewczeta
(przyszte matki), ktorych przeznaczeniem byto opuszczenie rodu (w sensie
spotecznym, nie tzw. kultu przodkéw — przodkowie pozostawali dla niej ci sa-
mi) w chwili zamazpdjscia, przynosily rodzinie rekompensate materialng w po-
staci rekojmi matzenskiej'®. Ich bogactwem, racja bytu, ale tez w praktyce zy-
wa relacja pozostajg gltownie dzieci, gdyz realizuja si¢ one w pelni zostajac
matkami. Kobieta dopelnia si¢ i spetnia w malzenstwie, przez nie staje si¢ do-
rosta, odpowiedzialna wobec rodziny i spoteczno$ci. Matzenstwo i macierzyn-
stwo daja jej godnos¢ i szacunek spoteczny. Przy tym kobieta staje si¢ powa-
zana i ,,starsza” dzieki posiadaniu wigkszej liczby dzieci®.

Niekwestionowanym autorytetem i glowa tradycyjnej rodziny pozostawat
ojciec. Do niego nalezat decydujacy glos i wszyscy byli mu winni bezwzgle-
dne postuszenstwo. Kobieta wyraznie odczuwata swa nizszo$¢, aprobowang
przez wszystkich i potwierdzong dziesigtkami codziennych, tradycyjnych re-
gut zycia. Wchodzenie dziewczynki w odrebny $wiat kobiet wida¢ byto juz
przy wyjsciu z tona matki, przy rytualnym odcigciu pgpowiny. U Gidarow
potozna wynagradzano dwoma kurami po narodzinach dziewczynki i trzema
po narodzinach chtopca. Réznica na niekorzysé¢ dziewczynki widoczna byta
takze w dtugosci kwarantanny, ktora przechodzita matka®.

Hierarchiczno$¢ w rodzinie poszerzonej wpisana byta rowniez we wspolno-
te zon w malzenstwie poligamicznym. Takze wsrdd dzieci zauwazy¢ mozna
wyrazna klasyfikacje, zalezng od wieku i plci, co wyraza si¢ tez w nadawaniu
imion numerycznych.

¥ Kazdemu etapowi obrzedéw matzenskich towarzysza nalezno$ci materialne, majace wy-
miar symboliczny, az do wiasciwej ptatnosci. U Gidarow sa to najpierw prezenty z prosa, tytoniu
i kury, traktowane jako rodzaj oswiadczyn. Potem ustala si¢ wysokos¢ catej optaty wyptacanej oj-
cu dziewczyny. Niegdy$ jego zasadnicza czescig byly byki czy sztabki zelaza, dzi$ zdecydowanie
preferuje si¢ pieniadze.

2 por. Jarostaw ROZANSKI, ,,Matka-rodzicielka — kobieta w tradycji potnocnokamerunskie;j”,
W Ewangelia migdzy tradycjq i wspolczesnoscig, red. Jarostaw Rozanski, Pawel Szuppe (War-
szawa: Missio—Polonia, 2003), 81.

21 Dla chtopca 7 lub 9 dni, dla dziewczynki 8 lub 10. Por. KUREK, Wierzenia i obrzedy Gida-
row, 297-298.
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3. WARTOSC DZIECKA I PLODNOSCI

Zgodnie z afrykanska mentalno$cia tradycyjng nie mozna wyobrazi¢ so-
bie rodziny bez dzieci. Jacek Pawlik piszac o zyciu rodzinnym, poréwnuje je
do ogniska, ktorego ogien podsyca sita zyciowa. W tym kontekscie podkre-
sla wyjatkowa role, jaka odgrywaja w rodzinie dzieci. ,,Niewatpliwie trafne
jest stwierdzenie, ze w spoleczenstwach afrykanskich czlowiek wyobraza
siebie jako mikrokosmos wszech$wiata, a wszechswiat jako makrokosmos
czlowieka. Jednak nie jest to cztowiek samotny, ktory jest obrazem $§wiata,
ale cztowiek uwiktany w relacje spoteczne oraz istota ptodna — para rodzi-
cielska jako prototyp jednosci kosmicznej ziemi z niebem”?. Plodno$é jawi
si¢ jako jeden z podstawowych elementéw realizowania si¢ pojedynczej oso-
by i rodziny. Stad tez Gidarzy traktujg liczne potomstwo jako wielkie szczg-
scie. Im wiecej dzieci, tym lepiej. Jedynak, jak kazde dziecko, narazony jest
na choroby i nieszczg$cia. Latwo je straci¢ i wtedy w domu nie bedzie juz
zadnego dziecka. To mentalno$¢ zakorzeniona od wiekow, kto bowiem po-
siada wiele dzieci, ten ma sit¢. Jest takze bogaty. Mowig o tym przystowia
gidarskie: Awrabtdnyan dara dsf nok sa — Nie mozna umrze¢ z gtodu wsrod
swoich, czy tez An dodar akok sana anga kseda 9ssnozn na kewuka di — Dopo-
ki si¢ nie doswiadczyto wielkich trudnosci w zyciu, nie mozna doceni¢ po-
siadania dzieci®.

W obrebie rodziny poszerzonej znajdowata si¢ takze podstawa ekonomii,
gdyz w jej tonie produkcja i konsumpcja rownowazyly sie. Rody z reguty
dazyty do samowystarczalnos$ci. Pomimo istnienia indywidualnych form pro-
dukcji dobr w obrebie rodziny, prawo do korzystania z nich byto juz z reguty
wspolnotowe, pod nadzorem ojca rodziny. Stad tez wyptywa nakaz niesienia
pomocy i solidarnos$ci w grupie pokrewienstwa. Cztonkowi rodziny nie mo-
zna tez tatwo wyrzadzi¢ krzywdy, gdyz jesli kto$ z bliskich jest zaatakowany,
solidarno$¢ nakazuje $pieszy¢ mu z pomoca: Olfa acpan zsn sa — Nie mozna
sie wyprze¢ krwi rodziny®. W wypadku $mierci natomiast trzeba go pomscié.

22 Jacek PAWLIK, ,,Tradycyjna rodzina afrykanska wobec dzieci”, w Dzieci Zyjgce na ulicy —
nowe zjawisko miast afrykanskich, red. Jarostaw Rozanski (Warszawa: Komisja Episkopatu Pol-
ski ds. Misji, Missio—Polonia, 2004), 11. Por. Mircea ELIADE, Traktat o historii religii, tt. Jan
Wierusz-Kowalski (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1966), 239-259.

28 Zbiory whasne. Podobne przystowia maja ich sasiedzi Gisiga, np. Mangal hana daf fuk da
kiri — Male dziecko moze juz daé psu kaszy z prosa, czyli nawet najmtodszy potomek moze by¢
pozyteczny. Por. Mali’i ahin ti maya ta. Przystowia gizigijskie, red. Jarostaw Rozanski (Warsza-
wa: Mama Africa, 2000), 21.

24 Zbiory whasne.
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Posiadanie potomstwa jest takze de facto gwarantem trwatosci matzen-
stwa. Tradycyjna gidarska rodzina nie znata bowiem matzenstwa bezdzietne-
go. Gidarski ,,syn” (utun) stawat sie ,,m¢zczyzng” (zile), gdy stawat si¢ oj-
cem, a ,,corka” (wanke) stawata si¢ kobieta (guluk), gdy stawata si¢ matka®.
Jesli mloda mezatka okazalaby si¢ bezptodna — maz zwraca ja ojcu w zamian
za zwrot oplaty matrymonialne;j.

Dziecko jest takze konieczne, by jego rodzic moégt zachowaé nie$miertel-
nos¢. Wigze si¢ to z obowiazkiem odprawienia przez dzieci przepisanych
obrzgdow pogrzebowych. Bez tych obrzedéw zmarly narazony jest na po-
$miertng tutaczke, podczas ktérej moze szkodzi¢ zyjacym na ziemi, szcze-
gblnie za§ cztonkom swego rodu. Majac potomkoéw, ktorzy odprawia obrze-
dy pogrzebowe — zmarly moze osiagnaé ,,zbawienie” — sta¢ si¢ czczonym
przodkiem, zachowujac site zycia. Stad tez przystowie gidarskie mowi, iz
,.ptodzenie jest ratunkiem od $émierci” (Uwa miha na smtayi)®. Nastepujace
pokolenia sg takze gwarantem przedtuzenia linii rodziny. Dzieci pozostaja
czgstka rodzicOw na ziemi, pamigtajg o nich po §mierci.

To bardzo duze dowartosciowanie posiadania dziecka i ptodnosci ludziej
sprawia, iz bezdzietno$¢ i nieptodnos¢ jawia si¢ dla Gidarow — jak i dla in-
nych Kirdi — jako nieszcze$cie. Uniemozliwiajg one realizacj¢ powotania do
ojcostwa i macierzynstwa. Przy czym z reguly wing za brak potomstwa obar-
Czana jest kobieta. Z takiej kobiety ,,$mieje si¢ nawet ptak” — méwi przysto-
wie Gisiga (Ngwas hana, diyuw asingir angan), a przystowie Tupurich wy-
jasnia, ze mezczyzna jest zawsze zdolny do splodzenia dzieci: ,,mg¢zczyzna
wydaje potomstwo na $wiat nawet z suchym drzewem” (je twar bin koo de
hegge)?’. W takim wypadku trzeba uda¢ si¢ do ,,widzacego” i szukaé odpo-
wiedzi na pytanie, co jest powodem nieptodnosci, a nastepnie dokonaé rytu-
alow zaradczych, tak aby $ciagnac z cztowieka to nieszczescie.

B W tradycji Gidarow rodzicielstwo bylo zarezerwowane tylko dla malzonkéw. Poczecie
dziecka przed obrz¢dami malzeniskimi, tzw. poczecie w zagrodzie ojca traktowane bylo jako
przeklenstwo, za ktore dziewczyng si¢ karze, a jej dziecko zabija.

% 7biory wlasne.

27 Zbiory whasne.
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4. SOLIDARNOSC ZE WSPOLNOTA TERYTORIALNA

Najbardziej typowa zabudowa w kraju Gidarow do dzisiaj pozostaje
,,wioska”?® ztozona na 0gdl z wielu rozproszonych ,,dzielnic”. Wielkos¢
»dzielnicy” bywala zwykle uzalezniona od uksztattowania terenu i tworzyta
niejako geograficzng cato$¢. Sktadata si¢ z pewnej liczby wyodrebnionych
zagrod, zwanych sare. Wioska zamieszkiwana byta czesto przez roézne rody.
Ta solidarno$¢ ze wspoélnota terytorialng widoczna byta zwlaszcza w obrzeg-
dzie wyprowadzenia dziecka poza zagrode, w ktorej si¢ ono urodzito. Czas
i detale tego obrzedu byly konsultowane z ,,widzacym”. On ustalat, kto wyj-
dzie z dzieckiem poza zagrode¢ i jaki dystans begdzie musiat pokona¢. Pod-
czas tego wyjscia kobieta z dziewczynka na plecach zbierata todygi prosa,
przyprawy do gotowania oraz drewno do rozpalenia ogniska. Jesli dziecko
jest chlopcem, ceremonii przewodniczy mezczyzna z jego rodu. Bierze on
noz rzutny, motyke, grot wldczni o postrzepionych bokach, grot wtéczni o
ptaskich bokach, kotczan, tuk, strzate® i po kolei wktada kazdy z tych przed-
miotow miedzy rece niemowlgcia wypowiadajgc nastepujace stowa: ,,Wez
néz rzutny (kafahi), abys mogt broni¢ si¢ przed nieprzyjacioétmi, wez motyke
(jigin), aby$ mogt uprawiaé ziemie, wez...”*
kiedy$ bedzie si¢ zajmowato: chlopiec be¢dzie polowal oraz budowat chaty,
dziewczynka bedzie uprawiata warzywa i przygotowywata z nich positek dla
swego meza”*'. Obrzed ten konczyl si¢ wreczeniem drobnych prezentow
matce dziecka oraz wspolnym positkiem™®.

. ,,Pokazuje si¢ dziecku to, czym

5. SZACUNEK DLA ZYCIA

W obrzedach narodzinowych u Gidaréw zauwazy¢ mozna takze szacunek
dla poczetego zycia. Tuz po dostrzezeniu stanu btogostawionego u kobiety po-
czatkowo nie mowi si¢ o tym, by unikna¢ zazdrosci i zlosliwego dziatania

%8 Wiele miejscowych jezykéw nie zna terminu ,,wioska” w europejskim rozumieniu, chodzi
tutaj raczej o rozproszony charakter osadnictwa czy tez wspolnote terytorialng.

2 Kafahi, jigin, ntelho, pokoro, gelom, ble i hara.

% Krzysztof ZIELENDA, Wspélnototwdrezy wymiar tradycyjnych religii pétnocnokameruii-
skich ludow kirdyjskich, [kps] (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1998), 178.

%1 por. KUREK, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, 306.

82 W zaleznosci od stopnia zamoznosci rodziny podaje sie ugotowana make z prosa, pieczong
koze i sezam. Niezaleznie od tego produktem podstawowym, ktory jest serwowany w czasie 0Opi-
sanych celebracji, jest tradycyjny napdj alkoholowy bil-bil. Por. Tadeusz KRZEMINSKI,
Wspomnienia Misjonarza (Warszawa: CAN Andrzej Cedro, 2004), 99-100.
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0s0b wrogo nastawionych do danej rodziny. Wiadomo$¢ upublicznia si¢ do-
piero podczas ceremonii uldrubo w drugim trymestrze cigzy. Wtedy to kobieta
zamienia stroj panienski na strdj kobiety dorostej. Wtedy tez przeprowadza sig
konsultacj¢ u ,,widzacego”. By unikna¢ trudnosci i zagrozen, sktada si¢ naka-
zane przez niego ofiary przeblagalne. Wtedy tez zaczynaja obowiazywaé mat-
ke liczne zakazy, ktore maja za zadanie ochroni¢ ja i dziecko od nieszczg$cia.
Dziecko juz od momentu poczegcia uwazane jest za istote ludzks, obdarzong
witalno$cig. W przypadku poronienia dziecko grzebane jest z naleznym mu
szacunkiem, jednakze ze skromnymi obrzedami.

Podczas narodzin matce towarzysza kobiety z jej rodziny. W razie kompli-
kacji wzywa si¢ bardziej doswiadczong akuszerke. Po narodzinach podgrzewa
si¢ wode do umycia matki, obmywa si¢ takze dziecko chtodng woda i ktadzie
si¢ je na wezeéniej przygotowanej, wyprawionej korze®,

W miejscowej tradycji czym$ niezwyklym jest cigza mnoga. Narodzenie
blizniakow w kulturach Afryki Subsaharyjskiej wymaga podjecia odrebnych
czynnos$ci rytualnych. Blizniaczo$¢, podobnie jak i bezdzietnos¢, oznacza
zachwianie naturalnego tadu. U niektorych ludéw podejscie do blizniaczosci
jest pozytywne. Jednak s tez takie, ktore uwazaja ja za nieszczescie®. U Gi-
darow narodziny bliznigt traktowane sa jako ingerencja ztych duchéw i za-
grozenie dla otoczenia. Z drugiej strony uwaza si¢ je jako wyrdznienie i ho-
nor dla rodziny®. Wiadomo$¢ o ich narodzinach ogtaszana jest okrzykiem
radosci salalaj®*. Jednak by uniknaé¢ potencjalnego nieszczescia, wykonuje
si¢ szereg obrzedow puryfikacyjnych. Celebracje te tworza tzw. $wigto bli-
zniat wychodzace poza krag obrzedéw rodzinnych. To jedno z najwiekszych
i najbardziej uroczystych $wiat w spotecznosci wioski®.

Jesli u noworodkow zauwazy si¢ jakie$ patologie fizyczne, wtedy takze wy-
magane sg obrzedy puryfikacyjne. Niepelnosprawnos¢ wsrod Gidaréw dtugo ro-
zumiana byta jako bezposrednia ingerencja ztych duchéw albo kara za nieprze-
strzeganie zakazow tabuicznych. Jezeli powodem uposledzenia dziecka byto
niepostuszenstwo rodzicow wobec plemiennej tradycji, dziecko zabijano®.

% por. ZIoMEK, Katolicka praktyka chrztu, 24-25.

% por. Jacek J. PAWLIK, Zaradzi¢ nieszcze$ciu. Rytualy kryzysowe u ludu Basari z Togo
(Olsztyn: Studio Poligrafii Komputerowej ,,SQL”, 2006), 113-122.

% por. Le village Djougui. 20 ans d’expérience d'un Comité de développement Au Nord
Cameroun, red. Albert Douffissa (Yaoundé, 2009), 98—99.

% Odpowiednik polski: Juhuuu. Okrzyk wykonywany przez kobiety, charakteryzujacy sie
dzwigkiem na wysokim tonie.

%7 por. Tadeusz KRzEMINSKI, ,,Guidarskie $wieto bliznigt”, w Misjonarze polscy w $wiecie, t. 1,
(Paris: Nasza Rodzina, 1976), 230-234; KUrek, Wierzenia i obrzedy Gidarow, 358-363.

% Por. ZioMmEek, Katolicka praktyka chrztu, 21.
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6. DUCHOWA WIZJA ZYCIA

O swoich zmartych Gidarzy mowig ,,nasi zywi zmarli” (mumtimi modoro).
Wyraza to $cista wi¢z rodzinng z przodkami, ktorych tak krew, jak i imiona sg
obecne w codziennym zyciu ziemskiej wspolnoty. Spoteczno$é ziemska za-
wdziecza im caty porzadek spoteczny i religijny. Przodkowie nie sa ani zmarty-
mi, ani duchami. To sg byty traktowane jako zyjace, tworzace wspodlnote. Po
$mierci przodkowie przebywaja w blizej niesprecyzowanym miejscu, zwanym
teda, czyli dostownie w ,krainie szczgécia”, ktora jest miejscem dla wybranych
mezczyzn i kobiet. Ich moc i1 oddzialywanie sg o wiele potezniejsze od srodkow,
ktore posiada wspdlnota ziemska. Przodkowie we wspolnocie ziemskiej zapew-
niaja ciagtos¢ zycia w rodzie i jego kontynuacje. Stad tez czesto przywotywani
sa w obrzgdach narodzinowych, o czym $§wiadczy m.in. ofiara sktadana przod-
kom przed porodem® i wzywanie ich podczas obrzedu wyprowadzenia dziecka
z zagrody.

7. BOG JAKO STWORCA I DAWCA ZYCIA

Nad calym widzialnym §wiatem ludzkim i materialnym, nad catym zlgczo-
nym z nim niewidzialnym $wiatem duchowym, w tradycyjnych religiach afry-
kanskich dominuje Istota Najwyzsza. System wierzen z nig zwigzanych jest jed-
nak wyraznie zréznicowany. Ich uporzadkowanie utrudnia ponadto charakter
afrykanskich konstrukcji myslowych, ktore sg bardziej konkretne niz abstra-
kcyjne. Badajgc doswiadczenie Boga w zyciu religijnym spotecznosci Gidaréw
w potnocnym Kamerunie, Antoni Kurek podkres$lat wiarge w istnienie jedne-
go Boga, Boga jedynego i transcendentnego. Nazywaja go oni Mazgslva —
. Wystarczy, aby On czego$ chciat a juz sie to staje”*’. Mowia oni, ze to ,,Bog
sprawit, ze na ziemi jest zycie” (Marngslva apsemuk Enzie egge), ze to ,,Bog dat
cztowiekowi zycie” (Mangslva azduk Defa). Ten sam badacz podkresla, iz pod-
czas ostatniego etapu obrzedéw narodzinowych — wyprowadzenia dziecka
z chaty gil gen wina (pierwsze wyjscie) — kobieta, ktora odebrata porod, po wy-
niesieniu dziecka z chaty podnosi je ku stoncu i modli si¢ do Boga nastepujacy-
mi stowami: aula win nka (,,spdjrz na swoje dziecko”) lub dbalgen aroko (,,oby

¥ Gisiga — sasiedzi Gidarow — uwazaja, ze cztowiek zanim zostanie poczgty mieszka w ,,nie-
bie” pod opieka ,,matki dusz”. Tak wigc dusza czlowieka jest juz bytem osobowym zanim znaj-
dzie si¢ w tonie matki. Zob. szerzej JAOUEN, ,,Le rituel”, 10.

40 Ma — ,usta”, ngel — ,,chcie¢”, ,kochac¢”, va — ,,jak”. Por. KUREK, Wierzenia i obrzedy Gida-
row, 219.
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chodzito przed toba”). Ojciec dziecka pociera z kolei czoto noworodka suchg
gatazka mowiac: aula paya (,,ogladasz stonice”)™.

8. PERSPEKTYWA INKULTURACYJNA

Obrzedy gidarskie zwigzane z narodzinami maja charakter zapobiegawczy,
ochronny, chociaz wpisane sa w nie inwokacje do Marngslva z prosba o btogo-
stawienstwo dla dziecka. Natomiast przez obrzedy chrzcielne dziecko staje sig
nowym stworzeniem, identyfikujac si¢ z misterium paschalnym Jezusa Chrystu-
sa. Jednak mozna takze w tych tradycyjnych obrzgdach dostrzec pewne punkty
zbiezne z obrzedami chrztu dzieci w KoSciele katolickim. Gidarskie obrzedy na-
rodzinowe maja takze wymiar puryfikacyjny (kwarantanna w chacie), ofiarni-
czy (obrzed ofiarowania dziecka przed Stoncem — Mazgslva) i spoteczny
(nadanie imienia dziecku, wprowadzenia do spoteczenstwa). Elementy te odpo-
wiadaja gtownym zatozeniom teologii i duchowosci chrztu §wigtego w Kosciele
katolickim (wymiar puryfikacyjny — ochrzczony cztowiek oczyszczony jest
ze zmazy grzechu pierworodnego; wymiar ofiarniczy — chrzest jest witacze-
niem w Chrystusa; wymiar spoteczny — wlaczenie w Kosciot w sensie docze-
snym, ale i w eschatycznym). Trzeba tutaj zaznaczy¢, iz dotyczy to chrztu
dziecka, a zatem jego rodzice sg juz ochrzczeni, CO jest coraz czestsze w
mtodym Kosciele potnocnokamerunskim.

Dotychczasowa praktyka chrzcielna polskich misjonarzy pracujacych
wsérod Gidarow bazowata zasadniczo na strukturze sakramentu zawartej
w Rytuale Rzymskim*, nie odwotujac sie do miejscowej symboliki. Obrzedy
chrztu dzieci sprawowano w jezyku gidarskim, w kaplicy lub kosciele. Waz-
nym elementem liturgii byly rodzime juz pie$ni chrzescijanskie. Jednak do
liturgii katolickiej weszly tez elementy z miejscowej kultury religijnej. Tak
np. zaadaptowano kalabasy® jako naczynia do wody, jak rowniez tradycyjne
instrumenty, wérod ktorych wiodaca role petni tam-tam gema™. Sami jednak
chrze$cijanie — z pewnos$cig pod wptywem nauczania pierwszych misjonarzy

* Por. ibidem, 221, 298-299.

“2 Rituale Romanorum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Ordo baptismi parvulorum (Editio typica altera, Citta del
Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 1973). Uproszczony rytual, zatwierdzony przez ordynariu-
sza miejsca: Baptéme des petits. Frangais-Foulfoulde, Garoua, 1994.

3 Kalabasa (kalebasa) po gidarsku hignewa (I. mn. hilingidi).

* Wykonany z pnia drzewa, uzywany podczas najwickszych i najwazniejszych celebracji
gidarskich.
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— z rezerwg odnosza si¢ do tradycyjnych praktyk, ktére jednak sg jeszcze
bardzo zywe w lokalnej spotecznosci. Dlatego tez wydaje sig, iz warto Sze-
rzej nawigza¢ w praktyce chrzcielnej do lokalnej tradycji, pozwoli¢ na lep-
sze zrozumienie istoty chrztu dzieci.

Z pewnoscia z sakramentem chrztu mozna by polaczy¢ obrzgd wyjscia z cha-
ty (igil gen wina), kiedy to odbywa si¢ nadanie imienia. Moze on mie¢ charakter
celebracji paraliturgicznej, ktorej przewodniczy kaptan, czy tez katechista lub
chrzescijanin z rodziny. Jego punktem centralnym moze by¢ odczytanie Ewan-
gelii oraz krotka katecheza. Jest tez wtedy miejsce na btogostawienstwo dziecka
przez rodzicow i chrzestnych.

Drugi etap bylby $cisle zwiazany z sakramentem chrztu. W liturgii mozna
bardziej wyakcentowa¢ symbolike zawarta w wyjsciu poza teren zagrody.
Przewodniczy¢ temu moze — zgodnie z tradycjg — ojciec (gdy noworodek jest
chtopcem) lub matka (gdy noworodek jest dziewczynka). Podczas tego ob-
rzedu dziecko moze — zgodnie z tradycja — zobaczy¢ swoje przyszie miejsca
pracy, jak rowniez miejsca modlitwy miejscowych chrzescijan. Zasadniczym
etapem wyjscia z zagrody mogtby by¢ obrzed chrztu. Po tym obrzedzie i po-
wrocie dziecka do zagrody bylby czas na wrgczenie rodzicom dziecka drob-
nych prezentow oraz tradycyjny, wspolny posilek.

Zacheta do inkulturacji zawarta m.in. w encyklice §w. Jana Pawta II
Redemptoris missio podkresla, ze jej celem jest ,,wewngtrzne przeksztatcenie
autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie
i zakorzenienie chrzescijafistwa w réznych kulturach”®. Zauwaza przy tym,
Ze jest to proces trudny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszy¢ spe-
cyfiki i integralno$ci wiary chrze$cijanskiej. Jest to jednak proces koniecz-
ny, zwlaszcza dla kluczowych w kazdej kulturze obrzgddéw przejscia.
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WARTOSCI LUDZKIE I CHRZESCIJANSKIE
W OBRZEDACH NARODZINOWYCH GIDAROW
Z POLNOCNEGO KAMERUNU

Streszczenie

Obrzedy narodzinowe u Gidarow (Poinocny Kamerun) — podobnie jak i innych ludow — stanowity
jeden z pierwszych czynnikéw integrujagcych wspolnote etniczng. Artykut przedstawia najpierw schemat
obrzedow narodzinowych u Gidardw, a nastepnie prezentuje zawarte w nich wartosci, m.in. wartos¢ ro-
dziny i solidarno$ci rodowej, solidarno$¢ ze wspolnotg terytorialng, szacunek dla zycia, duchowsg
wizje zycia. Wskazuje takze na odniesienie w tych obrzedach do Boga (Mangslva) jako Stworcy
i Dawcy zycia. Na koniec wskazuje na wartosci tych obrzedow dla wspdlnoty Kosciota katolickiego,
ktory zakorzenia si¢ coraz bardziej w miejscowej kulturze i przedstawia mozliwosci inkulturacji
Ewangelii.

Slowa kluczowe: obrzedy narodzinowe Gidarow; jezyk gidar; chrzest; misje; péinocny Kamerun;
inkulturacja; chrzescijanstwo w pdtnocnym Kamerunie.



