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A bstract The aim of this study is to make known to the reader the theology of the Sacra-
ment of Penance and Reconciliation in the Assyrian Church of the East and with its Liturgy
called “Order of Pardon” (taksa d-husaya). The research has been based on the genuine Syriac
patristic tradition and on the most important liturgical source, i.e. the Order edited by the
prominent catholicos Isha’Yahb III (1659). The analysis includes the explanation of theologi-
cal image of the “robe of glory”, which creates the link between the Sacrament of Penance
itself and Baptism, the theological meaning of Christian conversion and the presentation of
taksa d-husdya. The study shows the Syro-Oriental celebration of the Sacrament as a compre-
hensive and theologically coherent with the Rites in the other Christian communities. Some
peculiarities of this Ordo attest its originality and don’t depreciate in any way its theological
and liturgical value.
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Kosciot Wschodu'. Na przestrzeni dziejéw ten umiejscowiony pomiedzy
Tygrysem i Eufratem Ko$ciot z réznych wzgledow musiat ksztattowac nie
tylko wlasne systemy teologiczne, ale rowniez wtasng praktyke liturgicznag.
Od momentu ustanowienia oficjalnych struktur niezaleznego Kosciota o tra-
dycji syro-orientalnej (410) praktyka liturgiczna tej wspolnoty w wielu
kwestiach zaczela przyjmowac niezwykte oblicze, bedace odzwierciedleniem
semickiej kultury zakorzenionej w perskim kontekscie kulturowym.

Do niedawna zaroéwno teologia jak i praktyka liturgiczna Asyryjskiego
Kosciota Wschodu traktowana bylta przez Rzym z duza rezerwsg. Jednakze
ostatnie dekady zupelnie zmienity ten stan rzeczy, czego dowodem sg pod-
pisane dwie wspdlne deklaracje katolicko-asyryjskie (teologiczna i litur-
giczna®) oraz niezapomniana wizyta papieza Franciszka w Iraku (2021).
Wspomniane przedsigwzigcia z calg pewnoscia pozwolily $wiatu lacin-
skiemu bardziej zrozumie¢ mentalno$¢ i wrazliwos¢ teologiczno-liturgiczna
chrze$cijan w Mezopotamii oraz zbudowa¢ platform¢ wymiany mysli, ktora
wydaje si¢ coraz wyrazniej zmierza¢ do pelnej ekumenicznej jednosci.

Kwestie wzajemnego zrozumienia dotycza w duzej mierze zycia sakra-
mentalnego wspolnoty Kosciota Wschodu oraz Kosciota rzymskiego. W ni-
niejszym studium zostanie podjeta refleksja dotyczaca teologicznego
rozumienia pokuty i pojednania oraz zwigzanej z nimi dyscypliny sakra-
mentalnej w tradycji czcigodnego Asyryjskiego Kosciola Wschodu, ze
szczegolnym uwzglednieniem obrzgdu zwanego taksa d-husaya.

! Nazwa ,,Ko$ciot Wschodu” jest najchetniej stosowang przez samych cztonkdéw omawianej
wspolnoty — nawiagzuje ona do Kos$ciota, ktory istnial ,,na wschod od Imperium Rzymskiego”.
Jednakze w historycznej i wspolczesnej literaturze spotykamy rowniez inne nazwy: Kosciot
Perski, Kosciot Wschodniosyryjski, Kosciot Diafizycki, Starozytny Kosciot Wschodu, Asy-
ryjski Kosciot Wschodu oraz Kosciot Nestorianski. Ostatnie okres§lenie jest wciaz najbardziej
rozpowszechnionym i jednocze$nie najmniej adekwatnym. Zob. Suha Rassam, Christianity in
Iraq. Its origins and Development to the Present Day (Gracewing: Freedom Publishing Austra-
lia, 2010), XXXI.

2 Chodzi tu o Wspdlng deklaracje chrystologiczng (1994) oraz Wspdlng deklaracje o zyciu
sakramentalnym (2017). Wigcej na temat znaczenia obydwu dokumentéw: Mateusz R. Po-
toczny, Michat Sadowski, ,,Dwie wspdlne deklaracje komisji dialogu katolicko-asyryjskiego:
ekumeniczne kamienie milowe minionego ¢wier¢wiecza. Status quaestionis 1 perspektywy”,
Studia Oecumenica 18(2018): 297-316.
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1. UTRACONE ,,ODZIENIE CHWALY”

W Asyryjskim Kos$ciele Wschodu, tak samo zreszta jak w calej teologii
chrzesécijanskiej, pierwszorzednym momentem pojednania grzesznego czto-
wieka z Bogiem i Kosciotem jest sakrament chrztu $w.> W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy, ze ,przez chrzest zostajemy wyzwoleni od
grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy” (KKK 1213). Jednakze stabos$¢
ludzkiej natury i konsekwencje grzechu pierworodnego sprawiaja, ze na-
wrocenie i konieczno$¢ duchowego pojednania wcigz jawig si¢ jako nie-
zbedne na drodze zmierzajacej do niebianskiego Jeruzalem. Zreszta pro-
blematyka pogodzenia jednorazowej taski chrzcielnej z koniecznos$cia po-
nownego jednania cztowieka wierzacego, ktory popadt w grzech cigzki, juz
we wczesnej starozytnosci chrze$cijanskiej byla elementem niezwykle waz-
nej debaty dotyczacej tzw. lapsi, tj. tych, ktorzy zaparli od wiary na skutek
przesladowan®. Juz wtedy zdano sobie sprawe, ze chociaz grzesznik tamie
swoje zwigzki z Chrystusem i Kosciotem, to jednak wspolnota wierzacych
powinna si¢ modli¢ o jego nawrdcenie, a gdy to nastagpi i podejmie on po-
kutg, powinien zosta¢ na nowo do niej przyjety. Konkretnymi znakami od-
puszczenia grzechow i pojednania stalo si¢ do$¢ szybko nalozenie rak na
gtowe penitenta oraz epikleza’.

Ojcowie syryjscy w kwestii odpuszczenia grzechéw bardzo czesto po-
shlugiwali si¢ obrazem ,,0dzienia chwaty”, ktory nawigzuje do biblijnego po-
dania o stworzeniu czlowieka i jego upadku (por. Rdz 3). W dyskursie Oj-
cow pierwszy cztowiek, Adam, w momencie stworzenia otrzymal od Boga
cudowne odzienie chwaly, symbolizujace jego czystoS¢ i bezgrzeszny stan.
Jak pisat Jakub z Sarug (521) byto ono utkane ,$wiattem i duchem”®. Na
skutek grzesznego upadku pierwsi rodzice pozbawieni zostali tej niezwyktej
szaty, stad potrzebna byta zbawcza interwencja Boga, ktorego Jednorodzony
Syn, poprzez swoje unizenie i wcielenie, na nowo otworzyl rodzajowi

3 Awa Royel, The Mysteries of the Kingdom. The Sacraments of the Assyrian Church of the
East (Modesto: Edesse Publications, 2018), 303.

4 Ciekawe studium dotyczgce kwestii przebaczenia w pismach jednego z czotowych uczest-
nikéw wspomnianej debaty czytelnik znajdzie w: Marcin Wysocki, ,,Przebaczenie w pismach
$w. Cypriana”, Verbum Vitae 18(2010): 187-211. Zob. Lucjan Bielas, ,,Odstgpstwo od wiary
w Kosciele pierwszych wiekdw”, https://www.polskal918-89.pl/pdf/odstepstwo-od-wiary-w-
kosciele-pierwszych-wiekow,5577.pdf (17.03.2021).

5 Gerhard L. Miiller, Dogmatica cattolica. Per lo studio e la prassi della teologia (Milano:
Edizioni San Paolo, 2013), 874.

6 Jacobus Sarugensis, Homiliae Selectae, vol. 1, ed. Paul Bedjan (Parisiis: Harrassowitz,
1905), 208.



116 KS. MATEUSZ RAFAL POTOCZNY

ludzkiemu mozliwoéé odzyskania utraconego odzienia chwaty’. Wskazuje na
to Efrem Syryjczyk (1373) w jednym z hymnéw ,,0 Narodzeniu™:

Wszystkie te zmiany, ktore zrzucit i przybral Mitosierny, gdy zdecydowat si¢
przybra¢ w Adama i rozebra¢ z chwaly; zostal owiniety w pldtna jego [Adama]
lisémi i przywdziat ubrania zamiast jego skory. Zostal On ochrzczony z powodu
jego [Adama] nieprawosci i zabalsamowany dla jego $mierci, zmartwychwstat
ipodnidst go [Adama] w chwale, blogostawiony Ten, ktéry zstapit [z nieba],
przybrat Adama i wstgpit [do nieba]®.

Sama intuicja przywotanego powyzej obrazu z cala pewnoS$cig jawi si¢
jako reminiscencja zapisanego przez $w. Pawla w Liscie do Galatow stwier-
dzenia: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie si¢ w Chrystusa” (3,27). Analogia przywdziewania utraconego
»o0dzienia chwaty” jest wigc w Scistlym sensie analogig chrzcielna, jednakze
spogladajac na nig szerzej mozemy dopatrze¢ si¢ jej zwigzku z procesem
nawrdcenia po kazdym grzechu.

2. TAYWUTHA — DROGA CIAGLEGO NAWRACANIA

Asyryjski Koscidél Wschodu, pomimo fizycznego oddzielenia od Koscio-
16w rozwijajacych si¢ w Imperium Rzymskim, musiat stawia¢ czota wyzwa-
niom podobnym do tych, jakie stawaly przed innymi Ko$ciotami. Kwestia
przebaczenia grzechow popetnionych po chrzcie byta bez watpienia jednym
z takich wyzwan. Na przyktad jeden z przedmonastycznych ruchow w Me-
zopotamii, zwany Bnay Qyamd (Synowie/Corki Przymierza)’, stal na sta-
nowisku, ze po grzechach popetnionych po chrzcie odzienie chwaly traci si¢

7 Por. Sebastian P. Brock, The Luminous Eye: the spiritual world vision of Saint Ephrem
(Kalamazoo: Cistercian Publications, 1992), 85-86.

8 Ephraem, De Nativitate 23,13, ed. Edmund Beck, CSCO 186, Syr. 82 (Louvain: Secréta-
riat du CorpusSCO, 1959), 120. Wigcej, zob. Mateusz R. Potoczny, Misterium chrzcielne w Asy-
ryjskim Kosciele Wschodu. Historia, liturgia i teologia obrzedow w Swietle pism Ojcow syro-
-orientalnych i komentatoréw liturgii (Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, 2019), 78-82.

® Wszyscy, ktorzy zdecydowali wies¢ zycie konsekrowane, okres$lani byli w tradycji syryj-
skiej wlasnie jako bnay gyama. Nie zyli oni wedtug jakiego$ konkretnego i zorganizowanego
wzorca; niektorzy mieszkali w domach rodzinnych, inni zyli w matych wspolnotach ztozonych
z dwoch lub trzech cztonkéw. Sebastian P. Brock, Spirituality in Syriac Tradition (Kottayam:
SEERI, 2005), 52-53.
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na zawsze i nie ma mozliwosci jego ponownego odzyskania'’. Taka jednak
intuicja nie zyskata szerszego zrozumienia w tradycji Asyryjskiego Kosciota
Wschodu. Teologowie perskiej wspolnoty chrzescijan do$¢ szybko zaczeli
nauczaé, ze zycie chrzescijanskie jest w rzeczywisto$ci cigglym nawraca-
niem si¢, ktore jest procesem wielowymiarowym i wieloaspektowym i po-
lega na zmianie sposobu myslenia, przemianie serca oraz obraniu nowej
drogi zycia (syr. taywutha, gr. metanoia). Ojcowie syryjscy, jak Izaak z Ni-
niwy (7 ok. 700), nazywali ten stan ,,opuszczeniem wcze$niejszych czynow
iich optakiwaniem”. Jeden z najwybitniejszych wspotczesnych znawcow
dyscypliny sakramentalnej Kos$ciota Wschodu — Mar Awa Royel — stoi na
stanowisku, ze to wlasnie skrucha potaczona z autentycznym optakiwaniem
grzechow sprawia oczyszczenie z nich i moze by¢ nazywana ,,duchowym
chrztem”. I chociaz tzy skruchy i nawrdcenia nie majg wymiaru sakramen-
talnego, to jednak w rzeczywisto$ci moga by¢ duchowo efektywne w oczysz-
czaniu cztowieka z jego codziennych upadkéw''. W tym miejscu waznym
wydaje si¢ rozroznienie grzechow: bazujac na podaniu 1J 5,16-17, w tradycji
omawianego Kos$ciota grzechy dzieli si¢ na §miertelne (grzechy prowadzace
do $mierci) oraz tzw. gnomiczne'? (grzechy nieprowadzace do $mierci). Jako
najci¢zsze sposrod grzechow $miertelnych wymienia si¢: apostazje, cudzo-
téstwo oraz zabodjstwo (wlacznie z samobdjstwem)'?.

Wracajac jednak do obrazu tez oczyszczenia traktowanych jako ,,duchowy
chrzest”: z calag pewnos$cig analogia ta jest niezwykle plastyczna. Jednak wtas-
ciwie nie wnosi ona zadnej nowo$ci w rozumienie procesu gtadzenia grze-
chow: przeciez rowniez w innych tradycjach liturgicznych do odpuszczenia grze-
chow powszednich nie jest konieczne sakramentalne rozgrzeszenie, wystarczy
akt szczerego zalu. Co jednak z grzechami zaliczanymi do katalogu cigzkich?
Czy w Asyryjskim Kosciele Wschodu istnieje praktyka sakramentalnego ich
odpuszczenia i ponownego odzyskiwania rajskiego ,,0dzienia chwaty”?

Wydaje si¢, ze odpowiedzi na te pytania udzielajag nam juz najwybitniejsi
Ojcowie Kosciota Wschodu, tacy jak Narsaj (1502), Babaj Wielki (1628) czy
Tymoteusz I (1823). Autorzy zauwazaja, ze rowniez Afrahat Medrzec Perski
(1345) wspomina o postudze jednania powierzonej kaptanom, ktérzy nazy-

19 Por. Royel, The Mysteries of the Kingdom, 310.

11 Por. tamze, 310-313.

12.0d syryjskiego terminu gnoma — aktualna egzystencja, osoba, indywidualna jazn; wska-
zuje on na to wszystko, co wspolne jest naturze (tu konkretnie: ludzkiej naturze). Zob. Jean
Payne Smith, 4 Compendious Syriac Dictionary Founded upon the Thesaurus Syriacus of
R. Payne Smith (Oxford: Clarendon Press, 1903), 509.

13 Royel, The Mysteries of the Kingdom, 309-310.
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wani sg duchowymi lekarzami. Ponadto swiadectwa o spowiedzi indywidual-
nej obecne s3 rowniez w jednym z listow patriarchy Isha’Yahba I (1595)".
Synteze tej nauki znajdujemy u Abdisa z Nisibis (71318), ktoremu zawdzie-
czamy zreszta oficjalny katalog siedmiu misteriow Kosciola Wschodu.
W swoim dziele Marganithd 6w autor pisze: ,,czlowiek Bozy, poprzez skutki
grzechu oraz niemoralnego zycia, popada w nieporzadek nieprawosci, a otrzy-
muje zdrowie od kaptanow Kosciota, duchowych lekarzy, jesli podporzadkuje
sie ich wskazaniom”'". Mozna wiec powiedzie¢, ze nawrdcenie i pokuta sg
duchowym uzdrowieniem, ktorego w imieniu Chrystusa udzielaja jego kapta-
ni. Jest wigc tu jasna wskazoéwka odnosnie do sformalizowanego aktu pokuty.

Wspomniany wyzej Awa Royel wskazuje, ze w praktyce Asyryjskiego
Kosciota Wschodu istniejg dwie oficjalne formy spowiedzi i mozliwosci
uzyskania przebaczenia grzechow: spowiedz generalna oraz spowiedz ustna.
Ta pierwsza jest prywatnym przyznaniem si¢ do grzechow przed Bogiem
oraz wzbudzeniem autentycznej skruchy podczas osobistej modlitwy. Akt
ten powinna poprzedza¢ natozona sobie przez penitenta pokuta (modlitwa
lub post). Calos¢ wienczy absolucja generalna, ktéra nalezy sprawowacd
minimum raz w roku podczas Wigilii Paschalnej (w praktyce obrzed ten jest
sprawowany w kazda niedziele¢ podczas Eucharystii i bezposrednio poprze-
dza on komuni¢'®). Co wazne, podmiotem tego duchowego aktu sg jedynie
grzechy zaliczane do wspomnianej grupy grzechdw gnomicznych. Juz w tym
miejscu nalezy jednak doda¢, ze w Asyryjskim Kosciele Wschodu nie prak-
tykuje si¢ spowiedzi na sposob tacinski: nie ma tu konfesjonaléow, ani jakie-
gokolwiek oddzielenia spowiednika od penitenta'’.

3. TAKSA D-HUSAYA

W podpisanej w 2017 r. katolicko-asyryjskiej Wspolnej deklaracji o zyciu
sakramentalnym czytamy m.in.:

14 Zob. Jose Kouchuparampil, ,,Theology of ‘Razé: The Mysteries of the Church in the East
Syriac Tradition”, w East Syriac Theology. An Introduction, ed. Pauly Maniyattu (Satna:
Ephrem’s Publications, 2007), 266.

15 Abdisa, The Book of Marganitha (The Pearl), On the Truth of Christianity: Written by
Mar O’Dishoo Metropolitan of Suwa (Nisibin) and Armenia (Trichur: Mar Thimotheus Memo-
rial Printing & Publishing, 1965), 46.

1 Brian D. Spinks, ,,The East Syrian Rite of Penance”, w Seeking the Favour of God: The
Impact of Penitential Prayer beyound Second Temple Judaism, vol. 3, ed. Mark J. Boda, Da-
niel K. Falk, Rodney A. Werline (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2008), 213.

17 Royel, The Mysteries of the Kingdom, 319-320.
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Sakramentalne sprawowanie [pokuty i] pojednania istnieje zarowno w litur-
gicznej tradycji Kosciota katolickiego jak i Asyryjskiego Kosciota Wschodu.
Elementami konstytutywnymi tegoz pojednania sa: skrucha, wyznanie grzechow,
pokuta, absolucja i nawrdcenie (por. Mt 3,8). W ramach obu tradycji rozwinely
si¢ roézne praktyki celebracyjne, ktore przyznaty pierwszenstwo badz to prywat-
nemu, badz wspolnotowemu charakterowi pojednania. Wspdlnotowe wyznanie
grzechow i urzedowe zwiastowanie przebaczenia podczas celebracji Swictej
Qurbana lub Najswigtszej Eucharystii zachowuja szczegolne znaczenie pokutne
w obu tradycjach liturgicznych; Chrzescijanskie nawrocenie i pojednanie rzeczy-
wiscie znajduja swoje zrodto i pokarm w Eucharystii. Praktyka osobistej spowie-
dzi i rozgrzeszenia istnieje zarowno w Kosciele katolickim, jak i w Asyryjskim
Kosciele Wschodu, przynajmniej, jesli idzie o grzechy cigzkie. W Kosciele kato-
lickim ,,prywatna” praktyka pokuty sprzyjata regularnemu ucz¢szczaniu do sa-
kramentu pokuty. Asyryjski Kosciot Wschodu, cho¢ rzadziej, rowniez praktykuje
osobistg spowiedz, za$ grzesznicy w kazdej chwili moga o nig poprosi¢'®.

W powyzszym fragmencie Deklaracji zwrdcono uwage na kilka waznych
aspektow. Po pierwsze, nie ulega watpliwosci, ze w Asyryjskim Kosciele
Wschodu istnieje pokuta rozumiana na sposéb sakramentalny. Po drugie,
rzeczona wspoélnota, chociaz preferuje generalng forme¢ sakramentu, wypraco-
wata rowniez ,,spowiedz osobistg”, o ktorg kazdy wierny moze poprosi¢ ka-
ptana. Z cata pewnoscig praktyka poszczegolnych wspolnot w ramach Asyryj-
skiego Kosciota Wschodu kieruje si¢ wlasnymi zwyczajami w kwestii spowie-
dzi osobistej. Natomiast wspdlnym dziedzictwem catego Kosciota Wschodu
jest obrzed zwany taksa d-husaya (dost. ,,obrzed przebaczenia”). Niektorzy
badacze zauwazajg, ze sprawuje si¢ go przede wszystkim w przypadkach do-
tyczacych bardzo konkretnych grzechéw, tj. apostazja czy spozywanie mig¢sa
w Wielkim Poscie, w $rody lub w piatki'®, chociaz i to nie sg sztywne reguly.

Autorzy zasadniczo sg zgodni co do starozytnego pochodzenia syro-orien-
talnego taksa d-husaya. Jego kompozycje przypisuje si¢ jednemu z najwybit-
niejszych liturgistow i patriarchéw Kosciota Wschodu, Isha’Yahbowi III

18 Dokument zostal zredagowany i opublikowany w j. angielskim na oficjalnym portalu
internetowym Stolicy Apostolskiej: Joint Committee for Theological Dialogue between the
Catholic Church and the Assyrian Church of the East, Common Statement on ,,Sacramental
Life”, http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/en/dialoghi/sezione-orientale/chiesa-
assira-dell-oriente/commissione-internazionale-di-dialogo-tra-la-chiesa-cattolica-e-/documenti/
testo-in-inglese1.html (10.03.2021).

19 Yacub D. Hurmizd, ,,The Sacrament of Penance and Forgiveness of Sins in the Church of
the East”, w Syriac Dialogue. Sixth Non-Official Consultation on Dialogue within the Syriac
Tradition, ed. Peter Hofrichter, Gerhard Wilflinger (Vienna: Pro Oriente, 2004), 164.



120 KS. MATEUSZ RAFAL POTOCZNY

(1659)%. Obrzed, o ktérym mowa, posiada dzi§ glowne mutacje bazujace na
dwoch tradycjach: perskiej oraz indyjskiej. Warto dodaé, ze w bedacym
w komunii z Rzymem Kosciele chaldejskim zrezygnowano z tradycyjnego
obrzedu na rzecz tacinskiej formy spowiedzi?'.

Ogolna struktura omawianego taksa przedstawia si¢ nastepujaco:

— Blogostawienstwo wprowadzajace z Gloria

— Ojcze nasz

— Modlitwa uwielbienia

- Ps 25,130

— Modlitwa btagalna

— Onitha: hymn z antyfong (ré6zne wersje dla mezczyzny i kobiety)

— Modlitwa zawierzenia

— Kanon

— Teshbuhta (doksologia)

— Trishagion

— Litania

— Modlitwa btagalna I

— Modlitwa btagalna II (odmawiana nad glowa penitenta)

— Blogostawienstwo penitenta

— Namaszczenie olejem (tylko w przypadku popelnienia grzechow dobro-
wolnie)*.

Powyzszy obrzgd poczatkowo odprawiany byt podczas sprawowania
Eucharystii. Awa Royel zaznacza, ze do dnia dzisiejszego jest to zwyczajna
forma celebracji rytu przebaczenia®. Réwniez Yacub Daniel Hurmizd pod-
kresla jedno$¢ miedzy taksd d-husdaya a celebracja Eucharystii**. Z kolei
Bryan Spinks, odwotujac si¢ do Izaaka z Niniwy, stoi na stanowisku, ze na

20 Kouchuparampil, ,,Theology of ‘Raze”, 266. W opracowaniach do$¢ powszechnie si¢ga si¢
réwniez do obrzedu przekazanego przez katolikosa Tymoteusza I (7823), ktory jest krotszy od
przypisywanego Isha’Yahbowi III. Por. Royel, The Mysteries of the Kingdom, 326-328.

21 Por. Spinks, The East Syrian Rite of Penance, 214.

22 Zaprezentowana struktura pochodzi z przekazu: George P. Badger, The Nestorians and
their Rituals, vol. 2 (London: Joseph Masters, 1852), 155-159. Ten sam tekst w wersji tacin-
skiej znalazt si¢ w innym wybitnym dziele: Henricus Denzinger, Ritus orientalium Coptorum,
Syrorum et Armenorum in administrandis sacramentis, t. 1 (Graz: Akademische Druck, 1961),
468-471. Niektorzy autorzy, jak cytowany tu wielokrotnie Bryan Spinks, opieraja si¢ na innej,
pozniejszej wersji obrzedu, ktora chociaz ma podobng strukture, to jednak tresciowo wydaje
si¢ znacznie r6zni¢ od zapisanej przez Badgera. Na potrzeby niniejszego studium najodpowied-
niejszym wydaje si¢ by¢ tekst najbardziej pierwotny i na nim oprzemy refleksje.

23 Royel, The Mysteries of the Kingdom, 328.

24 Hurmizd, ,,The Sacrament of Penance”, 165.
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przestrzeni dziejow obrzed zaczg¢to celebrowaé niezaleznie od Qurbana
i wowczas miejsce litanii zastapila lektura Ewangelii £k 15,3-32%.

W niektorych rekopisach juz na poczatku obrzedu znajdujemy interesuja-
cg rubryke: ,,Najpierw wprowadzaja go [pokutnika] miedzy choéry, zdejmujac
przy tym jego nakrycie glowy. Jego pas powinien zosta¢ zawieszony na szyi
za$ obuwie zdjete. Powinien sta¢ w worze na popiele przed drzwiami oltarza
przez trzy dni, za$ trzeciego dnia moze zosta¢ rozgrzeszony”?*. Zdaje si¢ ona
nawigzywaé do ,,odzienia chwaty”, ktére chociaz tym razem nie zostato utra-
cone zupetnie, to jednak wymaga gruntownej naprawy.

Teksty liturgiczne sktadajace si¢ na taksa d-husayd przeniknicte sg tema-
tyka pokutna. Juz dwa psalmy, stanowiace swoiste wprowadzenie w calosc
obrzedu, doskonale wpisuja si¢ w jego catosciowe przestanie: Ps 25 to modli-
twa o odpuszczenie grzechow i ocalenie, natomiast Ps 130 jest ufnym wota-
niem pokutnika?’. Dopeltnieniem tresci obecnej w psalmach jest modlitwa po
nich nastegpujaca, w ktorej prosi si¢ Pana, aby ,,oczy naszego umystu” zatrzy-
mat na sobie. Celebrans wyznaje tu wiar¢ w Boze przebaczenie grzechow
i wszelkiej nieprawosci®®.

W dalszej kolejnosci nastepuje Onitha, czyli syryjski hymn, ktorego
gtowne strofy rozdzielone sg antyfonami. Pierwsza cz¢$¢ hymnu nawiazuje
do zyczliwosci, jakg Pan darzyt celnikdow i grzesznikéw (por. Mt 21,31; Lk
15,1), ktérzy — Jego zdaniem — byli chorymi potrzebujacymi lekarza (por. Mt
9,12; Mk 2,17; Lk 5,31). Modlacy si¢ blaga tu o Boze mitosierdzie. W dal-
szej kolejno$ci sam Pan jest nazywany ,lekarzem dusz”, ktéry doskonale
zdaje sobie sprawe ze stanu potrzebujacych pomocy. Warto odnotowaé, ze
tytut ,lekarza”, przypisywany Jezusowi Chrystusowi, nalezy do najwazniej-
szych w tradycji syryjskiej. Spotykamy go juz w apokryficznym dziele
Dzieje Judy Tomasza (111 w.), gdzie Chrystus okreslany jest zar6wno jako
lekarz (asya) jak i uzdrowiciel (m’assyand). Afrahat Medrzec Perski nazywa
Jezusa ,,Madrym Lekarzem”, a dla Efrema ten wtasnie tytut Mesjasza okazat
sie jednym z najbardziej ulubionych®. Sama modlitwa jest przepetniona

25 Zob. Spinks, The East Syrian Rite of Penance, 221.

26 Jacques Isaac, Taksa D-Hussaya: Le rite du Pardon dans I’Eglise syriaque orientale
(Roma: Pontificio Istituto Orientale, 1989), 8.

27 Tak zresztg brzmig tytuly tych psalméw w: Biblia. Stary i Nowy Testament. Najnowszy
przekiad z jezykéw oryginalnych, red. Tadeusz Brzegowy i in. (Czestochowa: Edycja Swietego
Pawta, 2015).

28 Badger, The Nestorians, 155.

2 Wiecej, zob.: Robert Murray, Symbols of Church and Kingdom — New Edition: A Study
in Early Syriac Tradition (Piscataway: Gorgias Press, 2004), 199-202.
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nadzieja na taskawo$¢ Bozego miltosierdzia wobec grzesznika, sposrod
ktorych proszacy aktualnie o przebaczenie ,jest pierwszym™’. Pomimo
uswiadomienia sobie wlasnej stabosci pokutujacy prosi Boga, by uczynit go
zdolnym do otrzymania daru przebaczenia. T¢ cz¢$¢ tekstu euchologijnego
konczy mata doksologia trynitarna®'.

W dalszej kolejnosci narracja hymnu nawiazuje do ,,skaty” zbudowanej
na wierze §w. Piotra (por. Mt 16,18), na ktorej opiera si¢ poshuga Kosciota
oraz chrzcielna obietnica dziecigctwa Bozego. W modlitwie zawarte jest
przyznanie si¢ do grzechu, ktére posrednio nawigzuje do wyznania syna
marnotrawnego (por. Lk 15,18), oraz prosba o Boze zmitowanie. Ostatnia
cze$¢ hymnu przepetlniona jest nadzieja, ktéora bazuje na przekonaniu, ze
grzesznik, ktory si¢ nawraca i przychodzi do Boga, nigdy nie zostanie
odrzucony. Pan wyciagnie bowiem nad nim peing mitosci rgke i1 jak ojciec
z cytowanej przypowiesci powie: ,,byt umarty, a znoéw ozyl, zaginal, a odna-
lazt sie” (Lk 15,32)*%. Przypowies¢ o synu marnotrawnym stata sie¢ wiec tu
swoistym paradygmatem Bozego przebaczenia®.

Omawiane faksa pokutne zawiera rowniez inny hymn, przeznaczony na
celebracje, podczas ktorej penitentem jest kobieta. Tekst liturgiczny wy-
chodzi tu od pragnienia zawartego w pytaniu o lekarza, ktory bytby zdolny
uleczy¢ ukryte rany i uzdrowi¢ proszaca kobietg. Narracja ponownie ukazuje
Zbawiciela jako lekarza, ktory nigdy nie odrzucat grzesznikow. W kompo-
zycji jest mowa o nawroceniu Samarytanki (por. J 4,1-42), tasce udzielone;j
kobiecie kananejskiej (por. Mt 15,21-28), o uzdrowieniu cierpiagcej na krwo-
tok (por. Mt 9,20-22) oraz o milosierdziu okazanym kobiecie cudzotoznej
(por. J 8,1-11). W dalszej czg$ci hymnu zawarte jest blaganie, w ktorym
prosi si¢ o mitosierdzie dla pokutujacej na miar¢ tego, jakie okazywane byto
przez Jezusa celnikom i grzesznikom. Hymn konczy si¢ matg doksologia
trynitarna>*.

30 Teksty liturgiczne tradycji syryjskich ktada duzy nacisk na $wiadomo$¢ wlasnej grzesz-
no$ci modlacych si¢. Dotyczy to nie tylko obrzeddéw stricte pokutnych. Rowniez w innych ce-
lebracjach, np. podczas sprawowania Eucharystii, euchologia co chwil¢ przypomina cele-
bransowi, ze sam jest grzesznikiem, przez co pomaga uchroni¢ go przed pycha oraz wzbudzaé
ciagla swiadomos¢ tego, ze ma on by¢ pokornym stuga Boga i Kosciota. Zob. Mateusz R. Po-
toczny, ,,Kaptan jako staby i grzeszny stuga w modlitwach Mszy $w. liturgii zachodniosy-
ryjskiej”, Studia Oecumenica 15(2015): 227-246.

31 Badger, The Nestorians, 156.

32 Tamze, 156.

3 Por. Royel, The Mysteries of the Kingdom, 315.

34 Badger, The Nestorians, 157.
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Po hymnie nastepuje zaproszenie do modlitwy o przebaczenie: Bog jest tu
nazwany ,,wspotczujacym”, ktéorego drzwi sa zawsze otwarte dla powra-
cajacego skruszonego. Sama modlitwa jest krotkim i pelnym oddania wo-
taniem do wspdtczujacego, petnego milosierdzia Boga®’. To wotanie osiaga
swoja kulminacje w nastepujacym po modlitwie kanonie:

O Ty, kochajacy cztowieka, jestem nieczysty przez moje grzechy i nieprawosci
i nie o$mielam si¢ spojrze¢ ku wyzynom niebieskim; pomimo tego wolam do
Ciebie jak celnik i mowig: zmituj si¢ nade mng w mitosierdziu Twoim i uczyn
mnie swoim3.

Po kanonie nastepuje rozbudowana doksologia trynitarna potgczona z mo-
dlitwa Trishagionu. Nastepnie rubryki przewiduja odmowienie krotkiej lita-
nii, po ktorej nastepuja dwie modlitwy btagalne. Pierwsza z nich ma cha-
rakter ogdlny:

O Ty, ktéry otwierasz drzwi temu, kto puka; o Ty, ktéry odpowiadasz na zano-
szone do Ciebie modlitwy, otworz i przed naszymi modlami, o Panie nasz
Boze, brame¢ milosierdzia; i w Twoim mitosierdziu, z przebogatego skarbca
Twego, racz odpowiedzie¢ na nasze prosby i przyjmij nasze blagania, sprawie-
dliwy Boze, ktory nie odmawiasz zmilowania swego i darow wielbigcym Cie-
bie, wotajacym i proszacym Cie w kazdym czasie. Niech wieczne zmitowania
Twej §wietej Trojcy beda nad Twymi grzesznymi i stabymi czcicielami, ktorzy
w kazdym czasie wotajg do Ciebie i btagajg Ci¢ Panie®’.

W powyzszej modlitwie pojawia si¢ temat ,.brama milosierdzia (ta’ro
d-rahme)”. To wyrazenie bardzo czg¢sto wystepuje w euchologii syryjskiej
(zarowno zachodniej jak 1 orientalnej) i zazwyczaj pojawia si¢ w kontekscie
nawrdcenia i odpuszczenia grzechow. Ojcowie mowia wprost, ze absolucja
udzielana jest czlowiekowi wlasnie przez ,brame¢ mitosierdzia”, do ktorej
grzesznicy wcigz powinni kotataé. W tym kontekscie nalezy bowiem pa-
mietaé, ze w Swiecie semickim brama (zwtaszcza brama miejska) posiadata
wazne znaczenie: To wlasnie przy gtownej bramie miasta toczyto si¢ zycie

3 Tamze, 157.
36 Tamze, 158.
37 Tamze, 158.
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spoteczne, polityczne i handlowe; tu takze krolowie i starsi ludu wydawali
wyroki i wymierzali sprawiedliwo$é™.

Nastepnie kaptan odmawia druga modlitwe btagalng. Rubryka precyzuje,
ze modlitwa ta powinna zosta¢ odmowiona nad penitentem, ktéry ma otrzy-
mac rozgrzeszenie:

Nasz sprawiedliwy Boze, ktoérego przebogate zmilowania sg nad wszystkimi,
zlej Twe mitujace wspodlczucie na tego stuge Twego [lub te stugi Twoje], prze-
mien go nadzieja odrodzenia, i odnéw w nim Twego Ducha Swietego, ktorym
zostal namaszczony na dzien zbawienia. Z pomoca Twej taski utwierdZ nadzie-
je jego wiary, skieruj jego kroki na drogi sprawiedliwo$ci i pozwdél mu w kon-
cu radowac si¢ ze Swietymi w Twoim krolestwie, wzbudzajac w nim zaufanie
do wiary w przybrane synostwo poprzez udziat w Twych przebaczajacych grze-
chy misteriach. W ten sposdb umocnij go z pomocg Twego mitosierdzia, aby
mogt zawsze dzigkowaé, czci¢ i wielbi¢ Twoje Swigte imig¢, o Panie wszyst-
kiego, Ojcze, Synu i Duchu Swiety. Amen?.

Podczas odmawiania powyzszej modlitwy kaptan czyni znak krzyza nad
gltowa penitenta. W oparciu o inne przekazane w tradycji teksty nalezy do-
mniemywac, ze w czasie modlitwy kaptan naktada réwniez rgce na glowe
penitenta®’. Zdaniem Bryana Spinksa 6w gest natozenia rgk ma by¢ zobrazo-
waniem intuicji teologicznej, wedtug ktorej powracajacy grzesznik przyjmo-
wany jest na nowo w ramiona Boga*'. Wydaje sie wiec, ze ta forma eucho-
logijna stanowi podstawowa forme absolucji.

Po odmoéwieniu modlitwy obrzed przewiduje dialog celebransa z peniten-
tem w celu weryfikacji okolicznos$ci popadni¢cia w grzech:

Nastepnie kaptan powinien zapytaé go, czy wypart si¢ wiary dobrowolnie; jesli
tak, powinien namasci¢ go olejem i powinien powiedzie¢: Niech N. zostanie
namaszczony, odnowiony, opieczetowany i uswiecony, w imie Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego. Amen. Jesli osoba wyparta si¢ wiary wbrew swej woli olej nie
jest konieczny*,

38 Hermann J. Austel, “sha’ar”, w Theological Wordbook of the Old Testament, vol. 2
(Chicago: Moody Press, 1980), 945-946. Por. Paul K. Koyickal, ,,O God One, Open the Door
of Your Mercy...” Reflections on Divine Mercy in West Syriac Tradition, https://www.academia.
edu/38407825/0_Good One_open_the door of your mercy (15.03.2021).

3 Badger, The Nestorians, 158-159.

40 Por. Royel, The Mysteries of the Kingdom, 327.

41 Zob. Spinks, The East Syrian Rite of Penance, 222.

4 Badger, The Nestorians, 159.
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Z powyzszego tekstu wynika, ze tylko ci, ktérzy wczesniej dokonali apo-
stazji, musieli przyjmowaé namaszczenie $wietym olejem®.

Caly obrzed konczy si¢ udzieleniem pojednanym Swigtych Misteriow, tj.
Komunii $w.*

4. OBRZED POJEDNANIA A WYZNANIE GRZECHOW

We wszystkich tradycjach liturgicznych droga nawrdcenia jest kilku-
etapowa. Awa Royel zauwaza, ze w tradycji syro-orientalnej poszczegdlne
etapy odnoszg si¢ do zmiany umystu, serca, kierunku oraz zycia; po tym
wszystkim ma miejsce liturgiczny obrzed pojednania®. Wydaje sie jednak,
ze skuteczne przyjgcie omawianego sakramentu powinno zawierac jeszcze
dwa istotne elementy: wyznanie grzechow oraz natozenie pokuty. Nauka
katolicka nie pozostawia tu zadnych watpliwosci; w Katechizmie Kosciota
Katolickiego czytamy:

Wyznanie grzechéw wobec kaptana stanowi istotng czg¢s$¢ sakramentu pokuty:
,»Na spowiedzi penitenci powinni wyzna¢ wszystkie grzechy $miertelne, ktorych
sa $wiadomi po dokladnym zbadaniu siebie, chociaz bylyby najbardziej skryte
i popetnione tylko przeciw dwu ostatnim przykazaniom Dekalogu, poniewaz
niekiedy cigzej ranig one dusze¢ i1 sa bardziej niebezpieczne niz popelnione
jawnie” (KKK 1456). Grzesznik podzwignigty z grzechu musi jeszcze odzyskac
pelne zdrowie duchowe. Powinien zatem zrobi¢ co$ wiecej, by naprawi¢ swoje
winy: powinien ,,zado$¢uczyni¢” w odpowiedni sposob lub ,,odpokutowaé” za
swoje grzechy. To zado$¢uczynienie jest nazywane takze ,,pokuta” (KKK 1459).

Tymczasem zaprezentowana powyzej struktura faksa d-husaya zupeinie
nie przewiduje ani momentu wyznania grzechow, ani natozenia pokuty.
Czyzby w Asyryjskim Kosciele Wschodu byty to kwestie nieistotne?

Odpowiadajac na to pytanie, nalezy zdac¢ sobie sprawe, ze obrzed pojedna-
nia jest ostatnim elementem catego procesu nawrocenia. Yacub Daniel Hur-
mizd zwraca uwage na fakt, ze mozna go odprawi¢ dopiero, gdy grzesznik
odrzucit grzech, podjat czyny pokutne — poscil, modlit si¢ i sktadat jatmuzng
— mozna udzieli¢ mu duchowego lekarstwa w postaci natozenia ragk*’. Innymi

3 Royel, The Mysteries of the Kingdom, 328.
4 Badger, The Nestorians, 159.

4 Royel, The Mysteries of the Kingdom, 319.
46 Hurmizd, ,,The Sacrament of Penance”, 164.
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stowy tradycja syryjska wypracowata obrzed sktadajacy si¢ z samooskarze-
nia penitenta (rachunek sumienia), nalozenia pokuty, wypetnienia pokuty
oraz nastepujacego po nich taksa d-husaya®’. W praktyce nawracajacy sie
grzesznik zglasza si¢ do kaptana u poczatku drogi nawrdcenia, podobnie jak
ma to miejsce w tradycji zachodniosyryjskiej*®; ten z kolei naktada mu po-
kute, ktorej czas wypetniania zalezy od cigzkosci grzechow. Dopiero po jej
wypehieniu sprawuje sie obrzed®.

Jednakze w kwestii samego wyznania grzechow, tj. spowiedzi we wlasci-
wym sensie, Asyryjski Kosciot Wschodu nie ma jednolitej nauki. Z jednej
strony wskazuje si¢ konieczno$¢ wyznania grzechéw kaptanowi, co jest lo-
gicznym warunkiem ustalenia pokuty. Z drugiej jednak strony nie jest odo-
sobnionym przekonanie, ze do wlasciwego przezycia taksa d-husaya wy-
starczy prywatne wyznanie grzechoOw wobec Boga, ktory jest przeciez dawca
przebaczenia. Cytowany wcze$niej Yacub Daniel Hurmizd, ktory jest wy-
sokim hierarchg Ko$ciota Wschodu, odnoszac si¢ do tej kwestii wychodzi od
stow Jezusa: ,,Ty za$, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij
drzwi 1 médl sie do Ojca twego, ktory jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory
widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,6). Hierarcha dokonuje swoistej egze-
gezy stow Jana Chryzostoma (1407) oraz Efrema i przypomina, ze kaptan
jest jedynie narzedziem, poprzez ktére penitentowi udzielana jest Boza mi-
los¢. Zatem jedynym $wiadkiem wyznania grzechow powinien by¢ Bog.
W opinii Mar Hurmizda Ojcowie nie nakazywali spowiedzi przed kaptanem
z kilku mozliwych przyczyn: (1) grzesznik ma przenies¢ si¢ ze stanu grzechu
do stanu zyjacych na tonie Ducha Swietego, bez wypeiania szczegdlnych
zadan, ktore uczynilyby z sakramentu jedynie zbiér zasad i obowigzkow;
(2) moze si¢ okazac¢, ze grzesznik popetnit nieprawos¢ wobec kaplana-spo-
wiednika lub cztonkow jego rodziny, stad nie powinien on ujawniac si¢ wo-
bec niego; (3) moze si¢ okazaé, ze kaptan nie bedzie potrafil dotrzymac ta-
jemnicy; (4) poniewaz wszyscy dotknieci sg choroba grzechu, nie ma potrze-
by nazywac ich po imieniu, gdyz jedynym lekarstwem na nie wszystkie jest
skrucha i powrét do Boga. Chociaz ta osobliwa interpretacja wydaje si¢ dosé¢
subiektywna ocena rzeczywistosci, autor konczy swa wypowiedz w nie-
zwykle powaznym tonie: ,,To jest stanowisko naszego Kosciota na temat

47 Mark J. Boda, Gordon T. Smith, ed., Repentance In Christian Theology (Collegevill:
Liturgical Press, 2006), 179.

48 Por. Nicola Bux, ,,Riconciliazione in Oriente”, w Scientia Liturgica, vol. 4, Sacramenti e sa-
cramentali, ed. Anscar J. Chupungco (Casale Monferrato: Edizioni Piemme, 1998), 130-131.

4 Por. Royel, The Mysteries of the Kingdom, 319, 325.
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sakramentu pokuty i pojednania. Laska naszego Pana niech bgdzie z nami na
»% Takie stanowisko nalezy wiec uzna¢ za obowigzujace
i praktykowane przynajmniej w niektorych wspodlnotach Kosciota Wschodu.

zawsze. Amen

Dyscyplina sakramentalna, zwigzana z pokutg i rozgrzeszeniem w Asyryj-
skim Kosciele Wschodu, nie jest szczegdlnym elementem odrézniajacym te
wspolnote od innych Kosciotow apostolskich. Bryan Spinks stwierdza nawet,
ze na tle innych tradycji asyryjskie taksa d-husaya nie jest ani wyjatkowe, ani
osobliwe’!. Jednakze powyzsze stwierdzenia wydaja si¢ by¢ jedynie czescio-
wo zgodne z rzeczywistoscig. Istotnie, teologia nawrdcenia w Asyryjskim
Kosciele Wschodu jest tozsama z wykladniami innych wspélnot chrzesci-
janskich. Ponadto sam obrzed pojednania jest w wielu miejscach zblizony do
podobnych rytéw w innych wspdlnotach chrzescijanskich. Jednakze to wszystko
nie zmienia faktu, ze praktyka syro-orientalna posiada pewne osobliwosci.

W teologicznym ujeciu wigza si¢ one z plastycznymi analogiami obra-
zowymi, tak bardzo charakterystycznymi dla dyskursu Ojcoéw syryjskich: po-
jecia, takie jak ,,odzienie chwaty”, ,brama mitosierdzia” itd. Czynia z taksa
d-husaya niezwykle kompendium streszczajace syryjska wizje dynamiki
obecnosci cztowieka w zbawczej ekonomii Stworcy.

Wsérod osobliwosci liturgicznych nalezy podkresli¢ istnienie formularza,
ktory tak naprawde stworzony zostat do jednania z Bogiem i Kosciotem apo-
statow. Wtasciwie do dnia dzisiejszego nie skomponowano jednolitego i pro-
stego obrzegdu, ktory moglby by¢ porownany chociazby do spowiedzi sakra-
mentalnej praktykowanej w tradycji tacinskiej. Jeszcze inna osobliwoscia
omawianego taksa pojednania jest brak jasnej wyktadni dotyczacej formy
wyznania grzechOw przez penitenta: przytoczony powyzej przyklad Mara
Yacuba Daniela Hurmizda jasno wskazuje na wyjatkowe i niejednoznaczne
ujecie tego zagadnienia.

Nalezy jednak podkresli¢, ze wskazane osobliwosci w Zzaden sposob nie
deprecjonuja obrzedu pojednania w Asyryjskim Kosciele Wschodu. Obowia-
zujace i uswigcajace wiernych przez wieki taksa d-husayd jawi si¢ natomiast
jako kompleksowe i bez watpienia wpisuje si¢ w niezwykle cenne dziedzi-
ctwo liturgiczne Kosciota powszechnego, ktore w przyszito$ci moze ubogacic
zjednoczony w ekumenicznej wspolnocie Kosciol Chrystusowy.

50 Hurmizd, ,,The Sacrament of Penance”, 165-166.
31 Spinks, The East Syrian Rite of Penance, 223.
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TAKSA D-HUSAYA
SAKRAMENTALNY OBRZED POKUTY I POJEDNANIA
W ASYRYJSKIM KOSCIELE WSCHODU

Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest zaznajomienie czytelnika z teologia sakramentu pokuty
i pojednania w Asyryjskim Kosciele Wschodu oraz z wyksztatcona w tonie tej wspolnoty litur-
gig jego celebracji zwana ,,0brzedem pojednania” (taksa d-husayd). Zaprezentowane badania
przeprowadzone zostaly w oparciu o syryjska tradycje¢ patrystyczng oraz o najwazniejsze zro-
dto liturgiczne, jakim w tym wypadku jest obrzed, ktérego redakcje przypisuje si¢ katoliko-
sowi Isha’Yahbowi III (1659). Analiza obejmuje kolejno teologiczny obraz ,,odzienia chwaly”,
ktory tworzy taczno§¢ migdzy sakramentem pokuty a chrztem, sens chrzescijanskiego nawro-
cenia oraz prezentacj¢ obrz¢du wraz ze zwrdceniem uwagi na jego osobliwosci. Studium kaze
spojrze¢ na syro-orientalng celebracje sakramentu jako na obrzed kompleksowy i teologicznie
spojny z intuicja innych wspolnot §wiata chrzescijanskiego. Wspomniane w studium osobliwo-
$ci obrzgdu wskazujg na jego oryginalno$¢ i w zaden sposob nie deprecjonuja jego teolo-
gicznej, liturgicznej czy merytorycznej wartosci.

Stlowa kluczowe: pokuta; pojednanie; nawrdcenie; taksa d-husaya; Asyryjski Kosciot Wschodu.



