ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LXIX, zeszyt 9 — 2022
DOI: https://doi.org/10.18290/rt22699.10

KS. PAWEL RABCZYNSKI

KULTUROWA I RELIGIJNA FUNKCJA CMENTARZA

THE CULTURAL AND RELIGIOUS ROLES OF THE CEMETERY

Abstract. The cemetery is a place where the sacred and the profane, cultural and religious val-
ues overlap. The aim of the following work is a synthetic portrayal of the cultural and religious
roles of the cemetery. Their presentation will be based on history divided into five periods char-
acterised by inhumation practices: prehistoric burial, necropolis outside city limits, cemeteries
within city limits, burial in churches, modern cemeteries outside city limits. Apart from several
exceptions the analysis focuses on burials on the Western European territory. It utilises the source
material and the methodology of humanist studies (archeology, history, culture and religion studies)
and theology. The location and characteristics of a necropolis has always been shaped by the
specific culture of the given community, religious tradition, worldview, geography as well as sani-
tary considerations. In this sense cemeteries constitute monuments of civilizations, cultures and
religions. Despite the changing rules of inhumation throughout time it can be stated that the cul-
tural and religious roles of the cemetery are elementary and irreplaceable. The two roles overlap
and creatively cooperate.

Keywords: cemetery; roles of the cemetery; cultural role of the cemetery; religious role of the
cemetery.

Profesor Janusz Stanistaw Pasierb (1929-1993), duchowny rzymskokato-
licki, poeta i eseista, historyk sztuki i kultury, w ksigzce Czas otwarty wy-
razil przekonanie, ze umarli pochowani na cmentarzach, w przeciwienstwie
do tych, ,ktorych ciat nikt nigdy nie odnajdzie”, ,,ktérych nie przygarnat za-
den cmentarz”, sag w jaki§ sposob blizej zywych, blizej ich pamieci i wdzie-
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cznosci'. Fenomen cmentarza polega na tym, ze spoczywajgcy na nim moga
niejako nadal ,,bra¢ udzial” w zyciu swoich bliskich, wspdlnoty, spoteczno-
$ci, narodu, do ktorych przynalezeli. Cztowiek nawet po $mierci pozostaje
w jakims$ sensie istnieniem spotecznym, bytem w relacji do drugiego.

W przestrzeni cmentarza, ktory jest miejscem grzebania zmartych, zorga-
nizowanym wedtug okreslonych regut kulturowych, obejmujacych forme
pochowku (rytual) i spos6b utrwalania pamigci o niezyjacych, mozna za-
obserwowac wzajemne przenikanie si¢ profanum i sacrum, warto$ci kultu-
rowych i religijnych, a takze ich tworczg kooperacj¢ 1 wzajemne dopetnianie
sic. Wspoldziatanie religii z kulturg polega na: 1) wskazywaniu nieograni-
czonych mozliwos$ci rozwoju osoby ludzkiej i perspektyw wiecznego trwania;
2) konieczno$ci wyrazania si¢ religii na zewnatrz, w zyciu spolecznym, co
skutkuje dziataniami kulturotworczymi; 3) wzbogacaniu motywacji dla ludz-
kich aktywnosci®. Ponadto istotng rolg religii w kulturze jest prowadzenie do
pelnej afirmacji cztowieka, podkreslanie jego godnosci, a takze ukazywanie
wartosci wyzszych jako statych elementéw zycia spotecznego’. Z drugiej
strony nalezy zauwazy¢, ze religia nie moze istnie¢ poza kulturg i bez kultu-
ry*. Kultura wzbogaca religie w odpowiedni do mentalnosci wspotczesnego
cztowieka jezyk i widzialne formy; jest no$nikiem wartosci religijnych, ale
takze sposobem wyrazania tego, co nalezy do $wiata nadprzyrodzonego®.
Kultura i jej warto$ci, szczeg6dlnie wyzsze, duchowe, uwrazliwiajg cztowieka
i nakierowujg na tak wazny dla religii §wiat znakow, symboli i najwyzszej
wartosci — sacrum®. W $wietle tego, co zostalo powiedziane, mozna stwier-
dzi¢, ze dwie podstawowe funkcje cmentarza — kulturowa i religijna sg kom-
plementarne.

Celem niniejszego opracowania jest syntetyczne ukazanie kulturowej i re-
ligijnej funkcji cmentarza. Zostanie ona przedstawiona na kanwie dziejow.
Poza nielicznymi wyjatkami, autor ograniczyt si¢ gtownie do analiz inhuma-
cji na terenie Europy Zachodniej. Aby opisa¢ fenomen miejsca pochowku

1 Janusz Stanistaw Pasierb, Czas otwarty (Pelplin: Wydawnictwo Diecezjalne Pelplin, 1992), 219.

2 Zofia Jozefa Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii (Lublin: Towarzystwo Nau-
kowe KUL, 1993), 372.

3 Zofia Jézefa Zdybicka, ,Religia a kultura”, w Religia w $wiecie wspétczesnym. Zarys pro-
blematyki religiologicznej, red. H. Zimon (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2000), 179-182.

4 Marian Rusecki, Istota i geneza religii (Lublin—Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne,
1997), 151-152.

5 Avery Dulles, ,,Wktad chrzescijafistwa w kulture: perspektywa amerykanska”, w Chrzesci-
Jjanstwo jutra. Materiaty 11 Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21
wrzesnia 2001, red. Marian Rusecki i in. (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2001), 157.

¢ Pawel Rabczyfiski, ,,Culture and Religion”, Rocznik Teologii Katolickiej 17(2018), 1: 98.
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zmartych i jego role w zyciu spolecznym, wykorzystano material zrodlowy
1 metodologi¢ nauk humanistycznych (archeologii, historii, nauk o kulturze
ireligii). W zwiazku z tym, ze nauki empiryczne (przede wszystkim religio-
znawstwo) nie dysponuja obiektywnymi kryteriami pozwalajacymi odroznic¢
zjawiska religijne od ich kulturowego kontekstu’, w pracy zostana takze
przywotane zrodta teologiczne i zastosowana metoda wlasciwa naukom teo-
logicznym.

1. POCHOWEK ZMARLYCH
W SWIETLE ,,DOKUMENTOW” PREHISTORYCZNYCH

Dostgpny badaczom materiat archeologiczny poswiadcza praktyke po-
chowku zmartych w okresie dolnego (od ok. 2,5 mln lat do ok. 120 tys. lat
temu) i srodkowego (od ok. 250 lub 200 tys. do ok. 40 tys. lat temu) paleoli-
tu (epoka kamienia tupanego). Swiadectwem tego sa odnalezione zbiory cza-
szek 1 szczatkow kostnych oraz artefakty swiadczace o istnieniu obrzedoéw
pogrzebowych. Dobitnym tego przyktadem jest kultura mustierska, wystgpu-
jaca na terenie Europy, takze w Polsce. Rozwijala si¢ ona od ok. 300-200 tys.
do ok. 40 tys. lat temu. Za jej tworce uznaje si¢ cztowieka neandertalskiego®.

Od czasow prehistorycznych mamy do czynienia z konkretnymi przeja-
wami kultury grzebalnej (pogrzebowej). Ciala zmartych nie byly porzucane,
pozostawiane bez opieki (np. na pozarcie zwierzetom), lecz sktadane w spe-
cjalnie przygotowanych i przeznaczonych do tego bezpiecznych miejscach:
grzebane w ziemi, sktadane w grotach i jaskiniach. Ponadto nalezy zauwa-
zy¢, ze czynnos$ciom pochowku towarzyszyt specjalny rytual. Praktyka inhu-
macji upowszechnita si¢ w gérnym paleolicie (od ok. 40 tys. do ok. 14 tys.
lat przed Chr.). Odnalezione groby z tego okresu, np. w Aurignac w Ligurii,
oprocz kosci zmartych zawierajg szereg przedmiotéw ozdobnych (muszle,
wisiory, naszyjniki), takze codziennego uzytku, czyli tzw. pogrzebowy do-
bytek zmartego. Obok pojawiajg si¢ czaszki i koSci zwierzat, ktore najpraw-
dopodobniej sg pozostalosciami sktadanych ofiar na miejscu pochowku

7 Andrzej Bronk, Nauka wobec religii (teoretyczne podstawy nauk o religii) (Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL, 1996), 84.

8 Josef Wolf, Zdenek Burian, Pradzieje cztowieka. Paleoantropologia, ttum. Elzbieta Kaz-
mierczak (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Rolnicze i Les$ne, 1982), 75; Mircea Eliade,
Historia wierzen i idei religijnych, t. 1. Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, ttam. Sta-
nistaw Tokarski (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1997), 9.
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i resztkami rytualnych uczt’. Zdaniem religioznawcy i antropologa kultury
Mirce’a Eliadego (1907-1986) juz te prehistoryczne pochowki i cmentarze
poswiadczaja, ze cztowiek pierwotny tworzy kultur¢ duchowg i w jej prze-
strzeni si¢ rozwija oraz ze kieruje si¢ magiczno-religijnymi zachowaniami.
Ponadto tenze badacz wysuwa hipotezg, wedtug ktérej wspomniane pochowki
potwierdzajg wiarg¢ cztowieka pierwotnego w zycie pozagrobowe. Wskazuje
na to: 1) posypywanie cial zmartych czerwong ochrg (zwietrzelina skat i itow
bogatych w zwigzki zelaza), rytualnym substytutem krwi, symbolizujacg zy-
cie; 2) grzebanie glowa na wschod, co taczy los ludzi po $mierci z biegiem
stonca, ktore kazdego dnia niejako si¢ odradza i jest przez to symbolem dal-
szego istnienia czlowieka; 3) istnienie rytuatéw pogrzebowych z obrzedem
sktadania ofiar i spozywania positkow w miejscach pochowku'®.

Badania terenowe prowadzone wsérod plemienia Indian Koga, zamieszku-
jacych Sierra Nevada de Santa Marta w Kolumbii, potwierdzily, ze cmen-
tarzyska w nazewnictwie ludow pierwotnych okre$lane sa mianem ,,wioski
$mierci” lub ,,domu $mierci”, a same groby nazywane sg ,,domem” lub ,,}o-
nem”. Natomiast sktadane podczas ceremonii pogrzebowych ofiary noszg
nazwe ,,pozywienia §mierci” i bardzo cze¢sto posiadajg takze symbolike sek-
sualng. Symbolizujg akt ptciowy i nasienie zapladniajgce ziemi¢ — tono Po-
wszechnej Matki''.

W neolicie (epoka kamienia gladzonego; od ok. 9 tys. lat przed Chr.),
charakteryzujacym si¢ uprawa roslin i hodowlg zwierzat oraz powstawaniem
statych osad (osiadty tryb zycia), rozwingta si¢ kultura megalityczna (w Euro-
pie od 5 tys. do ok. 2 tys. lat przed Chr.). W tym okresie powstawaty duze
budowle kamienne o przeznaczeniu kultycznym i grobowym: menhiry (pio-
nowo wkopane w ziemi¢ stupy kamienne), kromlechy (grupy menhiréw usta-
wionych w kole lub poétkolu), dolmeny (3 lub 4 kamienne ptyty nakryte od
géry masywnym blokiem, czesto pokrywane kopcem). Te ostatnie byly miej-
scami grzebania zmartych. Ich komory grobowe niekiedy poprzedzano
przedsionkami w postaci dlugich kamiennych korytarzy.

Wsrod grobowcow megalitycznych mozemy wyrdzni¢ grobowce korytarzo-
we, galeriowe i skrzynkowe oraz grobowce o konstrukcji kamienno-ziemnej
(w Polsce tzw. grobowce kujawskie). Zazwyczaj w centrum kompleksow

 André Leroi-Gourhan, Les religions de la Préhistoire (Paléolithique) (Paris: Presses Uni-
versitaires de France, 1964), 62-63; Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, 9-10.

19 Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, 10.

I Gerardo Reichel-DolmatofT, ,,Notas sobre el simbolismo religioso de los Indios de la Sierra
Nevada de Santa Marta”, Revista de la Universidad de los Andes 1(1967): 55-72; Eliade, Historia
wierzen i idei religijnych, 10-11.
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megalitycznych znajdowato si¢ cmentarzysko w postaci dolmenu, ktore sta-
nowito wazny osrodek kultyczny, gdzie organizowano procesje i rytualne
tance, czczono przodkow i sktadano ofiary. Kamienny grobowiec byl uwa-
zany za niezniszczalny i niewyczerpany rezerwuar witalnosci i mocy; miej-
sce uprzywilejowane, gdzie nastepuje komunikacja ze Swiatem niebianskim
i podziemnym, z sacrum i duchami zmartych. W poréwnaniu do skromnych
i nietrwatych domostw mieszkalnych przybytki budowane zmartym wydaja
sie mocne, okazate i monumentalne. Swiadczy to o szacunku okazywanym
zmartym oraz o wadze, jaka przywigzywano do ich kultu. Implikuje ponadto
wiarg w jaka$ forme zycia po $mierci, a takze w moc przodkow, ktorych za-
daniem jest pomoc i chronienie zywych'%

Najstarszymi w Europie sg megalityczne sanktuaria Malty, gdzie sprawo-
wano kult zmartych i sktadano ofiary bogom. Wokoét kamiennych sarko-
fagow (dolmeny) i wolno stojacych blokéw skalnych budowano $wigtynie
i podziemne cmentarze (hypogea) w formie skalnych komoér na planie kota.
Byly one miejscami zbiorowych pochowkow, ale takze sprawowania kultu.
W stynnej nekropolii Hal Saflieni archeolodzy odkryli kosci okoto 7000
osob, ale takze komory m.in. z posagami kobiet w pozycji lezacej, ktore
stuzyly ceremoniom religijnym: kultowi zmartych, rytualom dojrzatosci
1 wrozenia. Charakterystyczne jest to, ze w samych $wigtyniach nie grzebano
zmartych®,

2. STAROZYTNE CMENTARZE — POZA MIASTEM (EXTRA MUROS)

Francuski historyk, dziennikarz i eseista Philippe Aries (1914-1984)
w przettumaczonej rowniez na jezyk polski ksiazce Czlowiek i smier¢ stwier-
dza, ze starozytni nie bali si¢ $§mierci i byli z nia w pewnym sensie oswojeni,
ale bali si¢ zmartych i dlatego trzymali ich od siebie z daleka. Pochdéwku lub
spalenia zwtok dokonywali poza swymi osiedlami, aby w zaden sposéb nie
skala¢ si¢ przez kontakt ze zmartymi, ktdrzy uwazani byli za nieczystych.
Wedtug Ariés, szacunek starozytnych do grobow i sktadanie na nich ofiar
wigzato si¢ przede wszystkim ze strachem przed ,,powrotem” zmartych i n¢-
kaniem przez nich zywych. Bezwzgledna reguta byto odseparowanie ,,prze-
strzeni” zywych od ,,przestrzeni” zmartych. Stad tez zaktadanie cmentarzy
zawsze poza miastem, najczesciej wzdtuz dréog, jak via Appia w Rzymie. Ta

12 Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, 75-76.
13 Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, 78.
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zasada dotyczyta takze grobowcdéw rodzinnych, lokowanych w prywatnych
wlosciach, oraz cmentarzy zbiorowych, bgdacych w posiadaniu i pod zarza-
dem réznych organizacji.

Pierwsza konsolidacja rzymskiego prawa zwyczajowego, zwana prawem
(ustawg) Dwunastu Tablic (tac. lex duodecim tabularum; dokonana w latach
451-449 przed Chr. i formalnie obowiazujaca az do kodyfikacji justynian-
skiej w VI w. po Chr.), zakazywata pochéwku i spalania zwlok na terenie
miasta i ograniczata wystawno$¢ pogrzebow'®. Przepisy te zostaty powto-
rzone w Kodeksie Teodozjanskim (tac. Codex Theodosianus; promulgowany
w 438 r. po Chr.), ktory domagat si¢, aby wszystkie ciata, spopielone w ur-
nach albo ztozone w sarkofagach, byly skladane za miastem'’. Zakaz po-
chowku w miesécie miat chroni¢ tak zywych, jak i $wigte miejsca, przed ska-
laniem, profanacjg. Podkreslal, ze cmentarze sg przestrzenig nienaruszalng,
sakralng'®.

Poczatkowo roéwniez chrzescijanie przestrzegali zwyczajow i prawodaw-
stwa swej epoki, grzebiac zmartych w poganskich nekropoliach, z czasem na
osobnych cmentarzach, ale zawsze poza miastem. I synod w Bradze (561 r.)
stanowit, ze nikt nie powinien byé chowany w kosciele'’. Bardzo szybko jed-
nak chrze$cijanie zmieniajg swoje podejscie do zmartych i ich pochéowku.
Przyczyna odstapienia od antycznej odrazy i przej$cia do swoistej zazytosci
ze zmartymi jest ugruntowanie si¢ chrzescijanskiej wiary w zmartwychwstanie
cial oraz kult me¢czennikéw i ich grobow. Taka zmiana podej$cia do omawia-
nej problematyki zakorzeniala si¢ przede wszystkim na Zachodzie. Nato-
miast na Wschodzie nadal obowigzywata wsréd mnichéw pogarda dla ciata
ludzkiego, tak za zycia, jak i po $mierci, ktora skutkowata obojetnoscia wo-
bec losu zwlok. Niektorzy, jak np. egipscy anachoreci, domagali sig, aby ich
ciata nie spoczety w ziemi, ale zostaly porzucone na pozarcie zwierzetom'®.

Rodzaca si¢ ludowa eschatologia chrzescijanska zaczeta podkreslac, ze
zmartwychwstang tylko ci, ktorym zapewniono odpowiedni pochéwek i grob.
Zbezczeszczenie grobu zagrazato przebudzeniu si¢ zmartego w dniu osta-
tecznym, gdy przybedzie powtoérnie Chrystus, aby sadzi¢ zywych i umartych'.

14 Wiestaw Litewski, Rzymskie prawo prywatne (Warszawa: Lexis Nexis, 2003), 37-38.

15 Wiadystaw Rozwadowski, Prawo rzymskie. Zarys wyktadu z wyborem Zrédet (Poznah: Ars
boni et aequi, 1990), 42-43.

16 Jacek Kolbuszewski, Cmentarze (Wroctaw: Wydawnictwo Dolnoslaskie, 1996), 38.

17 Henryk Pietras, ukl. i opr., Dokumenty synodéw od 553 do 600 roku (Krakoéw: Wydaw-
nictwo WAM, 2020), 8-18.

18 Arigs, Cztowiek i Smieré, 43-44.

19 Henri Leclercq, ,,Ad sanctos”, w Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, éd.
Fernand Cabrol et Henri Leclercq, t. I, 1 (Paris: Letouzey, 1924), 479.
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Opieka swigtych, przede wszystkim meczennikow, miata zapewni¢ zmartemu
osiggnigcie nieba, czyli zycie wieczne. Dlatego tez starano si¢ organizowac
pochowki w poblizu grobow meczennikow. Mgczennicy byli pierwszymi
$wietymi chrze$cijanstwa. Od samego poczatku istnialo przeswiadczenie, ze
s3 oni wiernymi uczniami i najdoskonalszymi nasladowcami Chrystusa. Cie-
szyli si¢ z tego powodu uznaniem i wielka czcig. W powszechnym przekona-
niu przelanie krwi za Chrystusa zapewniato im zbawienie zaraz po oddaniu
zycia®®. Wezesnochrze$cijanska tradycja nazywata meczenstwo chrztem krwi,
podkreslajac w ten sposob jego zbawcze skutki. Koscidt nigdy nie modlit si¢
za meczennikow, lecz przez ich wstawiennictwo?'. Na ich grobach, przede
wszystkim w rocznic¢ $mierci, gromadzono si¢ na wsp6lng modlitwe i spra-
wowanie Eucharystii, wierzac, ze sg oni najskuteczniejszymi oredownikami
u Boga®. Swieci troszezyli si¢ nie tylko o przyszle zmartwychwstanie spo-
czywajacych obok nich, ale rowniez niejako zabezpieczali groby przed zbez-
czeszczeniem i profanacjg (np. przed okradaniem zwtok). W ten sposéb po-
wstawaty tzw. cmentarze przy $wietych (ad sanctos)®. Pehity one nie tylko
role kulturowa jako miejsca pochowku, ale takze wspolnototworcza jako
miejsca spotkan rodzinnych i wigkszych zbiorowosci, a takze funkcje religij-
na, w tym rowniez kultyczng. Na marginesie trzeba doda¢, ze zwyczaj loko-
wania nekropolii ad sanctos, a nastepnie takze apud ecclesiam (wokot ko-
sciotdw), o czym bedzie jeszcze mowa, przetrwal niemal tysigc lat.

Rozwo6j kultu meczennikow spowodowat, ze pozamiejskie nekropolie, na
ktorych spoczywaty ich ciata, stopniowo stawaly si¢ miejscami najbardziej
czczonymi przez chrzescijan. Badania archeologiczne wskazuja, ze zwyczaj
budowania cmentarzy peryferyjnych ad sanctos wywodzi sie z Afryki, skad
przeszedl do Hiszpanii i Wloch. Na grobach megczennikéw zacze¢to wznosic
poswiccone im sanktuaria, zwane martyria lub memoriae. Ich zaczatkiem sg
kaplice, ktore nastepnie przeksztatcano w jedno- lub wielonawowe bazyliki,
czasami poprzedzane obszernym atrium, mogacym pomiesci¢ rzesze piel-
grzymow. Centralnym miejscem tych budowli byta konfesja z grobem mg-
czennika. W ten sposdéb bazylika, wybudowana na starej nekropolii, stawata

20 Ernesto Piacentini, Il martirio nelle causa dei santi (Roma: Libreria Editrice Vaticana,
1979), 31.

21 Stanistaw Longosz, ,,Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wezesnochrzesei-
janskiej”, Tarnowskie Studia Teologiczne 7 (1979): 62-66.

22 Marek Starowieyski, ,,Meczenstwo”, w Meczennicy, wstep, opr. i wyb. tekstow Ewa Wip-
szycka, Marek Starowieyski (Krakow: Znak, 1991), 111-120; Krzysztof Konecki, ,,Paschalny wy-
miar liturgicznego kultu meczennikow”, Ateneum Kaptanskie 135(2000), 2-3: 227-237; Longosz,
,Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wezesnochrze$cijanskiej”, 66-69.

23 Ariés, Czlowiek i Smieré, 44-45.
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sie $rodkiem nowego cmentarza ad sanctos**. Prace wykopaliskowe prowa-
dzone w rzymskich miastach Afryki poswiadczaja, ze sarkofagi otaczaja nie
tylko mury bazylik, ale takze sg obecne w ich nawach bocznych (np. w Tipa-
sie, Hipponie, Kartaginie). Jak juz wspomniano, cmentarne bazyliki zaczetly
spetnia¢ wazng dla chrzescijan funkcje pielgrzymkowsa. Nawiedzanie gro-
bow Swietych wigzato si¢ z zyskiwaniem task i odpustow. Ruch pielgrzym-
kowy zrodzit potrzebe budowy odpowiedniej infrastruktury i obstugi napty-
wajacej ludnosci. Tym zajmowaty si¢ przede wszystkim wspolnoty zakonne.
Tak wiec wokot nekropolii extra muros z czasem powstawaty klasztory,
a nawet potezne opactwa mnichéw lub mniszek. Siedziby zmartych nie prze-
szkadzaly siedzibom zywych. Na marginesie nalezy doda¢, ze w tym samym
czasie siedziby biskupow i koscioty katedralne budowano wewnatrz murdéw
(intra muros). Byly one pozbawione grobow §wietych, ale nie ich obecnosci.
Przenoszono do nich relikwie meczennikow?.

3. CMENTARZE W MIASTACH (INTRA MUROS)

Rozrost cmentarnych sanktuariow oraz rozwdj nowych dzielnic sprawit,
ze zaczgla sie zaciera¢ granica pomiedzy przedmiesciem a miastem. Przed-
miescia, gdzie grzebano zmartych od niepamigtnych czasow, zostaty wchto-
nigte przez zywiol miejski. Ponadto trzeba zauwazy¢, ze stopniowo, od VI w.,
rozpowszechnit si¢ zwyczaj grzebania biskupéw w ich kosciotach katedral-
nych, przy oltarzach, gdzie sprawowali Najswietsza Ofiar¢. Zacierata sig
wigc moc starozytnego zakazu grzebania intra muros oraz zanikal strach
przed zmartymi na korzy$¢ pewnego rodzaju ,,spoufalenia” lub oboj¢tnosci
wobec niezyjacych. Zaczg¢to chowaé zmartych w poblizu grobow $wigtych
usytuowanych w miejskich kosciotach. W ten sposob powstawaly nowe
cmentarze juz w obrgbie murow. I one stawaty si¢ stacjami pielgrzymek, po-
dobnie jak kos$cioly cmentarne poza miastami. Jak stwierdza Philippe Ariés,
,»0dtad nigdzie juz nie ma koscioléw, ktore nie przyjmowatyby grobow
w swoje mury i nie przylegaty do cmentarza. Odtad ostatecznie ustala si¢

wzajemne przenikanie koéciota i cmentarza”?.

24 Barbara Filarska, ,,Cmentarz”, w Encyklopedia Katolicka, t. 3, red. Romuald Lukaszyk, Lu-
domir Bienkowski, Feliks Gryglewicz (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1979), 518.

25 Aries, Czlowiek i Smieré, 46-48.

26 Ariés, Cztowiek i Smieré, 49.
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Podobny proces mozna zaobserwowaé na obszarach wiejskich w VII-VIII w.
Cmentarze lokowane dotad poza osadami, z dala od wsi, w szczerym polu,
zostaja opuszczone i zapomniane. Uzywa si¢ ich jedynie w czasie zarazy,
aby zapewni¢ konieczng izolacje¢ cial zmarlych i bezpieczenstwo dla zy-
wych. Powstaja nowe cmentarze wokoél kosciotow wiejskich. Pochowkow
dokonuje si¢ takze wewnatrz $wiatyni. Czasami przenoszone sg tu sarkofagi
z nekropolii w polu. Tak wiec funkcje odlegltego cmentarza przejat kosciot
1 jego ogrodzony teren. W tym przypadku decydujacg role w ustalaniu miej-
sca inhumacji odgrywa wtasciciel ziemi — fundator. W koS$ciotach powstaja
specjalne kaplice lub krypty rodzinne jako miejsca pochowku. Buduje si¢ tez
male koscioty i kaplice, gdzie spoczywaja ich fundatorzy i spadkobiercy?.

Stopniowo nastepuje zmiana zwyczajow pochowkowych: cmentarze prze-
nikajg do miast i wsi, do ludzkich siedlisk, a tym samym nast¢puje zblizenie
zywych do zmartych, ,trzymanych” do tej pory z daleka. Lokowanie cmen-
tarzy ad sanctos, czyli wokot relikwii §wietych, przede wszystkim meczen-
nikow, albo wokoét koscioldw zbudowanych na tych relikwiach (apud eccle-
siam), stalo sie specyficznym rysem cywilizacji chrzescijanskiej?.

Cmentarz powigksza site oddzialywania na zyjacych i poszerza swoje
funkcje. Nie jest juz tylko zbiorowiskiem martwych ciat czy grobow (pod-
stawowa funkcja kulturowa cmentarza), ale takze przestrzenia swietg, miej-
scem pielgrzymowania, kultu i sprawowania liturgii (funkcja religijna) oraz
miejscem publicznym, gdzie odwiedza si¢ zmartych jako cztonkéw rodziny,
spolecznosci lokalnej i regionalnej, wreszcie miejscem pamigci i upamictnie-
nia niezyjacych poprzez konkretne wytwory kultury, takie jak grobowce, sar-
kofagi, znaki i symbole religijne oraz niereligijne, odwotujace si¢ do tajem-
nicy $mierci, zycia, nie§miertelnosci (funkcja kulturowa i kulturotwoércza)®.

Szczegbdlnie w $redniowieczu uwidacznia si¢ wspdlnototworcza funkcja
nekropolii, ktéora w pelnym tego slowa znaczeniu staje si¢ osrodkiem zycia
zbiorowego; w pewnym sensie cmentarz zastepuje forum. Wraz z usytuowa-
nym najcze$ciej w jego centrum kosciolem spelnia role glownego placu
i publicznego miejsca spotkan. Ludno$¢ mogta si¢ na nim gromadzi¢, space-
rowa¢é, zatatwia¢ sprawy duchowe i doczesne, a nawet bawié¢ si¢ i uczto-
waé®®. Nekropolia byta réwniez rodzajem rynku i targowiska, a nawet miej-

27 Aries, Czlowiek i Smieré, 49-52.

28 Ariés, Czlowiek i smieré, 52-53; Kolbuszewski, Cmentarze, 42-44.

2 Kolbuszewski, Cmentarze, 5-23.

30 Johan Huizinga, Jesiern Sredniowiecza, thum. Tadeusz Brzostowski (Warszawa: Pafnstwowy
Instytut Wydawniczy, 1996), 181.
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scem azylu, specjalnego koscielnego immunitetu’'. Swigty patron zapewnial
spoczywajacym w jego poblizu opieke duchowa, za§ zywym — opieke do-
czesng. W obrebie muréw cmentarnych i martwi, i zywi zazywali pokoju
Bozego. Utarlo si¢ powiedzenie: ,,Cmentarze catkowicie podlegaja pokojowi
Bozemu” (Omnino sunt cimeteria in pace Domini). Funkcja ,,miejsca schro-
nienia i wolnosci” (azylu) przeobrazata nekropoli¢ w siedzibg zywych, nawet
wtedy, gdy przestawano tam juz chowaé¢ zmartych. Oczywiscie zbiegowie,
przebywajacy na cmentarzu, nie zajmowali miejsca zmartych, nie mieszkali
w grobowcach czy kaplicach. Najczgsciej lokowali si¢ w pomieszczeniach
nad kostnicami lub w kleconych napredce domkach. ,,Kwaterujacy” w nekro-
poliach mogli liczy¢ nie tylko na azyl polityczny czy spoteczny, ale takze na
zwolnienie z podatkow. Latami mieszkali wigc na cmentarzach, nie przej-
mujac si¢ widokiem pogrzebow i sasiedztwem wielkich wspodlnych grobow,
ktére byty otwarte, dopdki ich nie zapetniono. Trzeba jeszcze wspomnieé, ze
nekropolie byty takze wykorzystywane przez wymiar sprawiedliwosci jako
miejsca, gdzie odbywaly si¢ sady, a takze jako miejsca odosobnienia, odby-
wania zasadzonej kary. Istnieja rowniez §wiadectwa o zamieszkiwaniu na
cmentarzach pustelnic, ktore jako rekluzki spogladaty podczas praktyk asce-
tycznych na kos$ciot i na otaczajace go groby, aby w ten sposéb umacniaé
wiare w zycie pozagrobowe. Az do czasow nowozytnych wiacznie funkcje sa-
kralne cmentarza (modlitwa, liturgia, pielgrzymki) wspotistnialy z innymi, $ci-
$le $wieckimi (punkt zborny mieszkancow gminy, miejsce rozrywek, plac tar-
gowy, wymiar sprawiedliwo$ci). Przykladem moze by¢ tu paryski Cmentarz
Niewinigtek (istniejacy od poczatku istnienia miasta, zamkniety w 1785 r.)*%.

4. PRAWO I PRAKTYKA POCHOWKOW W KOSCIOLACH

Jak juz wczes$niej wspomniano, I synod w Bradze (561 r.) zakazywat cho-
wania zmartych w kosciotach, godzac si¢ jednoczesnie na pochowki przy
murze $wiatyn, ale od zewnetrznej strony>. Prawodawstwo ko$cielne nie-
zmiennie nakazywato grzebanie zmartych obok ko$ciotow, ale nie w ich
wnetrzach. Takie zapisy obecne sg w tekstach prawnych az do XVIII w., np.
synod w Moguncji (813 r.), w Tryburze (895 r.), w Nantes (900 r.). Nielicz-
ne wyjatki dotyczyty biskupow, opatow, wybitnych ksiezy, zakonnikow,

31 Kolbuszewski, Cmentarze, 39.
32 Aries, Czlowiek i Smieré, 73-81; Huizinga, Jesien Sredniowiecza, 176-177, 181.
3 Filarska, ,,Cmentarz”, 519.
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a takze — za pozwoleniem biskupa lub proboszcza (rektora kosciota) — nie-
ktérych uprzywilejowanych ludzi swieckich, np. wladcow i ich rodzin, wta-
scicieli ziemskich, fundatoréw, dobroczyncow. Z biegiem czasu wyjatki sta-
ly si¢ regulg i powodem zgorszenia. O pochéwku w kosciele, a nawet blisko
ottarza, decydowal przywilej urodzenia, wtadzy, bogactwa, a nie poboznosci
i prawdziwych zastug. Nastgpilo w ten sposob niebezpieczne w skutkach
kulturowe i religijne ,,zrownanie” cial $wigtych i meczennikow z ciatami
wymienionych uprzywilejowanych grup spotecznych®.

Synody poreformacyjne probowaly uporzadkowaé praktyke pochowku
w kos$ciotach. Synod w Rouen (1581 r.) stanowil, Ze o grob w §wigtyni moga
si¢ ubiegac¢: 1) osoby duchowne i zakonne; 2) piastujacy honory i zaszczyty
zarowno koscielne (np. kanonicy), jak i $wieckie (magnaci); 3) osoby wyroz-
niajgce si¢ szlachetnos$cia, czynami i zastugami w stuzbie Bogu i sprawie po-
wszechnej (np. ojczyznie, narodowi, spotecznosci lokalnej). Wszyscy inni
majg spoczywacé na cmentarzu. Podobnie synod w Reims (1683 r.) dopusz-
cza do pochowku wewnatrz §wiatyni duchownych, opiekunéw kosciota, a za
pozwoleniem biskupa takze inne zastuzone dla krzewienia wiary osoby. Po-
zostali, nawet najznakomitsi, maja spoczywac na nekropoliach.

Trzeba stwierdzié¢, ze kanoniczne zakazy grzebania w kosciotach nie za-
pobiegly trwatemu szerzeniu si¢ przeciwnej praktyki w catym zachodnim
chrzescijanstwie. Od XV az do konca XVIII w. §wiatynie byty jakby ustane
grobami; posadzke tworzyly liczne plyty nagrobne®.

5. PRZENOSZENIE I POWSTAWANIE
NOWYCH CMENTARZY POZA MIASTEM

0Od XVI-XVII w. mozna zaobserwowac przenoszenie miejskich, publicz-
nych cmentarzy i powstawanie nowych juz poza miastem. Lokacjami zajmo-
waly si¢ rady koscielne. Wptynely na ten proces rézne czynniki. Pierwszym
z nich byla reformacja oraz spor pomigdzy katolikami i protestantami
o cmentarze publiczne. Witodarze grodow wyznaczali protestantom tereny
grzebalne poza miastem. Ci natomiast tylko czgsciowo zgadzali si¢ na takie
rozwigzanie. Zadali dostepu do cmentarzy miejskich, publicznych, a nawet
prawa do pochowku w ko$ciotach, gdyz — jak argumentowali — sg tam groby
ojcow, z ktorymi nie mogg si¢ rozstawaé. Nalezy jeszcze zauwazyé, ze

34 Aries, Czlowiek i Smieré, 57-58.
35 Aries, Czlowiek i smieré, 58-62; 81-100.
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podczas wojen religijnych wiele dotychczasowych cmentarzy zostalo zni-
szczonych i sprofanowanych, stad zrodzila si¢ potrzeba lokowania nowych,
juz poza ludzkimi siedliskami®®.

Druga przyczyng wspomnianego procesu byla rozbudowa kosciotéw po
Soborze Trydenckim (1545-1563). Przyjete na nim wskazania liturgiczne
i duszpasterskie wymagaty powigkszenia przestrzeni w §wiatyniach. Dobu-
dowywano do juz istniejacych nowe nawy, powickszano o kaplice. Obok ko-
sciotdéw wznoszono budynki przeznaczone dla duchownych (plebanie) i na
potrzeby parafii (sale do nauki katechizmu, schroniska dla ubogich). Dziato
si¢ to kosztem okalajagcych $wiatyni¢ cmentarzy. Albo je likwidowano, albo
znacznie pomniejszano. Duzy wplyw na te dzialania mial takze wzrost lud-
nosci w miastach. Stare koscioly okazywaly si¢ ,,za ciasne”, podobnie stare
cmentarze, usytuowane na terenie przykoscielnym, okazywatly si¢ niewystar-
czajace’’.

Kolejnym waznym czynnikiem likwidacji, translacji i lokowania nekropo-
lii poza miastem byty wzgledy sanitarne. Ogdlna polityka higieny publicznej
domagata si¢ usuwania ze skupisk ludzkich terenéw grzebalnych, ktore
stawaly sie ogniskami choréb i epidemii®®. W ten sposob powstawaty cmen-
tarze na peryferiach miast®. Przyktadem mogg by¢ tu nowe nekropolie Pary-
za, budowane w XVII i XVIII wieku (np. cmentarz Saint-Eustache — 1643,
Saint Joseph — 1643, Saint Roch — 1708)%.

Biorac pod uwage nakreslong powyzej sytuacje, trzeba stwierdzi¢, ze od
XVII w. nastgpuje ,,rozluznienie” wiezi kosciota z cmentarzem. Cmentarze
lokowane pod gotym niebem, w znacznej odlegtosci od miast i siedlisk sta-
waly si¢ coraz bardziej ,,wyspecjalizowanymi” terenami przeznaczonymi do
pochéwku zmartych, a coraz mniej miejscami zycia spotecznego i kultu reli-
gijnego. Pod koniec XVIII w. pojawiajg si¢ juz koncepcje cmentarza ,,s§wiec-
kiego”, laickich orszakoéw zatobnych i inhumacji. Postuluje si¢ ograniczenie
postugi religijnej z ciatem zmartego do kosciota, za§ sam pochéwek miat by¢
zwykla czynnos$cig miejskich stuzb funeralnych. Ztozenie zwlok w nekro-
polii zostatoby w ten sposob pozbawione charakteru rodzinnego, religijnego
1 co za tym idzie publicznego. Preferuje si¢ groby wspolne, bez ptyt i na-
grobkow, z ewentualnymi epitafiami na murach cmentarza (zob. uchwala
parlamentu paryskiego z 12 marca 1763 r., ktora nie weszla w zycie; zarza-

36 Aries, Czlowiek i Smieré, 310-312.

37 Ariés, Czlowiek i smieré, 313-315.

38 Kolbuszewski, Cmentarze, 170-173.

3 Filarska, ,,Cmentarz”, 519.

40 Ariés, Cztowiek i Smieré, 313-314; 466-473.
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dzenie arcybiskupa i parlamentu Tuluzy z 1774 i 1775 r.). W ten sposob
zaczyna zanika¢ religijna funkcja nekropolii. Nastepuje laicyzacja cmenta-
rza. Grob przestaje by¢ wezwaniem do skruchy i nawrdcenia (memento mori)
oraz apelem o modlitwe za zmartych (ora pro eis)*.

W XIX w. upowszechnia si¢ nowy rodzaj nekropolii — rozlegly cmentarz
publiczny na terenach zielonych, gdzie kazdy bedzie mogl okazac bliskim
zmarlym wymowne dowody swojego bélu i zalu (tzw. cmentarze ogrody;
przyktadem moze by¢ paryski cmentarz Pére-Lachaise, zatozony w 1804 r.).
Zmienita si¢ definicja $mierci. Nie zasadzata si¢ juz ona na utracie zycia,
lecz koncentrowata si¢ na fakcie roztaki kochajacych si¢ osob. Cmentarz stat
si¢ przede wszystkim miejscem wyrazania uczuciowej wiezi pomiedzy zy-
wymi a zmartymi. Jest przestrzenia uporzadkowang i zhierarchizowana, od-
zwierciedlajacg strukture spoteczng. Zakazano grzebania zwlok pigtrowo.
Kazdy mial zapewniony oddzielny grob, ktorego wlasno$¢ mozna byto dzie-
dziczy¢ (personalizacja miejsca). Na miejscu pochowku mozna byto umies-
ci¢ indywidualny kamien nagrobny (pomnik). W przypadku oséb waznych
dla spotecznosci zaleca si¢ balsamowanie oraz wystawianie zwltok na widok
publiczny i w domu zmartego, i w specjalnych budowlach na cmentarzach —
bezwyznaniowych §wiatyniach. Powstaje wiec specyficzny kult zmartych,
polegajacy na oddawaniu im czci, publicznym przypominaniu zashig i oka-
zywaniu bolu po stracie bliskiej osoby w formie oficjalnej zatoby*.

W tym czasie cmentarze zaczynajg by¢ traktowane jako swoiste ,,ksiegi
pamigci”, miejsca serdecznego, zyczliwego i wzniostego upami¢tnienia
zmartych, a takze jako pewnego rodzaju ,tekst kulturowy”, z ktérego mozna
wyczyta¢ o ludzkim istnieniu, jego sensie, dokonaniach poszczegdlnych osob
i nieuchronnosci czlowieczego losu tu na ziemi*. Nekropolia, jako prze-
strzen pamig¢ci, wyraza wspolnote pomigdzy zywymi i umartymi, wskazuje
na taczace ich liczne wiezi, gtownie rodzinne, ale takze wyznaniowe i naro-
dowe. Cmentarze stanowig trwaty Slad przywiazania do wartosci patriotycz-
nych, a niekiedy nawet oddania zycia za ojczyzn¢. Poprzez upamigtnienie
bohaterow danej spolecznosci, narodu, ksztaltujg postawy altruistyczne,
charytatywne, bezinteresownej mitosci i poswiecenia dla dobra ogdtu. W ten

41 Ariés, Cztowiek i Smieré, 315; 473-484.

42 Ariés, Cztowiek i Smieré, 495-502; 505-509.

43 Kolbuszewski, Cmentarze, 27-37; Jacek Kolbuszewski, Przestrzenie i krajobrazy (Wro-
ctaw: Oficyna Wydawnicza Sudety, 1994), 298; Jan Perszon, Na brzegu Zycia i Smierci. Zwyczaje,
obrzedy oraz wierzenia pogrzebowe i zaduszkowe na Kaszubach (Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL, 1999), 239; Grazyna Ewa Karpinska, ,,Cmentarz. Antropologiczna lektura przestrzeni i pa-
mieci na przyktadzie wiejskiego cmentarza w Ztotym Potoku”, Literatura ludowa 1(2017): 21-31.
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sposOb umacniaja tozsamo$¢ narodowa, kulturowa i religijng. Zgodnie ze
stowami przypisywanymi marszatkowi Ferdynandowi Fochowi (1851-1929):
»0jczyzna to ziemia i groby. Narody tracgce pami¢é, tracg zycie”, mozna
wysnu¢ wniosek, ze cmentarze sg wazng przestrzenig wspottworzaca pojecie
ojczyzny*.

Zdaniem amerykanskiego historyka Stanleya Frencha, w XIX w. publicz-
ne cmentarze, skupiajace na sobie calg mitos¢ i cze$¢ dla zmartych, stajg si¢
prawdziwymi instytucjami kultury®. Na nagrobkach pojawiaja si¢ rzezby
oraz wymowne i osobiste epitafia z cytatami z Ewangelii lub innych dziet
literatury. Groby te, cho¢ nadal pozostaja dla zywych przestroga i przypom-
nieniem o ich wlasnej $mierci, nie wzywaja juz do modlitwy za zmartego,
lecz do optakiwania go i odwiedzania oraz troski o nagrobek. Wierzono bo-
wiem, ze spoczywajacy na cmentarzach nie utracili catej zdolnosci odczu-
wania. Oni $pig i czekaja na spotkanie z zywymi. Spacery i przebywanie na
cmentarzach przynosily obopo6lng korzys¢. Byty ukojeniem tak dla zmartych,
jak i dla zywych. Z biegiem czasu grobowce pojedynczych zmartych lub ro-
dzinne stawaty si¢ matymi kaplicami, z krzyzami, §wiecami i innymi przed-
miotami religijnymi. W tych nekropoliach — ogrodach (parkach) natura usta-
pita miejsca bardzo roéznorodnej sztuce. Nie dziwi wigc fakt, ze cmentarze
staly si¢ obiektami zwiedzania oraz wypoczynku. Specyficzny kult zmar-
tych, nekropolii oraz nagrobkow, ktory zostat zapoczatkowany pod koniec
XVII w., przetrwal w poboznosci ludowej do czaso6w obecnych, a prawo do
wtasnego grobu $cisle zaczeto taczy¢ z szacunkiem i godnoscig kazdej osoby
ludzkiej*.

%

Dzieje czlowieka, zmieniajacg si¢ na przestrzeni wiekow cywilizacje¢
i kulture, mozna poznawa¢ dzigki sepulkralnym zabytkom (grobowym, na-
grobkowym, cmentarnym). Zachowane do naszych czasow nekropolie, cz¢-
sto tylko ich $lady, zawierajg skondensowang histori¢ zywych.

Podstawowa rolg cmentarza jest pochowek zmartych. Sposéb inhumacji
wskazuje bez watpienia na jego funkcje kulturowg. Nekropolia, w swoim
ksztalcie i strukturze, odzwierciedla indywidualny i spoteczny model odnie-
sienia do zmartych oraz stanowi odbicie trendéw kulturowych danej epoki.

4 Kolbuszewski, Cmentarze, 12-23; 42.

4 Stanley French, ,,The Cemetery as Cultural Institution. The Establishment of Mount
Auburn and the ‘Rural Cemetery’ Movement”, American Quarterly 1(1974): 37-59.

46 Ariés, Czlowiek i Smieré, 513-545.
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Wyraza stosunek do $mierci, ale takze i do zycia; jest §wiadectwem ludzkich
losow. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze cmentarz jest ,,zjawiskiem kultu-
rowym” 1 swoistym, bo zawsze niedokonczonym, ,,tekstem kultury”. Miejsca
pochéwku uciele$niaja konkretng wizj¢ cztowieka i — w wigkszos$ci przy-
padkow — koncepcje jakiej$ formy ,,bycia po $mierci”. Swiadectwem kultury
duchowej i materialnej cmentarza sa obecne na nim dzieta sztuki. Wyglad
nekropolii wskazuje na tradycje, zwyczaje, wierzenia i przekonania religijne
pielegnowane przez osoby i wspoélnoty. Funkcja kulturowa i kulturotwoércza
spotyka si¢ tu i kooperuje z funkcja religijng (kultyczna, pielgrzymkows).

Cmentarz jest nie tylko przestrzenig kulturows i religijna, lecz takze nos-
nikiem kulturowej i religijnej pamigci. Nekropolia upamic¢tnia zmartych.
Utrwalone ré6znymi znakami miejsca inhumacji (groby, nagrobki, kamienie,
plyty, sarkofagi, tablice, epitafia itp.) sa Swiadectwem egzystencji konkret-
nych osoéb, czesto takze ich osobowosci, profesji, zastug i osiggni¢é. Cmen-
tarz jest wigc naturalng przestrzenig refleksji, zadumy nad tajemnicg zycia
i $mierci, wspominania bliskich zmartych. Nekropolie buduja $wiadomos$¢
historyczng spoleczenstwa oraz lokalnych spotecznosci, a przez to ksztattuja
i umacniajg tozsamo$¢ narodowa, wspdlnotowa i polityczng (groby waznych,
znanych postaci historycznych). Cmentarze sg takze miejscami odpoczynku,
spacerow, celem wypraw turystycznych (np. groby artystow).

Przedstawiona syntetycznie na tle dziejow kulturowa i religijna funkcja
cmentarza uwidacznia, ze jest on miejscem przenikania si¢ wartosci profa-
num (§wieckich) i1 sacrum (religijnych). Nekropolia jest przestrzenia swieta,
wyltaczong z powszedniego uzytkowania, wyraznie wyodrgbniong od ,,reszty
swiata”. Troska o cmentarze, te dawne i obecne, szacunek wobec miejsc po-
chowku zmarlych to przejaw kultury, osobistej i spolecznej, a takze wyraz
przekonan religijnych.

BIBLIOGRAFIA

Ariés, Philippe. Czlowiek i Smieré, thum. Eligia Bakowska. Warszawa: Panstwowy Instytut Wy-
dawniczy, 1989.

Bronk, Andrzej. Nauka wobec religii (teoretyczne podstawy nauk o religii). Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL, 1996.

Dulles, Avery. ,,Wklad chrzescijanstwa w kulture: perspektywa amerykanska”. W Chrzescijanstwo
jutra. Materialy Il Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21
wrzesnia 2001, red. Marian Rusecki i in., 151-177. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2001.

Eliade, Mircea. Historia wierzen i idei religijnych, t. 1. Od epoki kamiennej do misteriow eleu-
zynskich, ttum. Stanistaw Tokarski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1997.



190 KS. PAWEL RABCZYNSKI

Filarska, Barbara. ,,Cmentarz”. W Encyklopedia Katolicka, t. 3, red. Romuald Lukaszyk, Ludomir
Bienkowski, Feliks Gryglewicz, 517-521. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1979.

French, Stanley. ,,The Cemetery as Cultural Institution. The Establishment of Mount Auburn and
the ‘Rural Cemetery’ Movement”. American Quarterly 1(1974): 37-59.

Huizinga, Johan. Jesien sredniowiecza, ttum. Tadeusz Brzostowski. Warszawa: Panstwowy Insty-
tut Wydawniczy, 1996.

Karpinska, Grazyna Ewa. ,,Cmentarz. Antropologiczna lektura przestrzeni i pamigci na przykta-
dzie wiejskiego cmentarza w Ztotym Potoku”. Literatura Ludowa 1(2017): 21-31.

Kolbuszewski, Jacek. Cmentarze. Wroctaw: Wydawnictwo Dolno$laskie, 1996.
Kolbuszewski, Jacek. Przestrzenie i krajobrazy. Wroctaw: Oficyna Wydawnicza Sudety, 1994.

Konecki, Krzysztof. ,,Paschalny wymiar liturgicznego kultu meczennikow”. Ateneum Kaplanskie
135(2000), 2-3: 227-239.

Leclercq, Henri. ,,Ad sanctos”. W Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, éd. Fer-
nand Cabrol et Henri Leclercq, t. I, 1, 470-509. Paris: Letouzey, 1924.

Leroi-Gourhan, André. Les religions de la Préhistoire (Paléolithique). Paris: Presses Universi-
taires de France, 1964.

Litewski, Wieslaw. Rzymskie prawo prywatne. Warszawa: Nexis Lexis, 2003.

Longosz, Stanistaw. ,Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wczesnochrzescijan-
skiej”. Tarnowskie Studia Teologiczne 7(1979): 49-73.

Pasierb, Janusz Stanistaw. Czas otwarty. Pelplin: Wydawnictwo Diecezjalne Pelplin, 1992.

Perszon, Jan. Na brzegu zycia i Smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrzebowe i zadusz-
kowe na Kaszubach. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1999.

Piacentini, Ernesto. /I martirio nelle causa dei santi. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 1979.

Pietras, Henryk, ukl. i opr. Dokumenty synodow od 553 do 600 roku. Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2020.

Rabcezynski, Pawet. ,,Culture and Religion”. Rocznik Teologii Katolickiej 17(2018), 1: 85-102.

Reichel-Dolmatoft, Gerardo. ,,Notas sobre el simbolismo religioso de los Indios de la Sierra Ne-
vada de Santa Marta”. Revista de la Universidad de los Andes 1(1967): 55-72.

Rozwadowski, Wladystaw. Prawo rzymskie. Zarys wyktadu z wyborem zrddel. Poznan: Ars boni
et aequi, 1990.
Rusecki, Marian. Istota i geneza religii. Lublin—Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne, 1997.

Starowieyski, Marek. ,,Meczenstwo”. W Meczennicy, wstep, opr. i wyb. tekstow Ewa Wipszycka
i Marek Starowieyski, 111-120. Krakéw: Znak, 1991.

Wolf, Josef, Zdenek Burian. Pradzieje cztowieka. Paleoantropologia, thum. Elzbieta Kazmierczak.
Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Rolnicze i Lesne, 1982.

Zdybicka, Zofia Jozefa. Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii. Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL, 1993.
Zdybicka, Zofia Jozefa. ,Religia a kultura”. W Religia w swiecie wspolczesnym. Zarys proble-

matyki religiologicznej, red. Henryk Zimon, 167-183. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL,
2000.



KULTUROWA I RELIGIJNA FUNKCJA CMENTARZA 191

KULTUROWA I RELIGIJINA FUNKCJA CMENTARZA
Streszczenie

Cmentarz jest przestrzenig przenikania si¢ profanum i sacrum, wartosci kulturowych i re-
ligijnych. Celem niniejszego opracowania bylo syntetyczne ukazanie kulturowej i religijnej funkcji
cmentarza. Zostaly one przedstawione na kanwie dziejow, ktore podzielono na pi¢é charakterys-
tycznych dla praktyk inhumacyjnych okresow: pochowki prehistoryczne, nekropolie poza mia-
stem, cmentarze w miastach, pochdwki w kosciotach, nowe cmentarze poza miastem. Poza nie-
licznymi wyjatkami, w niniejszym opracowaniu ograniczono si¢ gtéwnie do analiz pochoéwkow
na terenie Europy Zachodniej. Wykorzystano materiatl zrodtowy i metodologi¢ nauk humanis-
tycznych (archeologii, historii, nauk o kulturze i religii) oraz nauk teologicznych. Na umiej-
scowienie i ksztalt nekropolii miata zawsze wplyw okre§lona kultura danej spotecznosci, tradycja
religijna, wzgledy §wiatopogladowe, geograficzne i sanitarne. W tym sensie cmentarze sa pomni-
kami cywilizacji i kultury oraz religii. Mimo zmieniajacych si¢ w ciagu dziejow zasad inhumacji
mozna stwierdzié, ze kulturowa i religijna funkcja cmentarza naleza do podstawowych 1 nieza-
stepowalnych. Wzajemnie si¢ przenikajg i tworczo kooperuja.

Stowa kluczowe: cmentarz; funkcje cmentarza; kulturowa funkcja cmentarza; religijna funkcja
cmentarza.



