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Abstract. The topic of Church unity is one of the most important issues in both ecclesiology
and ecumenical theology. The aim of the article is to show, using a diachronic and comparative
method, how the concept of Church unity evolved and developed in the theological work of
Stanistaw Nagy, S.C.J., later a Cardinal. The first paragraph presents the Nagy’s views on Church
unity from his apologetic period, which lasted some years after the end of the Vatican Council.
The second paragraph presents a new approach to Church unity in Nagy’s thought, which emerg-
ed in connection with the ecclesiology of the Second Vatican Council and the inclusion of the
Catholic Church into the ecumenical movement. This novelty was expressed in finding common
ground between Catholic and Protestant ecclesiology in the recognition of the invisible and vis-
ible dimensions of the Church and in clarifying the possibility of a positive assessment of the
ecumenical movement in the conciliar documents by applying the distinction between “Christian
unity” and “Church unity” present in the decree on ecumenism Unitatis Redintegratio. The eccle-
siology of the Church unity present in the writings of Stanistaw Nagy, S.C.J., later a Cardinal, is
a part of the current of the “hermeneutics of continuity” of which Joseph Ratzinger/Benedict XVI
wrote, pointing to the permanence of the identity of the Church.
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WPROWADZENIE

Glownym przedmiotem badan teologicznych ks. Stanistawa Nagiego SCJ,
pozniejszego kardynala, byta eklezjologia. Jego tworczos¢ w tym obszarze
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mozna podzieli¢ na dwa okresy: do czaséw Soboru Watykanskiego II i po
jego zakonczeniu. W pierwszym okresie, zgodnie z celem i metoda ekle-
zjologii apologetycznej, ks. S. Nagy koncentrowat si¢ na dowodzeniu praw-
dziwosci i1 wyjatkowosci Kosciota katolickiego na tle innych Kos$ciotow
1 wspdlnot koscielnych, skupiajac si¢ na jego widzialnych wymiarach. Kiedy
po Soborze Watykanskim II nastgpito przejscie od apologetyki do teologii
fundamentalnej, od podkreslania widzialnych aspektow Kosciota do jego wy-
miaru misteryjnego, ks. S. Nagy dostosowat swdj teologiczny warsztat pracy
do nowych wymagan, nie rezygnujac jednak catkowicie z przedsoborowych
modeli eklezjologicznych'.

W swoich poszukiwaniach eklezjologicznych ks. S. Nagy wiele miejsca
poswigcil znamionom Kosciota, traktowanym jako dowody na prawdziwosé
Kosciota katolickiego jako Kosciota Chrystusa®. Do Soboru Watykanskiego I1
pojmowal on znamiona w sposOb rzeczowy i statyczny, pozniej jednak,
po spotkaniu si¢ z ideami ekumenizmu, ,,przeszedt od ich statycznego poj-
mowania (stygmaty Kosciola) do dynamicznego i znakowego rozumienia,
oznacza to, ze powyzsze znamiona rozumie on nie tyle jako znamiona raz
na zawsze wycisnicte na naturze Ko$ciota, ale jako zadanie, ktore trzeba per-
manentnie realizowac; kres tej realizacji moze oznaczac perspektywe escha-
tologiczna”™ — podkresla ks. Henryk Seweryniak.

! Marian Rusecki, Przewodniczacy Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk,
»Recenzja dorobku naukowego i prakseologiczno-eklezjalnego Kardynata prof. dra hab. Stani-
stawa Nagyego w sprawie nadania tytulu doktora honoris causa Papieskiego Wydzialu Teo-
logicznego we Wroctawiu”, w: Kardynal Profesor Stanistaw Nagy SCJ Doktor honoris causa
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, red. Grzegorz Sokotowski i Andrzej No-
wicki (Wroctaw—Krakow: Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, 10 maja 2009), 26-27;
Na temat przejscia od apologetyki do teologii fundamentalnej w pogladach ks. S. Nagiego na Ko-
$ciol por. Na drogach zZycia. Kardynal Stanistaw Nagy w rozmowie z ks. Zbigniewem Morawcem
SCJ, red. Joanna Lubieniecka i Zbigniew Morawiec (Krakow: Wydawnictwo Ksigzy Sercanoéw
Dehon, 2010), 155-156, 179-180.

% Dariusz Salamon, ,,Prezentacja sylwetki Jubilata ks. kard. Stanistawa Nagyego”, Sympozjum
11(2007), nr 1 (16): 11, 14, gdzie mozna przeczytaé, ze ,,W 1968 roku ks. Nagy uzyskat
habilitacj¢ na podstawie dorobku teologicznego i rozprawy ,, Via notarum” we wspolczesnej ekle-
zjologii apologetycznej [...]. Po ustaleniu rozumienia danego znamienia, wykazaniu jego ko-
niecznosci dla autentycznego KoS$ciota oraz udokumentowaniu jego realizacji w ustroju i zyciu
Kosciota katolickiego Ksiadz Profesor uzasadnial, ze w stopniu wyjatkowym znamiona te ce-
chujg Kosciol rzymskokatolicki, a to stanowi racj¢ za Jego Chrystusowa geneza”.

3 Ibid., 32; Henryk Seweryniak, Kierownik Katedry Prakseologii Apologijnej i Eklezjologii
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ,,Recenzja dorobku naukowego
Kardynata prof. dra hab. Stanistawa Nagyego w sprawie nadania tytulu doktora honoris causa
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu”. W: Kardynat Profesor Stanistaw Nagy SCJ
Doktor honoris causa Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, red. Grzegorz Soko-
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Artykul ma na celu ukazanie pewnej ewolucji w eklezjologii ks. Stanistawa
Nagiego SCIJ, pozniejszego kardynata. Na pierwszym miejscu zostanie uka-
zane pojmowanie przezen jednosci Kosciola w aspekcie apologetycznym,
a nastepnie w kontek$cie nauczania Soboru Watykanskiego Il o Kosciele
i ekumenizmie.

1. APOLOGETYCZNE UZASADNIENIE ZNAMIENIA
JEDNOSCI KOSCIOLA

W artykule ,,Via notarum we wspotczesnej eklezjologii apologetyczne;j”
z 1968 r. ks. S. Nagy zauwazyl, ze Sobor Watykanski Il z jednej strony
wplynal na wigksze zainteresowanie eklezjologia, z drugiej jednak dopro-
wadzit do zmniejszenia zainteresowania eklezjologia apologetyczng, ktorej
zadaniem jest dowiedzenie boskiego pochodzenia instytucji Kosciota kato-
lickiego. Wedtug ks. S. Nagiego odrzucanie apologetyki nie bylo celem
Soboru, ktéry, owszem, méwi o dialogu, bez zapominania jednak, ze Ko$ciot
katolicki ,,jest jedynym nosicielem peini zbawczego dzieta Chrystusa i ze
jako taki stanowi $ci$le obowiazujacy wszystkich ludzi $rodek zbawienia™.
Z tego wzgledu rowniez po Soborze konieczne jest szukanie uzasadnien bos-
kiego pochodzenia Kos$ciota katolickiego, negowanego przez niekatolikow,
jest to bowiem fundament calej eklezjologii. Rowniez dzisiaj, szczegolnie
w obliczu ekumenizmu, konieczna jest eklezjologia apologetyczna, chociaz
wzbogacona o nowe elementy, pisat ks. S. Nagy.

Ks. S. Nagy wskazatl na trzy metody dowodzenia boskiego pochodzenia
Kosciota i jego wiarygodnosci w katolickiej eklezjologii apologetycznej:
,metoda syntetyczno-historyczna, analityczno-empiryczna i metoda znamion”.
Do opracowania tej ostatniej przyczynili si¢ polscy teologowie zaréwno
w XVI wieku, w okresie polemiki z rodzaca si¢ reformacja, jak i na prze-
tomie XIX/XX wieku, kiedy to wewnatrzkatolicka debata na temat warto$ci
argumentu ze znamion przyczynila si¢ do lepszego jego wyjasnienia’.

towski i Andrzej Nowicki (Wroctaw—Krakéw: Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, 10
maja 2009), 42-43.

4 Via notarum we wspotczesnej eklezjologii apologetycznej”, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 15 (1968), z. 2: 93-94; Przemystaw Artemiuk, Renesans apologii (Ptock: Plocki Instytut
Wydawniczy, 2016), 125-132.

3 Por. Nagy, ,,Via notarum”, 94-95; Jozef Krasinski, ,,Jedno§¢ Kosciota”, w: Leksykon Teo-
logii Fundamentalnej, red. Marian Rusecki i in. (Lublin—Krakow: Wydawnictwo M, 2002), 555.
S. Nagy juz w artykule ,,Niektore aspekty dzisiejszego traktatu o Kosciele” (Collectanea Theo-
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Ks. S. Nagy w swoim artykule ukazat poglady G. Thilsa, T. Zapeleny, J. Sala-
verriego i A. Langa na istot¢ znamion Ko$ciota, sam jednak najbardziej cenit
opini¢ J. Hervé i Santoro w tej materii opowiadajac si¢ za teza, ze ,,Znami¢
jest wiec przede wszystkim pierwiastkiem $ciSle zwigzanym z samg istotg
Kosciota, jest zatem przymiotem, wlasciwoscia (proprietas, proprium)”®.

W artykule z 1970 r. pt. ,,Jedno$¢ jako znami¢ Ko$ciota” ks. S. Nagy
podkreslit, ze temat ten, ktéry jest szczegdlnie istotny dla ,,wspodiczesnego,
owtladnietego duchem ekumenizmu chrzescijanstwa”, przedstawi w perspek-
tywie teologii fundamentalnej, czyli ,jako znami¢ weryfikujace prawdzi-
wo$¢ Kosciota katolickiego™’.

Rowniez w ksigzce Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamen-
talnej ukazal jedno$¢ jako znamig przynalezace w pelni do Kosciota kato-
lickiego. ,,Chrzescijanstwo od samego poczatku mialo wyrazng i zywa §wia-
domosé, ze zatozony przez Chrystusa Kosciot jest i powinien byé jeden”®.
To przekonanie wigzato si¢ z dwiema kolejnymi tezami: o jedynosci i nie-
powtarzalno$ci Kosciota (unicitas Ecclesiae) oraz o wewnetrznym niezrozni-
cowaniu Ko$ciola w najwazniejszych elementach jego rzeczywistosci i struk-
tury (unitas Ecclesiae). Oba te wymiary sa gleboko zjednoczone, dlatego
,Kosciot jest jedyny, autentycznie tozsamy, kiedy jest wewnetrznie nie-
podzielony, jeden. Ale jednym, prawdziwie niepodzielonym moze by¢ tylko
jedyny Kos$ciot Chrystusa™.

W odroéznieniu od teologéw protestanckich, dla ktorych jednos¢ Kosciota
ma wymiar przede wszystkim niewidzialny, eklezjologia katolicka moéwi réw-
niez o widzialnym wymiarze jednosci Kosciola, ktora wyraza si¢ w jednos$ci
wiary, sakramentéw i autorytetu koscielnego'®. O ile ten rodzaj jednosci

logica 30 (1959), nr 1-4: 120), piszac o kryzysie eklezjologii apologetycznej, zauwazat, ze ,,nie
obronita si¢ réwniez zgbowi czasu i via notarum. Wprawdzie surowa ocena, z jaka spotkala si¢
ona ze strony wybitnych fundamentalistow z G. Thilsem i M. Jugie na czele, nie przez wszy-
stkich uznawana jest za stuszng. Niemniej zdaje si¢ by¢ rzecza bezsporna, ze jezeli jej stosowanie
ma przemawia¢ do wspolczesnego cztowieka to trzeba ja poddaé gruntownej przebudowie”.

6 Nagy, ,,Via notarum”, 109.

" Stanistaw Nagy. ,,Jedno$é¢ jako znamie Kosciota”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 17
(1970), z. 2: 5.

8 Stanistaw Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej (Wroctaw: Wroc-
tawska Ksiggarnia Archidiecezjalna, 1982), 259.

? Tbid., 260.

1Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, nr 14: ,Do
spotecznosci Kosciota wcieleni sa w pelni ci, co majac Ducha Chrystusowego w catosci przyj-
muja przepisy KosSciota i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia i w jego widzialnym
organizmie pozostaja w tacznos$ci z Chrystusem rzadzacym Kosciolem przez papieza i biskupow,
w lgcznosci mianowicie polegajacej na wigzach wyznania wiary, sakramentow i zwierzchnictwa
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posiada wymiar wyraznie widzialny, dostrzegalny zmystowo, to jednos¢ nie-
widzialna jest dost¢pna jedynie dla wiary. Niewidzialny wymiar jednoS$ci
Kosciota jest ontologicznie wyzszy, wymiar widzialny natomiast ma pierw-
szenstwo w sensie dynamicznym i funkcjonalnym''.

Sposrdod trzech wymiaréw jednosci Kosciola, najistotniejsze jest religijne
zwierzchnictwo w Kosciele, czyli hierarchia, ktéra czuwa nad dwoma pierw-
szymi aspektami znamienia jednosci, czyli nad jedno$cig wiary i ekonomii
sakramentalnej. ,,Jednos¢ religijnego zwierzchnictwa w Kosciele katolickim
zwigzana jest z trwajacym w nim postannictwem apostotow i sw. Piotra”,
ktorych nastgpcami jest kolegium biskupow i biskup Rzymu, ktory jest
gtowa kolegium i gwarancja jednosci episkopatu i Kosciota, podkresla
ks. S. Nagy'.

Poszukujac biblijnego uzasadnienia widzialnej jednosci Kosciota ks. S. Nagy
wskazywal przede wszystkim na trzy obrazy Kosciota obecne w Ewan-
geliach, ktorymi sa krélestwo, dom i owczarnia'®. Porownanie przez Chry-
stusa Jego Kosciota do budowli, krolestwa i owczarni oznacza, ze Koscidt
»musi by¢ jeden i niezréznicowany”. Chrystus podkreslat rowniez cechg
jednosci przynalezng kazdemu z tych obrazéw: ,kazde krolestwo w sobie
rozdwojone, pustoszeje” (Mt 12,25); ,,zadne miasto ani dom w sobie roz-
dwojony si¢ nie ostoi” (Mt 12,25), owczarnia musi by¢ jedna i mie¢ jednego
pasterza (J 10,16) (s. 14). Widzialny i wiecznotrwaty charakter Kosciota naj-
lepiej jednak ukazuje obraz owczarni, ktory w Ewangeliach wskazuje
na spotecznos¢ wyznawcow Chrystusa, czyli na widzialny Kosciot. Nato-

koscielnego oraz wspdlnoty (communio)”. Salvadore Pié-Ninot, Introduzione alla ecclesiologia
(Casale Monferrato: Piemme, 1994), 91-94.

" Por. Nagy, Chrystus w Kosciele, 261. W artykule , Jedno§¢ jako znamie Kosciota”, 6-7,
S. Nagy zwraca uwage na jeszcze jedna roznice migdzy eklezjologia katolicka a prawostawna
i protestancka. W przeciwienstwie do teologdw prawostawnych i protestanckich teologowie kato-
liccy, mowiac o jednosci Kosciota, wskazujg na Koscidt powszechny, nie za$ jedynie na lokalny.
Sa oni rowniez zgodni co do wewngtrznej niepodzielnosci widzialnej spotecznosci Kosciota
zgodnie z filozoficzng formula: unum est id quod est indivisum in se. Na s. 22 pisze na temat
sposobu poznania tresci jednosci Kosciota: ,, Tre§¢ jednosci Kosciola w petni moze by¢ poznana
jedynie przez nadprzyrodzona wiarg i teologig, ktora jest jej przedtuzeniem. Jednak via notarum,
poznanie znamion KoS$ciota, dokonuje si¢ wytacznie metoda racjonalng, dlatego poznanie jed-
nosci tg drogg dotyczy¢ moze jedynie trzech elementéw: jednosci wiary, kultu i zwierzchnictwa”.
Adam Kumorek, Wiarygodnosé chrzescijanstwa w pismach kard. Stanistawa Nagyego SCJ (Tar-
now: Biblos, 2017), 241-250.

12 Por. Nagy, Chrystus w Kosciele, 268-269; Nagy, ,,Jedno$¢ jako znamie Kosciota”, 11-12.

13 Por. Nagy, ,,Jednosé jako znamie Kosciola”, 13. W ksigzce Chrystus w Kosciele, 262, pisze
o takich obrazach KoS$ciota, jak: Mistyczne Ciato, Lud Bozy, owczarnia i $wigtynia jako wska-
zujacych na jednos¢ Kosciota.
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miast obraz domu, budowli w Ewangeliach mozna jedynie posrednio odnies$¢
do Kosciota, jak w Mt 16,16—18.

Drugi aspekt obrazow stosowanych przez Chrystusa na opisanie Ko$ciota
zawiera w sobie prawde, ze Kosciot ma by¢ jedno$cia zewnetrzna 1 widzial-
ng, co znowu najwyrazniej ukazuje obraz owczarni: ,nastanie jedna ow-
czarnia i jeden pasterz” (J 10,16), ale obrazy krolestwa (Mt 12,25) i budowli
(Mt 16,18) rowniez wskazuja na jedno$¢ Kosciota. W tym drugim obrazie
Piotr petni funkcje fundamentu, ktory spaja budowle Kosciota'.

Oprocz tych obrazow dowodem na to, ze Chrystus pragnagl dla swego
Kosciota widzialnej jednosci, jest wedlug ks. S. Nagiego Modlitwa Arcykap-
tanska z J 17,1-26, zwlaszcza fragment 17,20-24". Idac za interpretacja
T. Zapeleny, S. Nagy stwierdza, ze tres¢ Modlitwy Arcykaptanskiej dowodzi
jednosci Kosciota: ,,Chrystus prosit swojego Ojca w sposob uroczysty i sta-
nowczy o jednos$¢ doskonala dla Kosciota. Tego rodzaju modlitwa nie mogta
zosta¢ niewystuchana i niezrealizowana w takiej postaci, jaka miat na mysli
zanoszacy ja Chrystus. A zatem Kosciotowi bedacemu kontynuacja Jego Ko-
Sciota powinna przystugiwaé jednogé”'e.

Roéwniez w listach §w. Pawla znajdziemy wiele razy zachety do zacho-
wania zewngetrznej jednosci przez wierzacych w Chrystusa. Najbardziej wy-
raznie pisze o tym w 1 Kor 1,10: ,,A przeto upominam was, bracia, w imi¢
Pana naszego Jezusa Chrystusa, abys$cie byli zgodni, i by nie bylo wsrdd was
roztaméw; byscie byli jednego ducha i jednej mys$li”. Sw. Pawel natarczywie
upomina Koryntian w imi¢ Jezusa Chrystusa, by byli ze soba zgodni,
jednego ducha i jednej mysli, by tworzyli doskonata wspdlnote koscielna.
Dotyczy to na pierwszym miejscu Kosciota lokalnego, ale rowniez Kosciota
jako catosci, ktorego realizacja jest Kosciot lokalny. Sw. Pawet uznaje zatem
jednos¢ Kosciota, tak jak Chrystus, za ,nieodtaczny i $ci§le zwigzany ze
struktura Ko$ciota element”"’.

4 Por. Nagy, ,,Jednos¢ jako znamig¢ Kosciota”, 14-18.

157 17,20-24: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu bedg wierzyé
we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postat. I takze chwale, ktora Mi dates, prze-
kazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢
tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, ze§ Ty Mnie postat i ze§ Ty ich umitowat tak, jak Mnie
umitowates. Ojcze, chee, aby takze ci, ktorych Mi date$, byli ze Mna tam, gdzie Ja jestem, aby
widzieli chwale moja, ktorg Mi dates, bo umitowates Mnie przed zatozeniem $wiata”.

' Nagy, ,,Jednos¢ jako znamie Kosciota”, 20.

17 Nagy, Chrystus w Kosciele, 263-264; Nagy, ,,Jedno$¢ jako znami¢ Kosciota” 23-28; Krasin-
ski, ,,Jednos¢ Kosciota”, 555-556; Rosario La Delfa, ,,Unita”, w: Dizionario di Ecclesiologia, red.
Gianfranco Calabrese, Philip Goyret i Orazio Francesco Piazza (Roma: Citta Nuova, 2010), 1479.
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S. Nagy podsumowuje uzasadnienie pelnej obecnosci znamienia jednosci
w Kosciele katolickim stowami: ,,Teologia katolicka z naciskiem stwierdza,
Ze rozumiana w powyzszy sposob jednosé, realizuje si¢ w calej rozciggtosci

w Kosciele rzymskokatolickim”'®,

2. JEDNOSC KOSCIOLA
W KONTEKSCIE DIALOGU EKUMENICZNEGO

Ks. S. Nagy byl uwaznym obserwatorem przemian, jakie dokonywaly si¢
w eklezjologii po Soborze Watykanskim II. Potrafit z nich wycigga¢ wnioski
rowniez dla wlasnej mys$li teologicznej, ktéra w okresie posoborowym wzbo-
gacita si¢ m.in. o wymiar ekumeniczny.

2.1. NOWE AKCENTY W EKLEZJOLOGI SOBORU WATYKANSKIEGO II

W momencie otwarcia Soboru w teologii katolickiej dominowata wizja
Kosciota rozumianego jako spotecznos$¢ doskonata z hierarchig jako jej
gtownym elementem oraz jako Mistyczne Ciato Chrystusa. Kosciot byt uka-
zywany jako signum levatum in coelum, zbudowany ,,na fundamencie Apo-
stolow” (Ef 2,20), ,,nie majacy skazy czy zmarszczki” (Ef 5,27)". Natomiast
eklezjologia soborowa ukazata nowa wizj¢ Kosciola, na ktorg sktada si¢ jego
zakorzenienie w misterium Tréjcy Swietej, kategoria Ludu Bozego i zwia-
zany z nia wspolnotowy wymiar Eklezji®*®. Ten ostatni wymiar prowadzi
do pytania o eklezjalny charakter niekatolickich wspdlnot kos$cielnych,
o ktorym mowi dekret o ekumenizmie w punktach 3-4 oraz o nowe spoj-
rzenie na kwesti¢ jednosci i powszechnosci Kosciota, podkreslat ks. S. Na-
gy”'. Najbardziej znaczacg zmiang w samoswiadomosci Kosciota i jego od-
niesienia do innych Ko$cioldéw i wspolnot koscielnych byto stwierdzenie,

'8 Nagy, Chrystus w Kosciele, 267; Katechizm Kosciola kKatolickiego (Poznan: Pallottinum,
1994), nr 811-816; Henryk Seweryniak, Apologia pokolenia JPII (Ptock: Plocki Instytut Wydaw-
niczy, 2006), 322-325.

! Por. Stanistaw Nagy, ,, Trwate wartosci ‘Dekretu o ekumenizmie’ oraz ich wptyw na kato-
licka postawe ekumeniczng”, w: Swieta tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie po dwudziestu
latach, Teologia w dialogu 5, red. Wactaw Hryniewicz i Piotr Jaskota (Lublin: Redakcja Wy-
dawnictw KUL, 1988), 26-27.

2 Por. Stanistaw Nagy, ,,Elementy nowej wizji Kosciota”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
23 (1975), z. 2: 44-54.

*! Por. ibid., 55-56.
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ze Kosciot zatozony przez Chrystusa subsistit in Ecclesia catholica — ,trwa
w Kosciele katolickim” — z konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium (LG) nr 8, co oznaczato odejscie od utozsamienia Kos$ciota kato-
lickiego z Kosciotem Chrystusa i przyznanie, ze jego elementy mogag istniec
réwniez poza granicami Kosciota rzymskokatolickiego™.

W artykule ,,Problematyka eklezjologiczna we wspotczesnej teologii funda-
mentalnej” ks. S. Nagy przedstawit kryzys eklezjologii apologetycznej i fun-
damentalnej po Soborze Watykanskim II i jego przyczyny, do ktérych zali-
czyt eklezjologiczng i ekumeniczng doktryne Soboru Watykanskiego 117,
Wsrod ekumenicznych elementéw doktryny soborowej, ktore przyczynity sig
do przetomu eklezjologicznego, a zarazem kryzysu dotychczasowej eklezjo-
logii, ks. S. Nagy wymienit trzy, wedtug niego najwazniejsze: ,,stwierdzenie
przynaleznosci niekatolikow do Ludu Bozego (niepeine), nauka o eklezjal-
nosci wspodlnot akatolickich oraz nauka o posiadaniu przez nig tzw. «ele-
mentowy, czyli «dobr» Kosciota i skutecznych srodkow zbawienia”?,

Ekumeniczne otwarcie, ktore nastapito w eklezjologii katolickiej po So-
borze Watykanskim II, sprawito, ze konieczne stato si¢ podjecie dalszej re-
fleksji nad znamieniem jednosci Kosciota. Temu zadaniu ks. S. Nagy po-
swigcit wiele miejsca w swojej tworczosci teologicznej, zwlaszcza porow-
naniu koncepcji jednosci w teologii katolickiej i protestanckie;j.

2.2. JEDNOSC NIEWIDZIALNA I WIDZIALNA ALBO ,,DANA” I,,ZADANA”

Piszac o znamieniu jednosci Kos$ciota, ks. S. Nagy podkreslal, ze ,,wszy-
stkie gtowne odlamy chrzescijanstwa w zdecydowany sposdb wyrazaty i wy-
razajg swoje przekonanie o tym, ze jednos¢ stanowi istotny element sktadowy
struktury Kos$ciota, a wiec to, co stanowi o jego tozsamosci i specyficznej
bytowosci”. Zgodnos¢ w tym zakresie jest jednak zastanawiajaca, jako ,,ze
wspomniane tradycje operujag odmiennymi kontekstami teologicznymi i ekle-
zjologicznymi™®. Szczegélnie interesujgca jest zbiezno$é pogladow Tradycji
katolickiej i protestanckiej, mimo réznic w rozumieniu Kosciota®™. W prze-
sztosci teologia katolicka, uznajac oczywiscie niewidzialny, misteryjny wy-

2 Por. Nagy, ,,Trwate wartosci ‘Dekretu o ekumenizmie’ ” 27-28.

2 Por. Stanistaw Nagy, ,,Problematyka eklezjologiczna we wspolczesnej teologii fundamen-
talnej”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 23 (1976), z. 2: 5-6, 9.

2% .

Ibid., 11.

2 Stanistaw Nagy, ,,Nowe elementy teologii jednosci Koéciota”, Collogium Salutis 8 (1976): 20.

%0d 1973 r. ks. Stanistaw Nagy byl cztonkiem Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej,
por. Na drogach Zycia, 192—-193.
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miar Kos$ciota, podkreslata jego strong widzialng, przeciwstawiajac si¢ w ten
sposob jednostronnemu podkreslaniu niewidzialnego wymiaru jednosci Ko-
§ciota przez strong protestancka®’.

Dla ukazania wspolczesnej protestanckiej wizji Kosciota ks. S. Nagy od-
wotywat si¢ do dokumentéw Swiatowej Rady Kosciotow (SRK) z New Delhi
(1961) i Nairobi (1975), ktore wskazuja na dwa wymiary Ko$ciota: niewi-
dzialny i widzialny. Zgodnie z eklezjologia protestancka SRK mowi przede
wszystkim o niewidzialnej, nieutracalnej jednosci Kosciota, ktora jest darem
Boga. Niewidzialny wymiar jedno$ci jest darem Boga wynikajacym z uspra-
wiedliwienia, z taczno$ci zbawionego z Chrystusem i na wig¢zi wierzacych
w Chrystusa miedzy nimi*®. Dokument z New Delhi moéwi jednak réwniez
o jednosci widzialnej, ktora jest manifestacja jednosci niewidzialnej”. Moze

" Por. ,,Obrona Wyznania Augsburskiego”, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciola Luterarnskiego
(Bielsko-Biata: Wydawnictwo Augustana, 2003), 226: ,,Atoli Kosciot nie jest tylko wspolnota
rzeczy zewnetrznych albo obrzedow, jak inne instytucje polityczne, lecz w zasadzie jest wspol-
nota wiary i Ducha Swigtego w sercach, wspolnota, ktéra jednak ma zewnetrzne znamiona, aby
mozna bylo ja pozna¢, mianowicie znamionami tymi sa czysta nauka Ewangelii i sprawowanie
sakramentow zgodnie z Ewangelia Chrystusowa”; John Theodore Mueller, Dogmatyka chrzesci-
janska. Podrecznik dla duszpasterzy, nauczycieli i laikow, thum. Mateusz Oscka, przektad przej-
rzal Bogumit Jarmulak (Warszawa: Lutheran Heritage Foundation, 2008), 837-840); Franz
Courth, ,,Eklezjologia — nauka o Kosciele”, w: Franz Courth i Peter Neuner, Podrecznik teologii
dogmatycznej. Traktat VII: Eklezjologia — nauka o kosciele, red. Wolfgang Beinert (Krakow:
Wydawnictwo M, 1999), 240-241: ,,Dla reformatoréw natomiast Koséciét byl przede wszystkim
stworzeniem Ducha (creatura Spiritus Sancti). Szczegélnie Kalwin definiuje Ko$ciét nie przez
jego znamiona zewngtrzne, lecz w kategoriach przeznaczenia i usprawiedliwienia, ktére pozo-
staja ukryte dla oczu tego $wiata i nie moga by¢ uzalezniane od porzadku prawnego i struktur
urzedu. Reakcja na te poglady oraz przyjecie Bellarminowej definicji Kosciota przyczynity si¢
do tego, ze w nowozytnym katolicyzmie zbyt jednostronnie akcentowano widzialnosé [...].
W odpowiedzi na t¢ jednostronnos¢ Drugi Sobor Watykanski usitowal przedstawi¢ wizjg bardziej
wywazona, w ktorej — obok chrystologiczno-instytucjonalnej strony Kosciota — na nowo si¢
pojawia jego struktura pneumatologiczna”; Henri de Lubac, Medytacje o Kosciele, 1zabela
Bialkowska-Cichon (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1997), 75-97.

28 Por. Stanistaw Nagy, ,,Sens katolickiej rewolucji ekumenicznej”, w: Tajemnica czlowieka.
Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. Irena Szumit (Lublin: TN KUL, 1984), 386-387;
Nagy, ,,Nowe elementy teologii jednosci Kosciota”, 21-22; ,New Delhi Statement on Unity”.
WCC 3rd Assembly, New Delhi, 1961, The Church’s unity, dostgp 28.09.2021, https://www.
oikoumene.org/resources/ documents/new-delhi-statement-on-unity: ,,The love of the Father and
the Son in the unity of the Holy Spirit is the source and goal of the unity which the Triune God
wills for all men and creation. We believe that we share in thisunity in the Church of Jesus Christ,
who is before all things and in whom all things hold together. In him alone, given by the Father
tobe Head of the Body, the Church has ist true unity”; Maksym Podhajski, ,,The Unity of the
Church in the Ecumenical Dialogue between the Roman Catholic Church and the World Council
of Churches”, Rocznik Teologii Katolickiej 16 (2017), nr 3: 303-315.

2 Por. ,,New Delhi Statement on Unity”. WCC 3rd Assembly, New Delhi, 1961, The Church’s
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ona zosta¢ utracona na poziomie przepowiadania Ewangelii, rozumienia sa-
kramentow, wspolnoty wierzacych, jednak nigdy, nawet na poziomie widzial-
nym, w sposob catkowity i nieodwotalny. Brak jednos$ci, wynikajacy z grze-
chu ludzkiego, moze zosta¢ naprawiony poprzez zblizenie si¢ chrzescijan
w kwestiach dotyczacych wiary, sakramentow i porzadku spoteczno-religij-
nego. W teologii protestanckiej wazniejsza zatem jest niewidzialna jedno$¢
Kosciota od widzialnej ,,jednos$ci chrzescijan”, poniewaz t¢ pierwsza mozna
zaciemni¢, ale nigdy zniszczy¢. Natomiast jedno$¢ widzialna moze osiggac
rozne stopnie i intensywnos¢, jest ona domeng dziatania ludzkiego i polega
»ha zewngtrznym ujawnianiu si¢ jedno$ci niewidzialnej w wierze cztonkow
wspolnoty koscielnej i przepowiadaniu Ewangelii, w przyjmowaniu gtéwnych
sakramentow (chrzest i Eucharystia) i spotecznej wspolnocie wierzacych,
realizujacej si¢ poprzez wzajemna ofiarng mitos¢™*’. Wedtug ks. S. Nagiego
w eklezjologii SRK ,,jednosé niewidzialna jest §cislej zwiazana z tajemnica
Kosciota, anizeli jedno$é¢ widzialna™'.

Rowniez teologia katolicka moze zgodzi¢ si¢ na istnienie jedno$ci niewi-
dzialnej i widzialnej w Kosciele, zauwazal ks. S. Nagy. Niewidzialna albo
»dana” jednos¢ Kosciota wynika z faktu pochodzenia Kosciota od Boga Jed-
nego w Trojcy Swietej, o czym uczy Sobér Watykanski II w konstytucji Lumen
gentium nr 2—4. Trynitarne pochodzenie Kos$ciola oznacza réwniez istnienie
podobienstwa do tajemnicy Boga Trojjedynego w Kosciele, ktore wyraza si¢
najbardziej w dwoch jego przymiotach: §wigtosci i jednosci. Dekret o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio (UR) w numerze 2 podkresla, ze ,,najwickszym
wzorem i zasadg tej tajemnicy [jednosci] jest jedno$¢ jednego Boga Ojca i Syna
w Duchu Sw. w Troistosci Osob”. Jest to zatem ,jednos¢ dana”, udzielona
Kosciotowi przez Tréjjedynego Boga, co sw. Cyprian wyraza w stowach: ,,De

unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata™.

unity, dostep 28.09.2021: https://www.oikoumene.org/resources/documents/new-delhi-statement-
on-unity: ,,We believe that the unity which is both God’s will and his gift to his Church is being
made visible as all in each place who are baptized into Jesus Christ and confess him as Lord and
Saviour are brought by the Holy Spirit into one fully committed fellowship, holding the one
apostolic faith preaching the one Gospel, breaking the one bread, joining in common prayer, and
having a corporate life reaching out in witness and service to all and who at the same time are united
with the whole Christian fellowship in all places and all ages in such wise that ministry and
members are accepted by all, and that all can act and speak together as occasion requires for the
tasks to which God calls his people. It is for such unity that we believe we must pray and work”.

39 Nagy, ,,Nowe elementy teologii jednosci Kosciota”, 22-23.

31 Por. Nagy, ,,Sens katolickiej rewolucji ekumeniczne;j”, 386-388.

32 por. Gérard Philips, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano II. Storia, testo
e commento della Costituzione Lumen Gentium (Milano: Jaca Book, 1993), 77-89.
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Ks. S. Nagy podkresla, ze w eklezjologii katolickiej ,,jednos¢ dana” jest
nie tylko niewidzialna, duchowa, ale ma swoje przelozenie w widzialnym
wymiarze Kos$ciota, ktory wynika z misji Dwunastu, polegajacej na prze-
dtuzaniu zbawczego dzieta Chrystusa. Widzialny wymiar Kosciota wynika
z wcielenia Syna Bozego i jego potrdjnej misji: kaptanskiej, prorockiej
i krolewskiej. Ta potrojna misja zostala, za posrednictwem Dwunastu,
utrwalona w Kosciele — Mistycznym Ciele Chrystusa, aby zapewni¢ ,,nie-
zawodny dostep do bogactw nadprzyrodzonych dokonanego przez Chrystusa
zbawienia”. Dzigki temu Kosciot jest nie tylko ,,wspolnota zbawienia”, ale
rowniez ,narzedziem zbawienia”, ktore gwarantuje ,,dostep do przynie-
sionych na ziemie przez Chrystusa zasobow zbawienia””. Ten podwojny
wymiar KoSciota wyrazit §w. Pawet w obrazie Mistycznego Ciata i Jego
Glowy (por. LG 7), ktory oznacza Koscidl jako wspdlnote Mistycznego
Ciata i jako ,,narzedzie i zrodto (posrednie) zbawienia™*.

Te dwa wymiary niewidzialnej jedno$ci KoS$ciota, rozumianego jako
wspolnota uswigconych w Chrystusie i jako narzedzie zbawienia, ktore
wszczepia wierzagcych w Chrystusa w Jego Mistyczne Cialo, realizujg si¢ w
sakramencie chrztu $wigtego, uczy Lumen gentium nr 7: ,,Udzielajac bowiem
Ducha swego, braci swoich powotanych ze wszystkich narodow, ustanowit
W sposdb mistyczny jako ciato swoje. W ciele tym zycie Chrystusowe
rozlewa si¢ na wierzacych, ktérzy przez sakramenty jednoczg si¢ w sposob
tajemny 1 rzeczywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem. Przez
chrzest bowiem upodobniamy sie do Chrystusa”®. Do tego dochodzi tajem-
nica Eucharystii, ktora jednoczy wierzacych z Chrystusem i Jego Ofiarg. Jest
ona ,,symbolem i zrédtem Chrystusowej obecnosci w Kosciele, ale zarazem
w kazdym z jego cztonkoéw”. Eucharystia zatem ,,sprawia jedno$¢” Ko$ciota
(por. UR 2). Nieprzypadkowo Chrystus po ustanowieniu Najswigtszego Sakra-
mentu zwraca si¢ do Ojca w modlitwie, ktéora ma wymiar ekumeniczny:
,»Aby wszyscy byli jedno, jak Ty Ojcze we mnie, a ja w Tobie” (J 17,21).
Nie nalezy réwniez zapominaé o roli Ducha Swietego, ,,duszy Kosciola”,
ktory jest zasada jednosci Kosciota®, podkresla ks. S. Nagy. Jego zadaniem
jest uswiecanie nie tylko poszczegdlnych oséb, ale uczynienie z Ko$ciota

* Por. LG 9; UR 3.

3% Stanistaw Nagy, ,,Dwa bieguny jednosci Kosciola — ‘jednos¢ dana’, ‘jednosé zadana’,
Communio 1988, nr 2: 18—19.

35 Por. Nagy, ,,Nowe elementy teologii jednosci Kosciota”, 23; Nagy, ,,Dwa bieguny jednosci
Kosciota”, 16-17; Stanistaw Nagy, Kosciot na drogach jednosci (Wroctaw: Wroctawska Ksig-
garnia Archidiecezjalna, 1985), 134-136.

* Por. LG 4; UR 2.



52 KS. JANUSZ BUJAK

sakramentu zbawienia 1 narz¢dzia jednosci zbawczej przez przekazywanie
w nim taski Chrystusa®’.

Oprécz jednosci niewidzialnej istnieje rowniez widzialna jednos$¢ Ko-
$ciota, do ktorej zaistnienia konieczna jest wspolpraca cztowieka. Ten aspekt
nauczania teologii katolickiej jest trudny do przyjecia dla teologii protestan-
ckiej, ktora podkresla dzialanie Boga i biernos$¢ cztowieka. W teologii
protestanckiej jedno$¢ widzialna jest manifestacjg jedno$ci niewidzialnej.
Z dokumentéw SRK z New Delhi (1961) i Nairobi (1975) wynika, ze
realizuje si¢ ona dzigki wierze cztonkdéw Kosciola, przepowiadaniu Ewan-
gelii, przyjmowaniu sakramentéow chrztu i Wieczerzy Panskiej, przez wspol-
not¢ wierzacych i ich ofiarng mitos¢. Dla protestantéw jednos$¢ widzialna
jest pragnieniem Chrystusa, dlatego jej brak jest ztem i skutkiem grzechu™.

Teologia katolicka inaczej pojmuje relacje migdzy jedno$cig niewidzialng
i widzialnag. Aby zaistniala jedno$¢ niewidzialna, ,,dana” przez Boga
w postaci taski uswigcajacej, ktora jednoczy cztowieka z Chrystusem,
konieczne jest uprzednie istnienie ,,w prawidtowy sposob sformulowane;j
wiary i w zaczagtkowy bodaj sposob zaistniatej ekonomii sakramentow [...].
Proces wiec uswiecania, budowania Kos$ciota, i zwigzana z nim S$cista jed-
nos$¢ jest w swojej istotnej tresci nadprzyrodzonym dzietem Boga. Realizacja
jednak jego uzalezniona jest od tego, czy cztowiek wezmie w tym procesie
wlasciwy, a wiec przez samego Chrystusa okreslony udziat”®’. ,Jednos¢
zatem w wierzeniu, w kulcie i w religijno-spotecznym tadzie stanowi ko-
nieczne ludzkie dopelnienie jednosci begdacej dzietem Boga w Kosciele,
ale rownoczesnie i swoistego rodzaju warunek jej faktycznego, adekwatnego
urzeczywistniania si¢”’; mamy tu zatem do czynienia z porzadkiem przy-
czynowo-sprawczym. Oczywiscie ostatecznie dawcg zaréwno jednosci nie-
widzialnej, jak 1 widzialnej jest Bog, jednak zaangazowanie ludzkie, polega-
jace na otwarciu si¢ na taske zbawienia i jednosci jest konieczne dla za-
istnienia jedno$ci widzialnej, podkresla Nagy™*.

37 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, nr 4; Nagy, Kosciél na drogach jed-
nosci, 136-139.

38 Por. Nagy, Dwa bieguny jednosci Koéciola” 20-21; Nagy, ,,Nowe elementy teologii jed-
nosci Kosciota”, 28-29.

% Nagy, ,,Dwa bieguny jednosci Kosciota”, 21.

2 Por. Nagy, ,,Nowe elementy teologii jednosci Kosciota”, 30; Nagy, ,,Dwa bieguny jednosci
Kosciota”, 22, gdzie czytamy, ze jednos¢ KoSciota w rozumieniu katolickim polega na symbiozie
dwoch porzadkéw: transcendentnego, niewidzialnego, bedacego darem Boga i immanentnego,
widzialnego, bedacego dzietem czlowieka. Paradoksalno$¢ tej jednosci polega na tym, ze ,,wy-
miar jedno$ci «danej» i sprawianej przez Boga zalezy w jakim$ zakresie od wymiaru lezacego
w gestii czlowieka [...]".
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2.2. JEDNOSC CHRZESCIAN I JEDNOSC KOSCIOLA

Ks. Stanistaw Nagy w swoich pismach teologicznych wiele razy powracat
do rozroznienia dwoch etapow na drodze do zjednoczenia, ktore odkryt
w dekrecie o ekumenizmie: pierwszym etapem jest ,,jedno$¢ chrzescijan”,
drugim — docelowym — ,,jedno$¢ Kosciota”. Ich obecno$¢ w dokumencie
soborowym ks. S. Nagy okre§la mianem katolickiego przetomu ekume-
nicznego®'.

Aby zrozumieé¢ znaczenie przyjecia dwoch etapow w dazeniu do jednosci
Kosciota, nalezy pamigtac, ze Kosciot katolicki do Soboru Watykanskiego 11
stat na stanowisku, ze jedyng drogg zjednoczenia podzielonych chrzescijan
jest ich powrdt do Kosciota katolickiego z odrzuceniem wszelkich posred-
nich etapow. Unitas Ecclesiae, unitas in vera Ecclesia musi zatem dokonac
si¢ poprzez unionizm i konwertyzm, w jednosci wiary, sakramentow
i zwierzchnictwa ko$cielnego. Tymczasem Ruch Zycie i Dziatanie, jedna
z organizacji tworzacych przyszla Swiatowa Rade Kosciotéw, mowit o jed-
nosci wylacznie w dziataniu w obszarze spoteczno-politycznym. Wtasnie
z tego powodu Kosciot katolicki ,,w pierwszej fazie nowozytnego ekume-
nizmu, odniost si¢ do niego z tak duzg rezerwa”, poniewaz nie mogt zgodzi¢
si¢ na tak staby fundament jednosci, ktéry z jego punktu widzenia nie
prowadzil do celu, jakim jest ,,jednos¢ Kosciota z wszystkimi jej istotnymi
elementami skladowymi”. Najmocniej Kosciot katolicki odrzucit formule
»zjednoczenia chrzescijan” w encyklice Mortalium animos z 1928 r*. Po
dwudziestu latach w Instrukcji Swietego Oficjum Ecclesia Catholica z 1949 1.
moéwi sie o ruchu ekumenicznym jako owocu dziatania Ducha Swietego,
forma zjednoczenia pozostawata jednak ta sama: unionizm, czyli powrot do

1 Por. Nagy, ,,Trwate wartoici ‘Dekretu o ekumenizmie’ ”, 34; Nagy, ,.Sens katolickiej
rewolucji ekumenicznej”, 389; Seweryniak, ,,Recenzja dorobku naukowego Kardynata prof. dra
hab. Stanistawa Nagyego”, 47: ,,Znaczacym wreszcie osiagni¢ciem kard. Stanistawa Nagyego w
dziedzinie refleksji ekumenicznej jest jego oryginalna interpretacja istoty katolickiego przetomu
ekumenicznego. Idac za intuicja dekretu o ekumenizmie, rozréznia on pomi¢dzy dazeniem do
»jednosci chrzescijan” a dzialaniem na rzecz «jednosci Kosciola». Za pomoca pierwszego
terminu opisuje wszystkie wysitki zmierzajace do usunigcia przeszkod na drodze do wzajemnego
zrozumienia, braterstwa i wspotpracy wszystkich chrzescijan. Istota przetomu katolickiego pole-
gata wlasnie na podjeciu i wytrwatym kontynuowaniu tego rodzaju dziatan. W wielu dziedzinach
jednos$¢ zostata juz osiagnigta. Stanowi ona jednak dlugi i mozolny etap przygotowawczy do
takiej jednosci Kosciota Chrystusowego, ktora swoj konkretny wyraz znajdzie w jednosci
Eucharystii”.

2 Por. Pius XI, Encyklika Mortalium animos (06.01.1928) (Warszawa: Te Deum, 2001).

® Por. Swiete Officjum, Instrukcja z 20 grudnia 1949 1., AAS 42 (1950): 142—-147.
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jednosci jedynego prawdziwego Kosciota. Na tym tle wyrazniej widac
zmian¢ w podejsciu do ruchu ekumenicznego i jego akceptacje wraz
z formuly ,jedno$é chrzescijan”, a nie Kosciota*.

Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio w numerze 4 podaje na-
stepujaca definicj¢ ruchu ekumenicznego: ,,Przez «ruch ekumeniczny» rozu-
mie si¢ dzialalno§¢ oraz przedsigwzigcia zmierzajace do jednosci chrze-
$cijan, zaleznie od réznych potrzeb Kosciota i warunkéw chwili, jak np.:
najpierw wszelkie wysitki celem usunigcia stow, opinii i czynow, ktore by
w $wietle sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadaly rzeczywistemu stanowi
braci odlagczonych, a stad utrudnialy wzajemne stosunki z nimi, nastepnie
«dialog» podjety miedzy odpowiednio wyksztatconymi rzeczoznawcami
na zebraniach chrzescijan z r6znych Kosciolow czy Wspodlnot, zorganizo-
wanych w duchu religijnym, w czasie ktorego to dialogu kazdy wyjasnia
glebiej nauke swej Wspolnoty i podaje przejrzyscie jej znamienne rysy”.

,»Ruch ekumeniczny” stanowi zatem etap przygotowawczy do jednosci
Kosciota, lezagcy w gestii ludzi jako ,,jedno$¢ zadana”. Celem ruchu jest usu-
ni¢cie barier, przeszkod, ktore powstaly miedzy chrzescijanami z réznych
Kosciotow i stanowia przeszkode na drodze do peinej jednosci: ,,Gdy wierni
Kosciota katolickiego czynig to wszystko rozsadnie i wytrwale pod okiem
swych pasterzy, wnoszg swo6j wklad dla dobra sprawiedliwosci i prawdy,
zgodnej wspotpracy, ducha braterstwa i zjednoczenia, zeby ta drogag powoli,
po przetamaniu przeszkdd utrudniajacych doskonata wigz (communio) ko-
scielng, wszyscy chrzescijanie skupili si¢ w jednym sprawowaniu Eucha-
rystii w jednosci jednego i jedynego Kosciola, ktorej Chrystus od poczatku
uzyczyl swemu KosSciotowi, wierzymy ze ta jedno$¢ trwa nieutracalnie
w Kosciele katolickim i ufamy, ze z kazdym dniem wzrasta az do skonczenia
wiekoéw” (UR 4).

Ostatecznym celem ruchu ekumenicznego jest zatem jedno$¢ Kosciota,
ktéra jest ,jednoscig dang”, darem Boga Trojjedynego, przekraczajagcym
ludzkie mozliwos$ci: ,ten $wigty plan pojednania wszystkich chrzescijan
w jednosci jednego i jedynego Kosciota Chrystusowego przekracza ludzkie
sity 1 zdolnos$ci. Totez nadzieje swa poklada catkowicie w modlitwie Chry-
stusa za Ko$ciol, w mitosci Ojca ku nam, w mocy Ducha Swigtego”.

Jednos$¢ Kosciota w teologii katolickiej jest znamieniem przystugujacym
prawdziwemu i jedynemu Kos$ciotowi Chrystusa. Ma ona wymiar niewi-
dzialny i widzialny, a sktadajg si¢ na nig takie elementy, jak ,,jednos¢ wiary,

* Por. Nagy, Kosciol na drogach jednosci, 191-193.
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jednos¢ kultu i jedno$¢ religijnego zwierzchnictwa” oraz ,,duchowa wi¢z
laczaca wierzacych i ochrzczonych”. O tego rodzaju jednos$ci mowi dekret
o ekumenizmie zwlaszcza w paragrafach drugim, trzecim i czwartym roz-
dziatu pierwszego. Jednos$c¢ ta trwa w sposob pelny i nieutracalny w Kosciele
katolickim®.

Katolicki przetom ekumeniczny polegal zatem na zaakceptowaniu przez
Kosciot katolicki w dazeniu do jednosci metody matych krokow, czyli roz-
poczecia od budowania ,,jednos$ci chrzescijan”. Metoda ta uczy szacunku dla
ludzkiego wktadu w dzieto jedno$ci zawarte ostatecznie w ,,jednosci zada-
nej”, podkresla ks. S. Nagy*.

Ks. S. Nagy zadawat pytanie, czy fakt przyjecia przez sobdr perspektywy
jednosci, ktora w przeszlosci byta uwazana za zbyt minimalistyczng, nie jest
przejawem sprzeczno$ci doktrynalnej lub przynajmniej oportunizmu? Ency-
klika Mortalium aniomos negatywnie oceniala ruch ekumeniczny, tym-
czasem dekret Unitatis redintegratio przeciwnie — w dazeniach ekume-
nicznych dostrzega dziatanie Ducha Swietego, a udzial w nich jako obo-
wiazek wiernych i pasterzy (UR 5)*. Ks. S. Nagy stwierdza, ze nie mamy tu
do czynienia ze zmiang doktrynalng w kwestii rozumienia jednos$ci Kosciota;
dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio nr 4 jasno wskazuje na Kosciot
katolicki jako prawdziwy Kosciét Chrystusa. Zmiana zaszla w metodzie
postgpowania. W nowy, pozytywny sposob sobor ocenit ,jedno$¢ chrze-
§cijan”, uznajac, ze maksymalny program przywrdcenia jednosci Kosciota
albo poprzez nawrdcenie, albo powro6t jest obecnie niemozliwy do zreali-
zowania. Natomiast ruch ekumeniczny moze do tego celu powoli i stop-
niowo doprowadzi¢, jest wigc dobrym $rodkiem prowadzacym od poszu-
kiwania jedno$ci wsrod chrzescijan do jednosci Kosciota. Realistyczne spoj-
rzenie na mozliwos$ci osiagniecia jednosci Kosciota doprowadzity do zmiany
oceny niekatolickiego ruchu ekumenicznego przez Kosciét katolicki*. Tak
wiec dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio jest zwrotem, powazng
korektg wczes$niejszego stanowiska w imi¢ prawdy i poszukiwania praw-
dziwego zjednoczenia. ,,Jest to wielkoduszna madros$é, ktora poszukuje tego,
co obiektywnie stuszne, cho¢by wymagato to ofiary i zrezygnowania z daw-

niej podtrzymywanej opinii”*.

45 Nagy, ,,Sens katolickiej rewolucji ekumenicznej”, 390.

* Por. Nagy, ,,Dwa bieguny jednosci Kosciol”, 26.

T Por. Nagy, ,,Sens katolickiej rewolucji ekumeniczne;j”, 393-394.
* Por. ibid., 394-395.

4°S. Nagy, Kosciol na drogach jednosci, 198.
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ZAKONCZENIE

Ks. Stanistaw Nagy SCJ, pozniejszy kardynal, wigkszo$¢ swojej pracy
teologicznej poswigcit roznym aspektom eklezjologii. Jednym z gtownych
tematéw jego badan byto uzasadnianie prawdy, ze Kosciot rzymskokatolicki
jest Kosciotem Jezusa Chrystusa, czego dowodem byta doskonata realizacja
czterech znamion: jednos$ci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci w Ko-
sciele katolickim. Rowniez po Soborze Watykanskim II, kiedy nastgpito
odejscie od apologetycznego sposobu uprawiania teologii na rzecz ekume-
nicznego otwarcia i dialogu, nie zaprzestal poszukiwania uzasadnienia i wy-
jasnienia, dlaczego Kosciot zmienit swoje nastawienie do ruchu ekumenicz-
nego. Staral si¢ roOwniez wykazywac, w $wietle sformutowania subsistit in
(LG 8), ze Kos$cidl katolicki jest najpelniejsza realizacja Kosciola Jezusa
Chrystusa sposrdéd wszystkich innych Kos$ciotéw i Wspolnot koscielnych.
Mozna powiedzie¢, ze ks. S. Nagy w swojej eklezjologii realizowal metode
,hermeneutyki ciagtosci” tak bliskiej Josephowi Ratzingerowi/Benedykowi
XVI. W tym konteks$cie warto przypomnie¢ slowa wypowiedziane przez
Benedykta XVI do pracownikow Kurii Rzymskiej w 2005 r. Mowit wtedy,
ze po Soborze doszto do problemdéw z wlasciwg recepcja jego dokumentow.
Przyczyna tego byla konfrontacja i przeciwstawianie sobie dwoch sprzecz-
nych ze sobg hermeneutyk, z ktorych ,jedna wywotata zamieszanie, druga
za§ — w sposob dyskretny, ale coraz bardziej widoczny — zaczgta przynosic
owoce. Z jednej strony istnieje interpretacja, ktérg nazwatbym «hermeneu-
tyka niecigglosci i zerwania z przeszto$cig»; nierzadko zyskiwala ona sym-
pati¢ $rodkow przekazu, a takze cze$ci wspolczesnej teologii. Z drugiej
strony istnieje «hermeneutyka reformy», odnowy zachowujacego ciggtosé
jedynego podmiotu — Kosciota, ktory dat nam Pan; ten podmiot w miare
uptlywu czasu rosnie i rozwija si¢, zawsze jednak pozostaje tym samym,
jedynym podmiotem — Ludem Bozym w drodze. Hermeneutyka nieciggtosci
moze doprowadzi¢ do roztamu na Kosciot przedsoborowy i posoborowy”’.

Ks. Stanistaw Nagy SCJ byt teologiem, ktory ukazywal Kosciol, ktory
zachowuje swojg tozsamo$¢ mimo pewnych zmian, takich jak przyjecie
pozytywnej oceny niekatolickiego ruchu ekumenicznego na Soborze Waty-
kanskim II. W swojej pracy teologicznej starat si¢ ukazywac prawde¢ o Chry-

30 Benedykt XVI, ,,Wydarzenia, ktore zachowamy w pamieci i sercu”. L’Osservatore Romano
wyd. polskie 27 (2006), nr 2: 17-18; por. Benedykt XVI, ,,Do uczestnikow sesji plenarnej
Kongregacji ds. Duchowienstwa. Rok kaptanski bedzie czasem pogltebienia misyjnego wymiaru
kaptanstwa”, L Osservatore Romano, wyd. polskie, 30 (2009), nr 5: 52.
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stusie obecnym w Kosciele katolickim, poza nim a takze znaczenie obec-
nosci Kosciota katolickiego w historii i kulturze narodu polskiego™'.
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Streszczenie

Temat jednosci Kosciota nalezy do najwazniejszych kwestii zarowno w eklezjologii, jak i teo-
logii ekumenicznej. Celem artykutu jest ukazanie, przy zastosowaniu metody diachronicznej
i porownawczej, w jaki sposob ewoluowato i rozwijato si¢ pojecie jednosci Kosciota w tworczosei
teologicznej ks. Stanistawa Nagiego SCJ, pozniejszego kardynata. W pierwszym paragrafie zostaty
ukazane jego poglady na jedno$¢ Kosciota z apologetycznego okresu jego tworczosci, ktory trwat
jeszcze kilka lat po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II. Paragraf drugi prezentuje nowe ujgcie
jednosci Kosciola w mysli ks. S. Nagiego, ktore pojawilo si¢ w zwiazku z eklezjologia Soboru
Watykanskiego II i wlaczeniem si¢ Ko$ciota katolickiego do ruchu ekumenicznego. Nowos¢ ta
wyrazata si¢ w odnajdywaniu wspoélnej ptaszczyzny eklezjologii katolickiej i protestanckiej w po-
staci uznawania niewidzialnego i widzialnego wymiaru Kosciota oraz w wyjasnieniu mozliwosci
pozytywnej oceny ruchu ekumenicznego w dokumentach soborowych poprzez zastosowanie roz-
réznienia na ,,jedno$¢ chrzescijan” i ,jedno$¢ Kosciota” obecnego w dekrecie o ekumenizmie
Unitatis redintegratio. Eklezjologia jednos$ci Kos$ciota obecna w pismach ks. Stanistawa Nagiego
SCJ, pdzniejszego kardynata, wpisuje si¢ w nurt ,.hermeneutyki ciagtosci”, o ktorej pisat Joseph
Ratzinger/Benedykt X VI, wskazujac na trwatos¢ tozsamosci Kosciota.

Stowa Kkluczowe: apologetyka; eklezjologia; jedno$¢ chrzescijan; jedno$¢ Ko$ciota; znamiona
Kosciota.



