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RELIGION AND THE CATHOLIC CHURCH
IN A PLURALISTIC SOCIETY

Abstract. Pluralistic societies are characterized by an individualistic understanding of freedom,
subjectivization of lifestyles, a diversity of worldviews, and diverse morality. They spread scepticism
about obliging and common ideals, relativism in matters of religious and moral nature, and even —
to some extent — moral nihilism. In this article, we will present a general characteristic of a pluralistic
society, analyze the condition of religion and the Catholic Church in changing socio-cultural con-
ditions, and formulate some challenges for the Catholic Church in Poland. The entire discussion
closes with a brief post-scriptum.
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Nowoczesne pluralistyczne spoleczenstwa, zwtaszcza bedgce w fazie wkra-
czania do ponowoczesnos$ci, przechodza proces ustawicznych przeksztatcen,
nieustannych zmian. Rozwdj ten ze swojg zmienng dynamikg nie zmierza ku
jakiemu$ punktowi koncowemu, lecz jest ciggta zmiang, dostosowaniem sig,
uczeniem si¢, pedem ku nowemu itp. Spoleczenstwo znajduje si¢ w ciagtym
ruchu. Odcigte od przesztosci, nie jest ukierunkowane na idealty, wzorce, nor-
my i cele, lecz na fleksybilny samorozwoj i samosterowno$¢. Zamiast wiary
W postep pojawia si¢ tu postawa ciaglej rewizji tego, co terazniejsze, oraz
swiadomos$¢ ryzyka. Ludzie majg mozliwo§¢ wyboru w postaci powiedzenia
»tak” lub ,,nie” w odniesieniu do panujacych tradycji spoteczno-kulturowych.
Takze Koscioty chrzescijanskie konkuruja miedzy soba, a takze rywalizuja
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z innymi grupami, ktére swoje roszczenia do autorytetu opierajg na pozareli-
gijnych podstawach'.

Przysztos¢ nie jest zwykla kontynuacja terazniejszosci, jawi si¢ jako co$
nowego, otwartego i nieokreslonego. Nie musi tak byé, moze by¢ inaczej:
zmiennos$¢, otwarto$¢ na nowe style zycia, ruch i1 heterogeniczno$¢ charakte-
ryzujg spoteczenstwa przechodzace od nowoczesnosci do ponowoczesnosci.
Poszerza si¢ wachlarz mozliwych wyboréw, dominuje idea zmiany na wszystkich
obszarach zycia spotecznego. Wypracowane w przesztosci wzorce radzenia sobie
Z r1zeczywisto$cig s3 w nowej sytuacji — przynajmniej czesciowo — dysfunkcjonalne.
W pluralistycznym §wiecie, o charakterze ponowoczesnym, nic nie jest pewne,
wszystko ulega nieustannym przemianom?. Spoteczefistwa pluralistyczne charak-
teryzujg si¢ relatywnie nieograniczong kooperacjg i rywalizacjg wielu roznych
systemOw znaczen 1 sensOw, grup i instytucji spotecznych, co w konsekwencji
prowadzi do wielu przemian, niekiedy daleko idgcych (zmieniajgce si¢ spote-
czenstwo).

Spoteczenstwa pluralistyczne charakteryzuja si¢ indywidualistycznym ro-
zumieniem wolno$ci, subiektywizacjg stylow zycia, wielo$cig $wiatopogladow,
zroznicowang moralno$cig. Upowszechniaja si¢ w nich sceptycyzm wobec zo-
bowigzujacych i wspolnych ideatow, relatywizm w kwestiach natury religijnej
i moralnej, a nawet — do pewnego stopnia — nihilizm moralny®. W niniejszym
artykule przedstawimy ogoélng charakterystyke spoteczenstwa pluralistycznego,
przeanalizujemy kondycje religii i Kosciota katolickiego w zmieniajacych si¢
warunkach spoteczno-kulturowych oraz sformutujemy pewne wyzwania dla
Kosciota katolickiego w Polsce. Catos$¢ rozwazan zamyka krotkie post scriptum.

1. SPOLECZENSTWO PLURALISTYCZNE

W spoteczenstwie pluralistycznym cztowiek zyje w Swiecie oferujacym
mozliwo$ci wyboru, poczawszy od konkurencyjnych dobr konsumpcyjnych,

! Anthony Giddens i Philip W. Sutton, Socjologia. Kluczowe pojecia (Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2014), 125-129; Maria Miczynska-Kowalska, Wartosci w postmodernizmie. Kon-
cepcja dekonstrukcji rzeczywistosci spolecznej — analiza krytyczna (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013),
286-293.

2 Stanistaw Kowalczyk, ,,Z problematyki filozofii kultury”, w: Filozofia kultury, red. Stanistaw
Janeczek i Anna Staro$cic (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2021), 473-476.

3 Wolfgang Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. Zarys problematyki (Krakow: Wydawnictwo WAM,
2007), 26-27; Janusz Marianski, Indywidualizacja religijna i moralna jako megatrend spoteczno-kul-
turowy. Studium socjologiczne (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2021), 152-159.
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a skonczywszy na wielorakich alternatywnych ,,filozofiach zycia”. Sam wybor
staje si¢ swoistym imperatywem. Spoleczenstwo pluralistyczne zaktada istnienie
i funkcjonowanie roznorodnych, autonomicznych podmiotow konkurujacych
w urzeczywistnianiu wtasnych celow. Pojawianie si¢ i $cieranie odmiennych
systemow wartosci, Swiatopogladdéw oraz koncepcji budowania tadu spoteczno-po-
litycznego i gospodarczego moze by¢ czynnikiem dezintegrujacym spoleczen-
stwo, w kazdym razie oznacza odejscie od naturalnej jednosci struktur spo-
lecznych i1 sposobow widzenia rzeczywistosci.

Spoteczenstwo pluralistyczne, w ktorym panuje réznorodnos$¢ idei $wiato-
pogladowych, pogladdéw politycznych, intereséw ekonomicznych i kulturowych
stylow zycia, a takze brak jednej nadrzednej zasady, ktéra by unifikowata
wszystko, charakteryzuje si¢ przynajmniej czterema istotnymi cechami:

a) pluralizm grupowy, wyrazajacy si¢ w aktywnosciach roznorodnych i konku-
rujacych grup spotecznych, nie tylko ,,do wewnatrz” poprzez solidarne wspieranie
cztonkow, ale i ,,na zewnatrz”, poprzez wptyw na opini¢ publiczna, inne grupy
spoleczne czy panstwo;

b) pluralizm warto$ci, rozumiany jako daleko idaca otwarto$¢ spoteczenstwa
na wartosci i normy; jezeli nawet istniejg jakie$ wspolne wartosci dajace ogolng
orientacje zycia, to tradycyjne normy traca powoli swojg moc obowigzujaca;

¢) dyferencjacja spoteczna, rozumiana jako postepujgce usamodzielnienie
i w konsekwencji zréznicowanie poszczegdlnych sfer zycia i wigzi wspdolnotowych;
wraz z procesem zrdéznicowania spoltecznego dochodzi do nowej integracji na
WyZszym poziomie;

d) czgsciowa integracja spoteczna, ktora oznacza, ze jednostki przynaleza
do réznorodnych ugrupowan spotecznych, ale identyfikujg si¢ z nimi tylko
cze$ciowo; integracja dotyczy jedynie wybranych aspektow zycia, nie rozcigga
sie na cale zycie ani na calg osobe®.

W spoteczenstwie pluralistycznym rzeczywisto$ci spoteczne i religijne,
ktére kiedys byly jasno okreslone, dzi$ przeobrazajg si¢ w sytuacje ztozone
i zroznicowane. Podstawowa cecha nowoczesnego spoteczenstwa jest rozdzielenie
sfery prywatnej i publicznej. W tym typie spoteczenstwa — twierdzg socjolo-
gowie — jednostka jest zwykle §wiadoma ostrej dychotomizacji §wiata prywatnego
zycia 1 $wiata publicznych instytucji, z ktéorymi jest powiazana, wystgpujac
w roznych rolach. Nalezy jednak podkresli¢, ze pluralizm ma miejsce takze

4 Lothar Roos, ,,Pluralismus und Grundwerteinigung. Ethische Bedingungen fiir das Uberleben der
Demokratie und Institutionalisierung”, w: Kirche und Gesellschaft heute. Franz Groner zum 65.
Geburstag, red. Franz Bockle i Franz Josef Stegmann (Paderborn: Verlag Schoningh, 1979), 156;
Piotr Sztompka, Stownik socjologiczny. 1000 pojeé¢ (Krakdéw: Znak Horyzont, 2020), 221-222.
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wewnatrz tych dwoch sfer. Jest to oczywiste, jesli chodzi o doswiadczenie
jednostki w sferze publicznej. Sfera prywatna roéwniez nie jest wolna od plura-
lizmu. Nowoczesna jednostka probuje tak zorganizowaé sobie te sfere, aby
$wiat prywatny dostarczal jej zintegrowanego i podtrzymujacego porzadku
znaczen, ktorego nie dostarcza §wiat publicznych instytucji’. Pluralizm interesow,
stanowisk aksjologicznych, planow zyciowych itp. wyraza bogactwo mozliwosci
ludzkiej samorealizacji oraz prawo rozwijania na wtasng r¢ke celow 1 drog
swojego zycia.

W nowoczesnym spoleczenstwie rozwija si¢ segmentalizacja i pluralizacja
zycia codziennego. Poszczegolne systemy czesciowe uzyskuja wysoka niezalez-
nos¢ i autonomi¢ w wypelnianiu swoich funkcji, chociaz rownoczesnie zalezg od
funkcji wypetnianych przez inne systemy cze¢sciowe. Pluralizacja — wynika-
jaca z faktu istnienia coraz liczniejszych grup o wlasnych interesach, przeko-
naniach i wzorach zachowan — zaznacza si¢ zard6wno na poziomie zewnetrznych
zachowan spotecznych, jak i na poziomie $wiadomosci zbiorowe;j.

Tworzy si¢ naturalna konkurencja systemow wartosci, gwarantujgca mozliwosé
wyboru sposrod réznych alternatyw, w sytuacji gdy brakuje jednej nadrzedne;j
zasady. W pluralistycznym spoleczenstwie ludzie moga swobodnie zabiegac
o swoje partykularne interesy, takze w warunkach ostrych konfliktow i wspoétza-
wodnictwa. Postepujace procesy spolecznej dyferencjacji, ktore praktycznie
wystepuja we wszystkich sferach zycia codziennego, prowadza do tworzenia
si¢ wielu niezaleznych hierarchii wartosci, ktore tylko czesciowo pokrywaja sie®.
Spoteczenstwa pluralistyczne ,,charakteryzujg si¢ relatywnie nicograniczong
rywalizacjg szeregu réznych systemow znaczen. Sam pluralizm sprawia, ze
utrzymanie jakiego$§ systemu znaczen jest problematyczne, poniewaz podwaza
oczywisto$¢ kazdego dowolnego $wiatopogladu™’.

Kazda z wydzielonych sfer zycia codziennego (subsystemy) ma swoje wartosci,
normy oraz wzory zachowan i nie daje si¢ kontrolowaé przez inne. W gospodarce
ludzie kierujg si¢ skutecznoscig i efektywnoscig rynkowa. W dziedzinie polityki
panstwo kieruje si¢ racjg stanu, ktora nie zawsze odpowiada kryteriom moralnym.
To samo dotyczy ,,wolnej od warto§ciowania” nauki i niektorych systemow

5 Peter L. Berger, Brigitte Berger i Hansfried Kellner, ,,Bezdomny umyst”, w: Zjawisko wspdinoty
(Wybor tekstow), red. Barbara Mikotajewska (Warszawa: Instytut Profilaktyki Spotecznej i Reso-
cjalizacji UW, 1989), 490.

6 Roberto Cipriani i Pawel Priifer, Socjologia religii. Ujecie systematyczno-historyczne (Toruf:
Wydawnictwo Edukacyjne ,,Akapit”, 2021), 337-339; Katarzyna Uklanska, ,,Religia i sens zycia
mtodziezy akademickiej”, Collectanea Theologica 3(2021): 181-184.

7 Meredith B. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym (Krakow: Zaktad Wydawniczy NOMOS,
2012), 72.
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wychowania. Ko$cioly stajg si¢ takze sektorem (subsystemem) tego ,,rozcze-
pionego” spoleczenstwa. Majg one swoje wartosci, reguly dziatania, jezyk, symbole,
strukturg wladzy itp. Maja prawo do pielggnowania swojej hierarchii wartosci
i rozwijania wiasnych form zycia religijnego, podobnie jak i inne grupy spoteczne.
Przyshuguje im prawo do dzialania jako jednej z wielu sit spotecznych. Poszczegolne
subsystemy spoteczefistwa nie maja bezposredniego odniesienia do religii®.

Pluralizm okresla strukturg¢ spoteczenstwa, w ktorym liczne, mniej lub bar-
dziej niezalezne od siebie, zorganizowane wedtug zréznicowanych kryteriow
interesoOw, warto$ci i norm oraz znajdujace si¢ we wzajemnej konkurencji grupy
i instytucje walcza o wptywy spoleczne i polityczne. U podstaw konkurujacych
grup spotecznych leza rozmaite wartosci i porzadki wartos$ci, nadajgce sens
spoteczenstwu oraz wplywajace na tozsamos¢ osobowa jednostek. W warunkach
spoleczenstwa pluralistycznego upowszechnia si¢ — stymulowany szczegolnie
przez $rodki masowej komunikacji — relatywizm etyczny, ktory stawia na roéwni
roznorodne koncepcje wartosci, prowadzace do swoistego kulturowego synkre-
tyzmu i cze$ciowej identyfikacji’. Kazdy ma prawo wybieraé wlasny system
warto$ci, wlasng filozofi¢ zycia, wtasnag religie.

»Jezeli nawet nowoczesne spoleczenstwa sg sceptycznie nastawione do po-
nadczasowo waznego kodeksu wartosci, jezeli nawet nie przyznajg nieomyl-
no$ci zadnemu autorytetowi osobowemu, politycznemu, religijnemu czy in-
telektualnemu, to jednak jako struktury wigzéw pracy i komunikacji potrzebuja one
przynajmniej kilku ogblnie waznych normatywnych regut zobowiazujacych, ktore
nie s3 uwiktane w spor poszczegdlnych wyznan czy idealow zyciowych”'’. Stad —
wedhug Otfrieda Hoffe — absolutny pluralizm nie jest sensowny, natomiast zdolny
jest przetrwaé i jest pozadany pluralizm wzgledny, ktéry rozwija si¢ na
podtozu tego, co zasadniczo wspolne''.

Réznorodne grupy spoteczne sg niejako ,,skazane” na siebie w strukturze
spoteczenstwa, ich interesy wchodza w konkurencje i konflikt z interesami
innych grup. Rozwigzywanie konfliktéw nie moze nastgpowac tylko sponta-
nicznie i instynktownie, potrzebne sa jakies ogolnie wigzace reguly, zapewniajace
ludzkie i sprawiedliwe podejscie do konfliktow. Inaczej bowiem w plurali-
stycznej walce konkurencyjnej beda przegrywac stabsi.

8 Janusz Marianski, Pluralizm spoteczno-kulturowy jako megatrend a religijnos¢ i moralnosé.
Studium socjologiczne (Lublin: Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych, 2022), 23-46.

® Marek Rembierz, ,,Uczenie si¢ pluralizmu i ksztaltowanie tozsamosci religijnej w kontekscie
kulturowych i $wiatopogladowych odmiennosci — migdzy tradycyjnym zréznicowaniem a wspot-
czesnym pluralizmem”, Politeja 14(2017):191-237.

10 Otfried Hoffe, Etyka panstwa i prawa (Krakoéw: Wydawnictwo Znak, 1992), 169.

' Tamze.
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W nowoczesnych spoteczenstwach kazdy cztowiek moze sam sobie wybraé
to, w co wierzy, jak interpretuje swoje zycie, jak je prowadzi i ksztattuje, przynaj-
mniej tak dtugo, dopdki ta jego wolno$¢ nie ogranicza wolnosci innych ludzi.
Prawda jest usuwana z dyskursu publicznego i zindywidualizowana. Nie liczy si¢
juz prawda, ale uzyteczno$¢, ktorg cztowiek sam okresla jak chce. W przypadku
konfliktu prawdy z wolnoscia: jedni wybierajg wolno$¢, odrzucajac zarazem
prawdg, inni natomiast odwrotnie:

Ci drudzy mogliby powtdrzy¢ za Lutrem: <Tu oto stoje, i inaczej nie moge™>, ci pierw-
si natomiast: <Tu oto stoje¢, ale w kazdej chwili moge inaczej>. Mozna by ich nazwac
<radykalnymi konstruktywistami>. Wedtug nich, cztowiek ma wszystko w swojej
stworczej rece, moze zawsze wszystko konstruowaé od nowa. Jego ducha wyna-
lazczosci nie wiaza zadne uprzednie warunki — ani biologiczne, ani etyczne. Wszystko
da si¢ wymysli¢, od nauk biologicznych po dziedzine polityki spotecznej. Ci drudzy
natomiast to fundamentalisci. Dla nich wszystko pochodzi od najwyzszej mocy stworczej,
wyplywa z ostatecznej, <§wigtej> prawdy, ktora zostata nam objawiona i w ziemskim
zyciu wystepuje z autorytetem oraz jest przezen chroniona i szerzona!?.

Pluralizm opinii i pogladéw w zyciu publicznym i prywatnym uchodzi po-
wszechnie za rzecz naturalng i sensowng. Wtornie ten proces jest wzmacniany
przez dwa czynniki: odchodzenie od wartos$ci-obowigzku do wartosci samo-
realizacyjnych (w sytuacji konfliktu wybiera si¢ warto$ci samorealizacyjne)
i zanikanie wartosci centralnych na rzecz wartosci stojacych jakby obok siebie
(horyzontalny pluralizm warto$ci). Badania socjologiczne wskazuja, ze tendencja
idaca w kierunku samorealizacji sprzyja upowszechnianiu si¢ postaw zorientowa-
nych na zaspokajanie potrzeb konsumpcyjnych (,.konsumpcyjna filozofia zycia”),
kosztem postaw zorientowanych na spetnianie obowigzkow'”.

Cechg charakterystyczng i konstytutywna nowoczesnej §wiadomosci nie
jest jednak utrzymanie ,,status quo”, lecz akcentowanie zmiennosci wszystkich rzeczy
i nastawienie na to, co jest nowe. Tradycyjne wartosci, jak samodyscyplina, rzetelne
wypehianie obowigzkow, odpowiedzialnos$¢, wzglad na innych itp. stabo wlaczaja
si¢ w nowoczesny porzadek wartosci, charakteryzujacy si¢ racjonalnoscia, efek-
tywnoscia i podatnoéciag na zmiany'®. Pluralizm wydobywa jedynie rozmaito$é
1 konkurencje¢ grup spotecznych, odsuwa na dalszy plan elementy komplementarne:

12 Paul M. Zulehner, Bég jest wigkszy od naszego serca (1 J 3, 20). Teologia i duszpasterstwo
milosierdzia (Krakow: Wydawnictwo Homo Dei, 2006), 147.

13 Lothar Roos, Wertiiberzeugungen und Wertkonflikte junger Menschen. Ergebnisse einer
Strukturuntersuchung (Ko6ln: Katholische Sozialwissenschaftliche Zentralstelle Moénchengland-
bach, 1993), 5-6.

14 Peter L. Berger, ,,Modernizacja jako uniwersalizacja herezji”, w: Zjawisko wspdlnoty, 404-429.
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wspolprace i wspolnote. Spoteczenstwo pluralistyczne jest lepsze od nieplura-
listycznego, ale ,,pluralizm nie jest w stanie sam sobie nada¢ sensu; jest jedynie
pomocnicza, zadng miarg nie wystarczajaca, forma organizacyjng wolnosci
i sprawiedliwosci”!®. Wspotczesne formy i ksztalty zycia spotecznego nie sa
ostateczna i1 najlepszg formg organizacji spoteczenstwa. Nowoczesne spote-
czenstwa pluralistyczne beda z pewnos$cig podlega¢ dalszym przemianom
i przeksztatceniom'®.

Zmieniajace si¢ nowoczesne spoteczenstwo nie moze by¢ absolutng negacja
spoleczenstwa dawnego, gdyz taki postep mogtby przynie§¢ — oprocz korzysci
— znaczne straty, o ile jest w ogdle mozliwy. W rzeczywistosci mamy do czy-
nienia ze swoistg koegzystencjg nowoczesnosci i tradycji, z wahaniem si¢
miegdzy ksztaltem tradycyjnym i nowoczesnym spoteczenstwa. Wspodtczesne
rozwinigte spoteczenstwa pluralistyczne niosg ze sobg wiele niebezpieczenstw
1 zagrozen, ale daja rowniez szans¢ ogromnego postepu i doskonalenia. Spoleczen-
stwo pluralistyczne nie jest jakim$ powierzchownym i przejsciowym wyrazem
zycia spotecznego, ale odbiciem sytuacji globalnej, obiektywnej i subiektywnej,
,,znakiem czasu”, zjawiskiem historycznym o rozmiarach $wiatowych'”.

2. RELIGIA 1 KOSCIOL
W ZMIENIAJACYCH SIE WARUNKACH SPOLECZNO-KULTUROWYCH

Spoteczenstwo pluralistyczne niesie ze soba nie tylko szans¢ osobowego
wyboru warto$ci (personalizacja), ale 1 wiele niebezpieczenstw. Na pluralistycznym
,rynku idei” przybywa wciaz aktorow kierujacych si¢ wlasng logika i sposobami
interpretacji zycia. Pluralizm spoleczno-kulturowy i moralny, wykazujacy na
obecnym etapie rozwoju cechy nieodwracalnego zjawiska, stanowi powazne
wyzwanie dla wszystkich odpowiedzialnych za ksztalt zycia spotecznego i dla
wszystkich obywateli. Upowszechnienie si¢ pluralizmu warto$ci i postaw zyciowych
w spoteczenstwie dla wielu moze by¢ trudne do zniesienia. Beda oni poszuki-
waé nowych form przezwyci¢zenia pluralizmu w kierunku réznego rodzaju
fundamentalizméw, z religijnymi wiacznie, albo przystosowywac si¢ do zycia

15 Hoffe, Etyka, 162-164.

16 Leon Dyczewski, ,,Cechy kultury w procesach globalizacji”, w: Wspétczesne transformacje.
Kultura. Polityka. Gospodarka, red. Monika Banas$ i Joanna Dziadowiec (Krakow: Ksiggarnia Uni-
wersytecka, 2013).

17 Marek Rembierz, Miedzy wspdtczesnym ,,spoleczenstwem wyboru™ a tradycyjnym ,,spole-
czenstwem losu”. O refleksyjnym i ustawicznym uczeniu sie pluralizmu wedtug Janusza Marianskiego,
w: Marianski, Pluralizm spoteczno-kulturowy jako megatrend a religijnos¢ i moralnosé, 251-266.



32 KS. JANUSZ MARIANSKI

spluralizowanego, poprzez ksztalttowanie wyrazistych (mocnych) tozsamosci
osobowych. Mozliwo$¢ podejmowania przez czlowieka wolnych i odpowiedzial-
nych wyborow jest jego specyficzng i zarazem uniwersalng cecha, jego postgpowanie
oznacza zmian¢ mechanizmoéw regulacyjnych: od zewnetrznych regut i norm
do wlasnego sumienia jako najwazniejszej instancji etycznej. Konfrontowanie
swoich wyboréw z wlasnym sumieniem nie powinno oznacza¢ uniezalezniania
si¢ od warto$ci i norm moralnych.

W ponowoczesnych spoteczenstwach dokonuje si¢ — z powodu znacznego
pluralizmu spoteczno-kulturowego — proces problematyzacji przekonan reli-
gijnych i moralnych. Znikta dawna jednolito$¢ systemoéw aksjologicznych.
,Ludzie stoja w obliczu coraz bardziej roznorodnych przekonan, wartosci, stylow
zycia i1 dlatego musza miedzy nimi wybieraé. [...]. Socjolog powiedziatby, ze
wspotczesnos$¢ problematyzuje przekonania z powodu znacznego pluralizmu, jaki
tworzy w spolecznym s$rodowisku. Tam, gdzie istnieje wiele przekonan i gdzie
cztowiek dlatego musi miedzy nimi wybieraé, potrzeba tez bardziej rozbudo-
wanej refleksji”'®. Ponowoczesnos¢ jest porzadkiem posttradycyjnym. W wysoko
rozwini¢tej czy pdznej nowoczesnosci tozsamos¢ osobowa i spoteczna musi
by¢ tworzona w sposob refleksyjny. Realizacji tego zadania nie ulatwia ogromna
rozmaito$¢ opcji i mozliwosci'.

Niekiedy to, co nowoczesnos¢ traktowata jako patologiczne, w ponowoczes-
nosci jest uznawane za normalne. Radykalna pluralizacja mozliwosci zyciowych,
stylow zycia, orientacji 1 wartosci charakteryzuje postmodernistyczne spoteczenstwo
opcji. Do swobodnego wyboru jednostki sg nie tylko dobra materialne, ale i dobra
duchowe, religijne oraz réznorodno$¢ przezy¢ i doznan z nimi zwigzanych.
Wspotczesny cztowiek dostosowuje si¢ do zmiennych sytuacji zyciowych.
Spoteczenstwo pluralistyczne potrzebuje ludzi, ktérzy stajg si¢ mistrzami
wolnosci, tym bardziej ze niektére wartosci polityczne, spoleczne i moralne,
nie moéwiac juz o religijnych, pozostajg ze soba w konflikcie.

W spoleczenstwie konkurencji religia zaczyna latwo funkcjonowaé¢ wedlug
teorii podazy i popytu. Z wielosci podazy ofert religijnych konkurujacych ze
soba Koscioléw chrzescijanskich i réznych ugrupowan religijnych wybiera si¢
te, ktore odpowiadaja osobistym potrzebom. Nie oznacza to odrzucenia calej
tradycji religijnej (detradycjonalizacja), lecz raczej wskazuje na zmian¢ stosunku

18 Peter L. Berger, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do chrzescijaiistwa (Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 2007), 17-18; Jozef Baniak, ,,Socjologiczne ujecie zjawiska religii, religijnosci,
duchowosci i nowej duchowosci”, Konteksty Spoteczne 2(2021): 54-110.

19 Grace Davie, ,,Revisiting Secularization in Light of Growing Diversity: The European Case”,
Religions 14(2023):14-15; Olivier Roy, Czy Europa jest chrzescijanska? (Wroctaw: Fundacja
Obserwatorium Spoteczne we Wroctawiu, 2021), 135-160.
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do tradycji, ktora staje si¢ takze przedmiotem wyboru. Nowe style zycia sprzyjaja nie
tyle koscielnie uksztattowanej religijnosci, lecz formom zindywidualizowanym,
w ktorych religijnos¢ jest sprawa osobistej decyzji. Tradycyjnym i nowoczesnym
stylom zycia odpowiadajg tradycyjne i wolne od tradycji orientacje religijne.
Wspolczesni wyrazaja swojg religijnos¢ nie tylko w formach chrzescijansko-
-koécielnych, ale réwniez w innych, alternatywnych semantykach religijnych®.
Zwolennicy pluralizacji spoteczno-kulturowej i religijnej wydajg si¢ nie
docenia¢ proceséOw sekularyzacyjnych, lub nawet je kwestionowaé, mowigc
o wyraznym zahamowaniu sekularyzacji. Uwazaja oni, ze utrata spotecznego
znaczenia Kosciotow chrzescijanskich (tzw. odkoscielnienie) jest kompensowana
wzrostem zainteresowan religijnych poza Kosciotami (religijno$¢ pozakoscielna).
Potrzeby religijne wydaja si¢ stale w spoteczenstwie, chociaz nie zawsze
ujawniaja si¢ w koscielnych formach (,,wiatr wieje, kedy chce”). Dewaluacja
tradycyjnego systemu religii jako uktadu uznanych i cenionych warto$ci prowadzi
niekiedy do stworzenia wlasnego, zindywidualizowanego systemu warto$ci religij-
nych. W spoteczenstwach pluralistycznych o znamionach ponowoczesnosci nie
wydaje si¢ mozliwa ,,kanonizacja” jednego swiatopogladu dla catego spoteczenstwa.
Jezeli nawet Koscioty i sekty odgrywajg wciaz wazng role na rynku $wiatopogladow,
to jednak musza one konkurowa¢ z innymi ugrupowaniami oferujgcymi sposoby
i srodki odnoszace sie do ,.$wictego kosmosu” i ,,transcendentnych doswiadczen™?'.
Religia traci swoj monopol §wiatopogladowy. Struktura wiarygodnosci re-
ligii stabnie, poniewaz na rynku §wiatopogladowym dzialaja r6zni konkurenci,
podwazajacy wprost lub posrednio jej roszczenia do wylacznosci. W nowych
warunkach jednostki maja prawo do wybierania sposrod ofert obecnych na
»~rynku religijnym”. Konkurenci prezentujacy swoje oferty musza z kolei w wigk-
szym zakresie uwzglednia¢ potrzeby konsumentow i ich zainteresowania spra-
wami $wiatopogladowymi. Pluralizm rozumiany jako koegzystencja réznych
konkurencyjnych §wiatopogladow i grup religijnych w spoteczenistwie moze
prowadzi¢ do relatywizacji wlasnej wiary jednostki (réwnouprawniona egzy-
stencja innych religii) lub do swoistego przymusu wybierania z r6znych ofert
(orientacja rynkowa)*’. Mowi sie zarowno o wielorakich nowoczesnosciach,

20 Peter L. Berger i Wolfram WeiBe, ,,Jm Gespriich: Religidse Pluralitit und gesellschaftlicher
Zusammenhalt”, w: Religiése Differenz als Chance? Positionen, Kontroversen, Perspektiven,
red. Wolfram Weifle i Hans-Martin Gutmann (Miinster: Waxmann, 2010), 17-26.

21 Thomas Luckmann, ,,Veréinderungen von Religion und Moral im modernen Europa”, Berliner
Journal fiir Soziologie 12(2002): 290.

22 Karl Gabriel, Héiutungen einer umstrittenen Institution. Zur Soziologie der katholischen Kirche
(Frankfurt am Main: Campus Verlag, 2023), 185-187; Janusz Marianski, ,,Pluralizm spoteczno-kulturowy
a religia i religijno$¢ — zmienne relacje”, w: Pejzaze kultury, religii, regionu i rodziny. Ksiega
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jak 1 o wielorakich sekularyzacjach w r6znych krajach i w skali globalnej, o daleko
posunietej sekularyzacji®.

Sekularyzacja wyraznie przyspiesza. Znany badacz amerykanski Ronald
Inglehart konstatuje w jednym ze swoich wywiadow:

W ramach World Value Survey gromadzimy dane od 1981 r., ktére dzi§ dotycza juz
ok. 100 krajéw, zamieszkanych przez 90 proc. ludnosci. Jeszcze w 2007 r., gdy robilismy
analizg religijno$ci, w wigkszo$ci panstw ona rosta, szczegodlnie w spoteczenstwach
postkomunistycznych. Mozna to cze$ciowo wigzaé z zatamaniem poczucia bezpieczen-
stwa ekonomicznego w nastgpstwie upadku systemu. Pod tym wzgledem religia wypet-
niata pustk¢ po komunizmie. Marksizm mozna zreszta uzna¢ za formg¢ religii — zaktada
przeciez jasny podzial na dobro i zto oraz proste wytlumaczenie §wiata. Jednak od
2007 r. widzimy wyraznie przyspieszenie trendu spadku religijnosci. I to nie tylko
w najbogatszych krajach, ale rowniez w wielu ubozszych spoteczenstwach i bylych
panstwach komunistycznych. Na 49 krajow, ktore analizujemy od poczatku, tylko w pigciu
religijno$¢ nie spada. Sg to m.in. Indie i Rosja. Polska do wyjatkoéw nie nalezy*.

Pluralizacja 1 orientacja rynkowa religii prowadzi do jej prywatyzacji. Religijnos¢
okreslana koscielnie staje si¢ ,,poznawcza mniejszoscia”’, wiekszo$¢ ludzi zwraca
si¢ ku religijno$ci pozakoS$cielnej, tacznie z roznymi formami wierzen i praktyk
parareligijnych (np. religijno$¢ polityczna, ugrupowania propagujace samoreali-
zacje czy nowa transcendentalng $§wiadomos¢, praktyki medytacyjne, nowa kulture
o proweniencji wschodnioazjatyckiej, ruchy synkretyczne, New Age, ugrupowania
fundamentalistyczne, religijnos$¢ ,,po swojemu’). Religia w swoich kos$ciel-
nych formach traci na znaczeniu, ale pojawiaja si¢ nowe formy religijnosci,
i to w takich sektorach zycia spotecznego, z ktorych — jak si¢ wydawato —
zostata ona ostatecznie i nieodwotalnie usuni¢ta (np. w miastach).

Dokonujace si¢ gwaltowne przemiany spoleczne i kulturowe oddziatujg na
religie 1 KoScioty. Mowi si¢ zardbwno o kryzysie religii, jak i o jej odrodzeniu w
ponowoczesnym $wiecie. Sama religia, a tym bardziej Koscioty, funkcjonuje
jako wyodrebniony sektor catosciowego spoteczenstwa z wlasnymi prawami
(tzw. subsystem). Faktycznie funkcjonujaca religijnos¢ jest wewnetrznie zrézni-
cowana i spluralizowana, az po formy niejasnej, niepewnej, niezobowigzujacej,
ruchomej, ptynnej, dyfuzyjnej i niezinstytucjonalizowanej religijnosci. To, co

Jubileuszowa dedykowana Profesorowi Wojciechowi Swigtkiewiczowi, red. Andrzej Gorny, Justyna
Kijonka i Zbigniew Zagata (Katowice: STUDIO NOA & Ireneusz Olsza, 2021), 125-147.
23 Piotr Sztompka, Wiarygodnosc. Sekret dobrych relacji (Krakow: Znak Horyzont, 2023), 278.
24 Wstuchajmy si¢ w ten lgk. Z Ronaldem Inglehartem rozmawia Agnieszka Lichnerowicz”,
Dziennik. Gazeta Prawna 29(2021): 14.
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chrzescijanskie, nie utozsamia si¢ z religijnoscia zinstytucjonalizowang czy
z religijnoécia uksztaltowang przez Koscioty®.

Spoteczenstwo pluralistyczne redukuje to, co okresla si¢ jako ,,los” lub
»przeznaczenie”, zwielokrotnia zas mozliwo$ci wyboru. W zmieniajacych sig¢
okoliczno$ciach i sytuacjach zyciowych wybdr staje si¢ koniecznoscia, swoistym
nakazem (tzw. imperatyw heretycki) i dotyczy w zasadzie wszystkich (tzw. uni-
wersalizacja wyborow). Imperatyw wyboru w dziedzinie moralno$ci, podobnie
jak w innych dziedzinach ludzkiego myslenia i dziatania, oznacza, ze nowoczesny
cztowiek staje w obliczu nie tylko mozliwosci, ale i koniecznoséci dokonywania
wyborow sposrod réoznych wartoéci i norm etycznych?®.

Upowszechniajacy si¢ permisywizm i relatywizm moralny oznacza w praktyce,
ze cztowiek o tyle podlega normom moralnym oddzielajacym to co wlasciwe
i niewlasciwe, dobre i zte, etyczne i nieetyczne, o ile godzi si¢ na to sam dzia-
lajacy (ludzka autonomia decyzji i dziatan). Ewolucja w strong etycznej samo-
dzielnosci, pozostawienie osgdu moralnego wylacznie decyzjom jednostki, moze
oznaczaé w przysztos$ci dominacj¢ etyki indywidualistycznej, etyki bez norm
1 zobowigzan obiektywnych. Na poziomie praktycznym cztowiek o takiej postawie
interesuje si¢ przede wszystkim skutkami dziatan, a nie zasadami etycznymi.
Wolno$¢ jest wowczas pojmowana czgsto w sposob egoistyczny i powierzchowny,
w krancowych przypadkach jako bycie ,,poza dobrem i ztem”.

Wspblczesnemu cztowiekowi nie wystarcza ukazywanie norm ,,ex auctoritate”,
pyta o ich uzasadnienie, jak i o uwiarygodnienie samego autorytetu stojacego za
systemem norm etycznych. Pytanie o stuszno$¢ proponowanych przez religie
i Kosciot zasad i regut moralnych zbiega si¢ z dystansem, jaki wytworzyt si¢
mie¢dzy wspotczesnym $wiatem a teologia moralng, z upowszechniajagcym si¢
przekonaniem, ze cztowiek ma mozliwos$ci niemal nieograniczonego rozwoju,
ze nic nie jest z gory zabronione, ze ma on mozliwosci wyboru orientacji dla
swojej przysztosci. Istnienie jakiej$ ogdlnie obowigzujacej etyki bytoby wigc
niezgodne z ,,Jogika” spoleczenstwa pluralistycznego®’.

25 Karl Gabriel, Die vielen Gesichter der Religion. Religionssoziologische Analysen jenseits der
Sékularisierung (Frankfurt am Main: Campus Verlag, 2022), 33-66; Paul M. Zulehner, Wandlung.
Religionen und Kirchen inmitten kultureller Transformation im Leben der Osterreicher/innen
1970-2020 (Ostfildern: Griinewald Verlag, 2020), 33-56.

26 Chantal Delsol, Zmierzch uniwersalnosci. Postmodernistyczny Zachéd i jego oponenci, globalny
konflikt paradygmatow (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 2022); Karl Gabriel, ,,Die vielen Gesichter
der Religion in der Weltgesellschaft. Der ambivalente Einfluss der Globalisierung auf das religidse
Feld”, Theologisch-Praktische Quartalschrift 3(2023): 284-295; Sztompka, Stownik, 221-222.

27 Gert Pickel, Weltanschauliche Vielfalt und Demokratie. Wie sich religiose Pluralitit auf die
Demokratie auswirkt (Giitersloh: Bertelsmann Stiftung, 2019); Cyprian Rogowski, Pedagogika
religii. Podrecznik akademicki (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2011), 256-257; Ondre;j
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W postepowaniu wielu ludzi wspotczesnych nie zauwaza si¢ wewnetrznego
1 bezposredniego zwigzku z wartoSciami i normami bezwzglednymi. Traca
one powoli swoja moc niosaca usensownienie zycia. Tam, gdzie brakuje war-
tosci, zaznacza si¢ zachwianie sensu i tozsamos$ci osobowej, gdyz one wlasnie
kieruja emocjonalnymi i poznawczymi orientacjami oraz standardami wyboru
celow i srodkow dziatan. Cztowieka porownuje si¢ niekiedy do klienta w sklepie
samoobstlugowym, ktory ma do dyspozycji mnostwo towardéw, ale brak mu
kryterium wyboru tego, co wlasciwe i godne pozadania. Zbyt wcze$nie musi
rozroznia¢ i wybieraé w bogatej ofercie dotyczacej wszystkich dziedzin zycia,
czesto w sytuacji rozpadu lub niejasnosci kryteridow etycznych, stanowigcych
oparcie dla spotecznych i indywidualnych wyboréw. Oznacza to niejednokrotnie
akceptacje sprzecznych z chrzescijanstwem warto$ci, norm i wzoréw zachowan,
uwazanych za zbyt rygorystyczne i z tego powodu begdacych zrédlem niepo-
trzebnych konfliktéw sumienia. Niekiedy ulega si¢ iluzjom spoteczenstwa
neutralnego aksjologicznie.

3. RELIGIA 1 KOSCIOL
W PLURALISTYCZNYM SPOLECZENSTWIE POLSKIM

Polska staje si¢ spoleczenstwem pluralistycznym, a sekularyzacja postaw
i zachowan religijnych zaznacza si¢ coraz wyrazniej, chociaz w dalszym ciggu
religia zinstytucjonalizowana odgrywa bardzo znaczacg role w $wiadomosci
zbiorowej Polakow. Religijno$¢ potoczna (srodowiskowa) koncentruje si¢ przede
wszystkim na aspektach rytualno-kultowych, nie zawsze pomaga zaja¢ odpo-
wiednig postawe w zyciu codziennym, uczyni¢ jg bardziej chrzescijanska
i przepojona humanizmem ptynacym z Ewangelii. Z drugiej strony nalezy zauwazy¢,
ze religijno$¢ niespojna, ,,po swojemu”, niekonsekwentna i zro6znicowana w swoich
podstawowych wymiarach bedzie podatna na wptywy ideologiczne, pochodzace
z roznych krggow kulturowych. Zmniejszajacy si¢ opor przeciw zapozyczeniom
swiatopogladowym moze powigkszac¢ heterodoksyjnosé i synkretycznos$¢ tej
religijno$ci w przysziosci. Istnieje takze niebezpieczenstwo, ze wartosci religijne
nie beda dochodzi¢ do glebszych warstw osobowosci jednostki, zwlaszcza
w dziedzinie warto$ci moralnych?.

Stefanak, Vychova v ponimani mladeze — ocakdvania a skutocnos (Nitra: Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2021), 36-40.

28 Tomasz Adamczyk, ”Changes in the Religiosity of Secondary School Youth in Poland.
A Sociological Analysis“, Zeszyty Naukowe KUL 3(2023): 5-25; Tomasz Adamczyk, ,,Wiara i praktyki
religijne”, w: Mtodziez w kontekstach wspotczesnych. Rodzina. Czas. Szkota. Kosciol i katecheza,
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Badania socjologiczne potwierdzaja tezg, ze autorytet moralny KosSciota
katolickiego w Polsce — podobnie jak i w innych krajach — ma w pewnym
sensie ,,abstrakcyjny” charakter, tzn. jest uznawany jako instancja moralna dla
innych (,,nie dla mnie”) i nieobowigzujacy we wszystkich dziedzinach zycia
(np. w sferze moralnos$ci seksualnej). Ostabienie autorytetu Kosciota pocigga
za sobg na 0got zmniejszanie si¢ takze moralnego konsensu. Moralnos$¢ powstaje
juz ,teraz” i bedzie taka, jaka jg uczynimy, dokonujac okreslonych wyborow
dotyczacych wspodlnego losu i odwaznych poczynan. Pluralistyczne spoteczenstwo
nie moze by¢ wolne od obowiazkéw moralnych i od odpowiedzialnosci.

Erozja moralna w pewnych dziedzinach Zycia spotecznego dokonuje si¢
W sposob powolny, w innych — w sposéb gwattowny i skokowy. Mozna zywié
nadziej¢, ze nauczanie papieskie, codzienna praca duszpasterska duchowienstwa
— przynajmniej czesciowo — przyczyni si¢ do wzmocnienia tadu moralnego
zwigzanego z malzenstwem i rodzing, odnoszeniem si¢ ludzi do siebie nawzajem,
ksztaltowaniem si¢ odpowiedzialnej wolnosci oraz w wielu sferach zycia publicz-
nego. Chodzi o to, by akceptacja warto$ci i norm etyki chrzescijanskiej byta
bardziej faktyczna, mniej za§ postulatywna i deklaratywna. Potrzebne jest
oddziatywanie réznorodnych instancji wychowawczych®.

W nowych warunkach spoleczno-politycznych Kosciot katolicki jest w rdzno-
rodny sposob wlaczony w zycie spoleczenstwa, wielu wigze z nim okreslone
oczekiwania w zakresie podtrzymywania systemu wartosci moralnych. Odczu-
wana przez czes¢ spoteczenstwa polskiego spoteczna i moralna wzgledno$¢
Kosciota katolickiego nie jest podstawg do stawiania tezy o koncu Ko$ciota
ludowego w Polsce. Nie oznacza to, ze Kosciot utracit zywotnos$¢ i waznos¢ dla
zycia spolecznego, dla budowania konsensu i urabiania spotecznej §wiadomo-
$ci. Pozostaje on integralng czg$cig dziedzictwa kulturowego narodu oraz
waznym partnerem na polskiej scenie zycia publicznego. Ocena konkretne;j
dziatalnosci Kosciota — uyjmowana w kontekscie osigganych rezultatow — jest
juz bardziej zré6znicowana i bardziej umiarkowana.

red. Wioletta Szymczak i Tomasz Adamczyk (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2022), 49-66; Jozef Baniak,
Religijnos¢ i koscielnos¢ dorostych katolikow polskich w latach 1956-2020 na tle przemian cywilizacyj-
nych i spotecznych. Studium socjologiczne (Poznan: Wydawnictwo Nauk Spotecznych i Humanistycz-
nych UAM, 2023), 67-129; Andrzej Kielian i Barbara Witos, ,,Spoteczne, etyczne i religijne po-
stawy mlodziezy oraz ich konsekwencje dla nauczania religii w Polsce”, Polonia Sacra 4(2016): 41-65;
Maria Sroczynska, ,,Warto$ci religijne i orientacje rytualne wspotczesnej mtodziezy w refleksji
socjologicznej”, Konteksty Spoteczne 1(2015): 55-71; Rafat Wisniewski, Transgresja kompetencji miedzy-
kulturowych. Studium socjologiczne miodziezy akademickiej (Warszawa: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2016), 163-165.

29 Jozef Baniak, Religijno$é¢ i moralnosé miodziezy polskiej w latach 1956-2018 na tle przemian
cywilizacyjnych i spotecznych. Studium socjologiczne (Poznan: Wydawnictwo Nauk Spotecznych
i Humanistycznych UAM, 2022), 607-871.
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Problem dezinstytucjonalizacji religii i neutralizacji aksjologicznej KoS$ciota
jest oczywiscie dyskusyjny. Watpliwosci dotyczg oceny intensywnos$ci tych
procesdow w spoteczenstwie polskim, nie za$ istnienia samego zjawiska. Wysoki
spoteczny i czgsciowo polityczny autorytet Kosciota w spoteczenstwie kierowanym
totalitarnie nie jest do utrzymania w takich rozmiarach w spoleczenstwie demo-
kratyczno-pluralistycznym. Zmiany w kontekscie spoteczno-kulturowym funkcjono-
wania autorytetu Kosciola beda mie¢ bez watpienia wplyw na wewngtrzng
strukture autorytetu w samym Kosciele, a tym samym na dezinstytucjonalizacj¢
religijnosci na plaszczyznie postaw i zachowan®”.

Kosciot nie bedzie mogt juz w takim stopniu jak dawniej oddziatywac na
spoleczenstwo globalne. Neutralizacja wptywoéw laicyzacji kierowanej i sponta-
nicznej nie begdzie tak skuteczna. Radykalni sekularys$ci postulujag wyrazne ogra-
niczenie widocznos$ci Kosciota w sferze publicznej. Zmiana spotecznej pozycji
Kosciota nie oznacza tylko utraty funkcji i znaczenia, ale takze szans¢ uwypuklenia
funkcji wlasciwych. To wszystko moze prowadzi¢ cztowieka do poglebienia
oraz lepszego zrozumienia i przezywania wiary.

Z socjologicznego punktu widzenia wazne jest pytanie, czy w procesie de-
mokratyzacji i pluralizacji spoteczenstwa polskiego Kosciol katolicki utrzyma
swojg pozycje¢ Kosciota ludowego, masowego, o rozbudowanych funkcjach
spolecznych, czy tez pod wpltywem sekularyzacji spontanicznej i pluralizmu
spoteczno-kulturowego bedzie si¢ przeobrazal podobnie jak w demokracjach
zachodnich? Nalezy sie¢ liczy¢ z tym, ze w najblizszej przysztosci — obok wiary
pogtebionej i umocnionej (zdecydowani chrzescijanie) i obok utrzymujace;j
si¢ wiary tradycyjnej — beda nasila¢ si¢ postawy §wiadomej selektywnosci
wobec religii 1 Kosciota (katolicy selektywizujgcy) 1 indywidualnej religijnosci
(religijnos¢ zdystansowana wobec Kos$ciola, religijno$¢ bez Kosciota, religijnosé
»~rozmyta”, wierzacy ale inaczej, wierzacy na swoj sposob) oraz postawy indyfe-
rentyzmu religijnego i ateizmu®".

Ostabienie Kosciota ludowego w Polsce nie jest czym$ nieuniknionym, jego
zmierzch nie jest historyczng czy socjologiczng konieczno$cig. Takze ateistyczny
sekularyzm nie jest czyms$ nieuniknionym. Nalezy wyrazi¢ nadziej¢ w mozliwo$¢
utrzymania Kos$ciota ludowego — chociaz w zmienionych ksztattach — takze
w warunkach spoteczenstwa pluralistycznego oraz obrony spoteczenstwa chrzesci-
janskiego przed wptywami zachodniego etosu konsumpcyjnego (np. kult pienigdza,

30 McGuire, Religia, 72-73.

31 Janusz Marianski, ,,Kondycja religijna i moralna wspotczesnej mlodziezy polskiej — analiza
socjologiczna”, w: Filozofia spoleczna, red. Stanistaw Janeczek i Anna Staro$cic (Lublin: Wydaw-
nictwo KUL, 2022), 335-362.
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zysk jako motyw dzialania, stymulowanie sztucznych potrzeb) i moralnos$ci
permisyjnej (model ulatwionego zycia bez kategorycznych norm moralnych).

Konkurencyjnos¢ na ptaszczyznie swiatopogladowej (w tym takze moralnej),
jako typowe zjawisko spoteczenstwa pluralistycznego, moze prowadzi¢ do zmiany
modelu religijnosci i ostabienia wysokiej pozycji spoteczno-moralnej Kosciota.
Nie ma jednak bezwarunkowego zwigzku migedzy demokratyzacja zycia i go-
spodarka rynkowa a sekularyzacja i postgpujaca za nig dechrystianizacjg oraz
laicyzacja zycia moralnego. Wazne jest natomiast to, jak Kosciol bedzie realizowat
swoja misj¢ ewangelizacyjna w nowych warunkach spoleczno-gospodarczych
i spoteczno-politycznych. Nowa ewangelizacja w naszym kraju begdzie wymagac
uwalniania si¢ Ko$ciota od dziatalnos$ci zastepczej i koncentrowania si¢ na
podstawowej dziatalnosci religijne;j.

Nowe potrzeby wymagaja adekwatnej reakcji Kosciota, w ktorej dostrzeze si¢
nie tylko niebezpieczenstwa demokratyczno-pluralistycznego spoteczenstwa, ale
takze tkwigce w nim mozliwosci realizacji dobra oraz szanse gloszenia Ewangelii.
W szybko zmieniajacym si¢ spoteczenstwie polskim ewangelizacyjna obecnosé
Kosciota staje si¢ coraz bardziej potrzebna, nieodzowna i decydujaca, a pole jego
dzialania w pewnym sensie jeszcze poszerza si¢. Trwanie Kos$ciota ludowego
w Polsce nie oznacza, iz nie powinien on szuka¢ nowych form spotecznych
wtasnej tozsamosci, ani tez, ze nie moze on poszukiwaé rozwoju réznych form
wspolnotowych. Kosciot ludowy i Kosciot wspolnoty nie muszg si¢ wzajemnie
wykluczaé®,

Pluralizm wiazacy si¢ z roznorodnoscig konkurencyjnych systeméw wartosci,
istniejacych obok siebie i rownouprawnionych, oznacza niemal nieograniczo-
ng otwartos¢ i niepewno$¢ aksjologiczng, taka mozliwo$¢é wyboru, ktora
w krancowych przypadkach prowadzi do przekreslenia podstawowych i uznanych
za obowigzujace wartosci, az do granic czystej dowolno$ci*’. Etyka zalezna
tylko od cztowieka ulega wcigz nowym modyfikacjom i przeksztalceniom.
W warunkach szerzacego si¢ relatywizmu moralnego Kosciotowi coraz trudniej
przenikac¢ kulture spoteczenstw tak, by oredzie ewangeliczne stawato si¢ podstawg
sposobu myslenia, zrodlem najwazniejszych zasad zyciowych, kryteriow osadu
1 norm post¢gpowania. By¢ moze begdzie musiat on czg$ciej odwotywac si¢ do

32 Jozef Baniak, Obowigzkowe i nadobowigzkowe praktyki religijne dorostych katolikéw w Polsce
w latach 1965-2020 na tle przemian cywilizacyjnych i spotecznych. Studium socjograficzne (Torun:
Wydawnictwo Adam Marszatek, 2023); Remigiusz Szauer, ,,Religijno$¢ Polakow”, w: Kosciot
w Polsce 2023. Raport (Warszawa: Katolicka Agencja Informacyjna. Instytut Dziedzictwa Mysli
Narodowej, 2023), 19-30.

3 Karl Lehmann, ,,Normy moralne i chrze$cijanski etos we wspdtczesnym spoteczenstwie”,
Przeglgd Powszechny 11(1992): 206.
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moralno$ci mitosci i przebaczenia niz moralnos$ci przykazan i zakazéw oraz
postugiwacé si¢ czesciej jezykiem pozytywno-afirmujacym niz jezykiem kar-
caco-negatywnym?>. Idzie tu o nowe, bardziej skuteczne formy gloszenia wiary
i moralnosci, nie o nowa dorazng akcj¢ programowa, lecz o dogtebng ewangeli-
zacje samego swiata i Ko$ciota.

4. WYZWANIA DLA KOSCIOLA KATOLICKIEGO
W SPOLECZENSTWIE POLSKIM

W konfrontacji z nowymi wyzwaniami epoki ponowoczesnej Koscidél musi
wychodzi¢ naprzeciw duchowym i moralnym potrzebom wiernych (pastoralna
wrazliwos¢). Musi prowadzi¢ szeroki dialog ze spoteczenstwem w obronie wartosci
moralnych, bez ktorych nie ma stabilnego i uprawnionego pluralistycznie spo-
leczenstwa, a zwlaszcza spoleczefnistwa sprawiedliwego, wolnego i solidar-
nego. Wsrdod wielu dziatajacych spolecznych instancji wychowawczych po-
dejmuje on wilasng cz¢s¢ odpowiedzialno$ci w stosunku do wspolnego dobra
catego spoteczenstwa. Pozostaje jednak bez odpowiedzi pytanie, czy Kosciot
katolicki i inne zwigzki wyznaniowe w naszym kraju beda dostatecznie silne,
by regenerowaé wartosci moralne w spoleczenstwie, zarowno te o charakterze
uniwersalnym, jak i te specyficznie zwigzane z religia®’.

Opisywany przez socjologdéw rozpad tradycyjnych wartosci i norm moralnych
to tylko cze$ciowa prawda o kondycji moralnej spoleczenstw wspodtczesnych.
Calosciowa prawda moralna o spoteczenstwie nie miesci si¢ tylko w gestii
i kompetencjach socjologow. Wazny jest glos wychowawcow, pedagogdw, etykow,
kanonistow itp. Na przyktad papiez Benedykt XVI wielokrotnie méwit o kryzysie
wychowania obejmujacym dzisiejsze rodziny, Kosciol, spoteczenstwo, a w szczegol-
no$ci mtode pokolenie. Podkreslat, ze w wieku dorastania mtodzi ludzie potrzebuja
dorostych, ktorzy beda zdolni przekaza¢ im zasady 1 wartosci moralne, potrzebuja
w szczeg6lnosci osob, ktore umieja uczy¢ wlasnym zyciem, a nie tylko stowami,
jak oddawac cze$¢ wyzszym ideatom (homilia Benedykta XVI podczas mszy $w.

34 Rudolf Rezsohazy, ,,Zmiany w strukturze zachodniej w latach sze$¢dziesigtych i siedemdziesig-
tych. Szkic podejécia chrzescijanskiego”, w: Chrzescijaristwo i kultura w Europie. Pamie¢ — Swiado-
mos¢ — Program. Akta sympozjum presynodalnego Watykan 28-31 pazdziernika 1991 roku (Kielce:
Wydawnictwo JEDNOSC, 1992), 198-199.

35 Janusz Marianski, ,,Swiat wspotczesny jako adresat misji nauczycielskiej Kosciola Katolickiego™,
w: Zadania nauczycielskie KoSciota wobec nowych wyzwan, red. J6zef Krukowski, Mirostaw Sitarz
i Ireneusz Borawski (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2016), 29-31.
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w Bazylice watykanskiej 6 kwietnia 2009 r.)*°. Jezeli nawet tracimy wiare
w bezpieczne drogowskazy dla naszego postepowania, to nielatwo jest nam zy¢,
by¢ moze przetrwa¢ w zawilym beztadzie (chaosie) wspotczesnego $wiata.
Powoli narasta potrzeba prawomocnych (prawdziwych, obiektywnych) wartosci
moralnych niezbg¢dnych do usensownienia naszego zycia.

Przysztos¢ religii 1 Kosciola w Europie i w naszym kraju nie jest wyznaczona
jedynie oddzialywaniem sit sekularyzacyjnych. Wazny jest takze wptyw oddzia-
lywan ewangelizacyjnych. Wiele zalezy od tego, jak Koscioty chrzescijanskie
beda reagowaé na wyzwania modernizacji czy postmodernizacji spoteczne;.
Jezeli rdzeniem kryzysu Kosciota w Europie jest kryzys wiary, to nie znajdziemy
dla niego rozwigzan, jezeli wiara nie nabierze na nowo zywotnosci (przemo-
wienie papieza Benedykta XVI do Kurii Rzymskiej 22 grudnia 2011 r.)*’.
Wszystkie reformy strukturalne mogg okaza¢ si¢ nieskuteczne, jezeli nie dokona
si¢ prawdziwa odnowa wiary. Ten mechanizm kryzysu Kosciota w Polsce jest
jeszcze mato widoczny, ale jego pierwsze symptomy juz si¢ pojawiajg i beda
bardziej wyrazne w najblizszej przysztosci. By¢ moze juz dzisiaj coraz wigcej ludzi
mitodych jest ,,wykorzenionych” z kulturowego srodowiska wiary i bedg ,,zmuszeni”
ksztattowaé swojg wiare, ufajac wlasnym zdolnosciom i wolnym wyborom.

Nie wydaje si¢ jednak, by droga odnowy Kosciota byto kwestionowanie
przez wiernych prawd wiary i zasad etyki chrzescijanskiej, swoiste niepostu-
szenstwo wobec Magisterium Kosciota czy wewnetrzna lub zewnetrzna apostazja.
Wspotczesny Kosciot katolicki, jak i inne Kos$cioty chrzescijanskie, dziata
w warunkach swoistego rynku religijnego, z wicloma ,,graczami” i ,,aktorami”
oferujacymi swoje ,,atrakcyjne towary”. Wazne jest, by przekonaé¢ aktualnego
czy potencjalnego cztonka Kosciota, ze oferta religijno-ko$cielna jest wazna,
moze nawet niezbgdna, ktorg nalezy podjaé. Wspolczesny czlowiek dziata
jednak w warunkach wyboru, w spoleczenstwie pluralistycznym, konsumuje
on rozne ,,towary” i ta mentalno$¢ konsumencka zaczyna wdziera¢ si¢ rowniez
do sfery religijnej (koncentracja na doczesnos$ci). Pomig¢dzy tym, jakiego Ko-
$ciota chcemy, i tym, jakim on jest, istnieje znaczna rozbiezno$¢. Nasilajg si¢
glosy krytyczne, a nawet tworzy si¢ pewnego rodzaju opozycja moralna wobec
nauczania Kosciota®®.

36 .” Osservatore Romano 5(2009): 12.

37 L’ Osservatore Romano 2(2012): 38.

3 Tomasz Adamczyk, ,,Mlodziez”, w: Kosciét w Polsce 2023. Raport, 31-44; Grace Davie,
Socjologia religii (Krakoéw: Zaktad Wydawniczy NOMOS, 2010), 87; Stawomir H. Zargba, Reli-
gijnos¢ mtodziezy w Srodowisku zurbanizowanym. Socjologiczne studium teoretyczno-empiryczne
(Warszawa—Rzeszo6w: POBITNO OFICYNA, 2012), 364-431.
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Koscidl nie moze by¢ sprowadzony do roli ,,przedsigbiorstwa ustug”, instancji
przystosowujacej si¢ w petni do oczekiwan i potrzeb swoich cztonkow. ,,Na
skutek zaniku ducha wiary takze Kosciét Chrystusa jest traktowany przez nie-
ktorych wylacznie jako ziemskie stowarzyszenie, uzaleznione od swobodnych
decyzji jego cztonkow. W takiej perspektywie to, co w danej chwili podoba si¢
wigkszosci, staje si¢ norma, do ktorej nalezy si¢ stosowac. Misja Kosciota nie
ma juz by¢ dazenie do urzeczywistnienia w historii woli Chrystusa, ale ma on
jedynie ulega¢ zmiennym pradom nauczania pojedynczych ludzi” (list Jana
Pawta II do Episkopatu Austrii 8 wrzesnia 1995 r.)*. Kosciot, ktory chciatby
widzie¢ siebie jedynie w obrazie, jaki dostarcza mu opinia publiczna, bytby uza-
lezniony od swego odbitego obrazu, stracitby swojg ewangeliczng tozsamos¢.
Korygowanie decyzji wedlug wymagan opinii spotecznej bytoby kapitulanctwem.
Kos$ciot musi ustawicznie balansowaé miedzy misjg powierzong mu przez
Chrystusa a oczekiwaniami ludzi, czyli — jak to okreslajg teologowie pastoralisci
— budowa¢ mosty miedzy Ewangelig i zyciem nowoczesnego cztowieka. Ko-
$ci6t musi by¢ — z socjologicznego punktu widzenia — czym$ wigcej niz tylko
gwarantem tradycji i ,,wspolnota przetrwania”*.

Dostrzegajac wiele pozytywnych cech nowoczesnosci, Kosciot musi pozostaé
wierny swojej funkcji krytyczno-profetycznej, w ramach ktorej akcentuje sig
konieczny zwigzek wolno$ci z prawdg i prawem moralnym. Moze on i powinien
ukazywac, ze warto$ci samorealizacyjne 1 wartosci religijne nie musza si¢ wzajemnie
blokowaé, ze jest mozliwa synteza gwarantujgca ich wzmocnienie w kazdym
kierunku, ze to, co jest rzeczywiscie cenne w tradycji, da si¢ pogodzi¢ z dobrze
rozumiang nowoczesnoscig.

Btedem byloby upatrywanie w Kosciele jedynie sity, ktora przeciwstawia sig
modernizacji spoteczenstwa. Pragnie on natomiast — w warunkach stopniowego
budowania demokracji po odzyskaniu wolnosci — pomaga¢ ludziom wierzagcym
w jak najlepszym, tzn. wedlug wymogow moralnych, wykorzystaniu przestrzeni
wolnosci i mozliwosci postepu. Przystosowanie si¢ Kosciota do nowoczesnosci
i do preferencji tzw. nowoczesnego czlowieka ma jednak swoje granice, ktorych
on przekroczy¢ nie moze, bo byloby to sprzeczne z jego misja ewangelizacyjna.
Moze on natomiast probowa¢ dostrzegaé to co ,,Swiete” w nowoczesnej kulturze,
czyli jej wiodace wartosci, jako na ogdt zbiezne z Ewangelia i ukazywa¢ Ewan-
gelie jako pomoc w ksztattowaniu tych wartosci.

W socjologii mowi si¢ o trzech alternatywnych scenariuszach rozwoju religii
i Kosciota w warunkach postgpujacej modernizacji:

3 L’ Osservatore Romano 1(1996): 9.
40 Marianski, ,,Swiat wspétczesny”, 30-31.
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a) zwrot ku przesztosci (tradycjonalizm) i sprzeciw wobec nowoczesnosci;

b) przystosowanie si¢ do nowej sytuacji spolecznej przez innowacje¢ i zmiang
tradycji religijnej;

¢) wyprzedzenie nowoczesnosci, przy wykorzystaniu (zdyskontowaniu) jej
stabych punktow*'.

Pierwszy scenariusz zaktada, ze przesztos¢ pod jakimi$ wzglgdami byta
lepsza niz terazniejszo$¢ 1 wylaniajaca si¢ przysztos¢. Charakteryzuje go rezerwa
1 powsciggliwosé, a nawet nieche¢ w stosunku do dokonujacych si¢ zmian zwig-
zanych z postepami modernizacji. Religia i Kos$ciot nie powinny poddawac si¢
wplywom unowocze$niajacego si¢ spoteczenstwa, lecz dazy¢ do utrzymania
granic miedzy Kosciolem 1 spoteczenstwem za pomocg tradycyjnych form
duszpasterzowania. Spoteczenstwo — jako obiekt koscielnego dziatania — nalezy
poddawac¢ ustawicznej ewangelizacji. Mobilizacja sit do walki mialaby na celu
przywrocenie Kosciolowi zsekularyzowanej Europy. Jest watpliwe, czy taka
restauracja Kosciota wedlug XIX-XX-wiecznego modelu jest mozliwa i czy
nie wiedzie ona w kierunku swoistych rezerwatow tradycyjnych orientacji zycio-
wych, istniejacych tylko w tzw. niszach spotecznych. Ustanowienie na nowo
przednowoczesnych stosunkow spolecznych (redukcja zrdéznicowania spotecz-
nego) jest mato prawdopodobne.

Drugi model zaktada jakie§ otwarcie si¢ Kosciota na nowoczesnosc,
wspoldziatanie z rozwijajacg si¢ nowoczesno$cig i probe zakorzenienia sig
religijnosci w ,,matych §wiatach zycia” jako typowych postaciach postnowo-
czesnego spoteczenstwa. Oznacza to ostabienie organizacyjnych form religijnosci
na rzecz jakich$ nowych jej spotecznych form, uwolnionych od kontroli in-
stytucji kos$cielnych. Przejawem takiej religijnos$ci jest juz dzisiaj koScielnie
zdystansowana religijno$¢, majaca cechy wiary przezywanej, chociaz odlegtej od
formalnej wiary Kosciota. ,,Wyzwolona” religijno$¢ potrzebuje co najwyzej
jedynie wsparcia ze strony Kosciota, ale nie kontroli. Wyj$cie naprzeciw no-
woczesnosci oznacza zaakceptowanie sekularyzacji jako nierozlgcznie zwig-
zanej z modernizacja, potaczone z proba wypekienia oczekiwan nowoczesnego
spoteczenstwa, dos¢ neutralnego wobec sacrum.

Trzeci model zaklada mozliwo$¢ szybkiego reagowania na rozwdj nowo-
czesnego spoleczenstwa, dostrzeganie jego niedoskonalosci, zawiedzionych
nadziei, rozdartych systemow wartosci, sprzecznosci i dylematéw rozwoju, a takze
tworzenie nowych form zycia spoteczno-religijnego wychodzacych naprzeciw

41 Karl Gabriel, ,,Zur Situation von Christentum und Kirche in der Gesellschaft der Bundesrepublik
Deutschland”, w: (Keine) Chance fiir die Kirche? Diskussionsbeitrdge zur Religion zwischen Moderne
und Postmoderne Andreas Feige, red. Walter Fiirst, Karl Gabriel i Dieter Stoodt (Bonn, 1988), 17-26.
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ludzkim potrzebom (,,wielki skok do przodu”). Idzie o konsekwentne otwarcie
si¢ Kosciota na nowe warunki zycia ludzi w modernizujacych si¢ spoteczenstwach.
Model ten zaktada — przynajmniej posrednio — ze Swiat wspolczesny charakte-
ryzuje sie nie tylko $wieckoscia, ale i glodem zbawienia oraz transcendencji*.

Kos$ciot w warunkach nowoczesnosci moze uzyska¢ nowg sil¢ integracyjng.
Pojawiajaca si¢ na skutek kryzysu postnowoczesno$¢ stwarza szanse¢ odnowy,
takze odnowy religijnej. Indywidualizacja czlowieka, jego izolacja od innych,
odrzucenie wielu wartosci humanistycznych — te i inne stabo$ci nowoczesnego
spoteczenstwa stwarzaja szansg¢ ,,przeskoczenia” nowoczesnosci. Postnowo-
czesnos$¢ nie tyle ujawnia propozycje nowych tresci i nowych wartosci, ile
raczej przynosi §wiadomos¢ ograniczen i mitow nowoczesnosci. Kosciot deklaruje
obecnie otwarte, ograniczone warunkami, przychylne stanowisko wobec przeobrazen
cywilizacyjno-modernizacyjnych.

W rzeczywisto$ci spotecznej sg mozliwe trzy scenariusze dzialalnosci Ko-
sciota katolickiego w pluralistycznym, zindywidualizowanym, zrelatywizo-
wanym oraz tracacym orientacj¢ i sens zycia spoleczenstwie wspotczesnym.
Wedhig pierwszego scenariusza Kosciot powinien przystosowaé si¢ do opinii,
pogladow, zyczen i preferencji swoich wiernych oraz modyfikowaé swoja
doktryne religijng i moralng. Opinie wickszos$ci jego cztonkow bylyby tu decy-
dujace, a Koscidl byltby swoistym ,,przedsigbiorstwem ushug”, oferujagcym takie
rozwigzania problemow, jakich sobie zycza ludzie wierzacy (swoisty Kosciot
»liberalny”). By by¢ w zgodzie z ,,duchem czasu”, Kosciot stosowalby zasade
»przymykania oczu” w duchu pragmatycznej tolerancji lub strategi¢ poszukiwania
za wszelkg cene kompromisow, takze w sprawach istotnych (instytucja o cechach
inkluzywnosci, instytucja otwarta i zyczliwa dla wszystkich, nawet za ceng
dostosowania si¢ do wymogdéw tzw. nowoczesnego $wiata wbrew wskazaniom
Ewangelii i1 wielkiej tradycji Kosciota). Taki wariant rozwoju Kos$ciota pociag-
naltby za sobg zakwestionowanie jego istotnego postannictwa i przeksztatcenia go
W organizacje spoteczng $wiadczaca ustugi religijne swoim ,,klientom”.

Drugi wariant reakcji Ko$ciota na zmiany spoteczno-kulturowe we wspot-
czesnym $wiecie wskazuje na konieczno$¢ odejscia od Kosciota masowego
(ludowego) i skoncentrowanie si¢ na Kosciele ,,wyboru”, Kosciele ,,wspo6lnot”,
Kosciele mniejszo$ciowym. Kosciot — wedtug tego ujecia — nie powinien byc¢
dtuzej stacja serwisowa $wiadczaca ustugi religijne dla ludnosci, pelnigcym

4 Joseph H. Fichter, ,,Mtodzi poszukujg $wigtoéci”, w: Zjawisko wspdlnoty, 349; Gert Pickel,
Religionsmonitor 2013. Religiositdt im internationalen Vergleich. Religionsmonitor: Verstehen
was verbindet (Glitersloh: Bertelsmann Stiftung, 2013); Gert Pickel, Religionssoziologie. Eine Ein-
fiihrung in zentrale Themenbereiche (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften. Springer
Fachmedien, 2011), 439-441.
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funkcje sprawnego mistrza ceremonii w przelomowych momentach zycia ludzi.
Trzeba postawi¢ twarde wymagania, a tym, ktorzy nie podzielajg w petni wiary
Kosciota, nalezy odmowi¢ udzielania sakramentow lub nawet wyltaczac ich ze
wspolnoty koscielnej (scenariusz ekskluzywny). Bytby to Kosciot dla ,,wy-
branych”, ,,w petni zidentyfikowanych”, co uchronitoby duszpasterzy od wykony-
wania niepotrzebnej pracy i utrwalania dawnych struktur koscielnych. Propozycje
rezygnacji z Kosciota masowego na rzecz Kos$ciota ,elitarnego”, ztozonego
z wiernych w pelni identyfikujacych si¢ z nim, niosg ze sobg niebezpieczenstwo
przeksztatcenia si¢ Kosciota w sekte lub wspolnote mniejszosciows.

Kosciot katolicki — wedlug trzeciego scenariusza — do pewnego stopnia
godzi si¢ na zrdéznicowanie postaw i zachowan religijnych swoich cztonkow.
Obok katolikow prezentujacych koscielnie zorientowang i okreslong religijnosc,
w pelni zaangazowanych w sprawy Kosciota i parafii, jest miejsce dla ludzi
identyfikujacych sie czesciowo z Kosciolem, pozostajacych wobec niego
w wigkszym lub mniejszym dystansie, dla ktorych ogdlna akceptacja Kosciota
nie oznacza regularnego uczestnictwa w praktykach religijnych i bezposredniego
zaangazowania w zycie parafialne, az po osoby traktujgce religi¢ jako swoisty
rekwizyt, majacy warto$¢ spoteczno-kulturowa (katolicy z ,,metryki”). Katoli-
cyzm polski jest wcigz masowy, ale wewnetrznie zroznicowany, wielopostaciowy
1 wielobarwny. Te zréznicowania mogg si¢ w przysztosci jeszcze pogtebiad.
Kosciot hierarchiczny musi by¢ otwarty takze na tych, ktérzy nie podzielaja
w petni jego nauczania dogmatycznego i moralnego lub sg nawet catkowicie poza
aktywna wspodlnota koscielng. Potrzebna jest tu nie strategia ,,liberalizacji” albo
»wykluczenia”, lecz strategia ewangelizacji czy nowej ewangelizacji, zmie-
rzajaca do rewitalizacji religijnosci w duchu koécielnym®.

Kosciot katolicki w Polsce musi powoli oswoi¢ si¢ z mysla, ze pluralizacja
wierzen i zachowan religijnych bedzie si¢ pogltebiac i Ze trzeba si¢ nauczy¢
»zarzadzac” tg rdznorodnoscia, aby pomdc w budowaniu komunikatywnej toz-
samosci wiary i1 Ko$ciota w pluralistycznym $wiecie. Pozycja Ko$ciota kato-
lickiego w swiecie i w Polsce staje si¢ bardziej wymagajaca i trudniejsza. Musi
on ustawicznie uczy¢ si¢ funkcjonowac w nowych sytuacjach spoteczno-politycznych
1 spoteczno-kulturowych, w polimorficznej i sfragmentaryzowanej rzeczywistosci.
To, co bedzie z nami w przyszlos$ci, zalezy takze w duzej mierze od nas samych.
W sprawach religijnych i moralnych, jak i w ogoéle w sprawach dotyczacych
ludzi, nie ma jednokierunkowej ewolucji ani jedynej zasady, wedtug ktorej
przebiegaja procesy religijno-moralne. Jezeli nawet socjolog powinien wyrzec

43 Marianski, Pluralizm spoteczno-kulturowy, 136-140; Antoni Torzewski, ,,Mozliwo$¢ religii
w obliczu wspotczesnego pluralizmu”, Humaniora. Czasopismo Internetowe 2(2021): 31-45.
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si¢ pokusy prorokowania o przysztych losach religii i moralno$ci, to moze i ma
prawo snu¢ refleksje nad tym, jakie bedg — lub moga by¢ — konsekwencje
aktualnej kondycji religijnej i moralnej spoteczenstw wspotczesnych. Nie mozemy
wyzby¢ si¢ nadziei na lepsze spoteczenstwo i dynamicznie rozwijajace si¢
wspolnoty koscielne.

POST SCRIPTUM

Kosciot, ktory dziata jakby ,,pod wiatr”, nie jest pozbawiony szans, chociaz
socjolog nie jest w stanie dostarczy¢ terapeutycznych recept. Moze on jednak
formutowaé pewne zalecenia i rekomendacje. Przede wszystkim zaleca rezyg-
nacj¢ z postawy doraznego reagowania na zmiany w $rodowisku spotecznym
1 zadowolenia z dotychczasowych rozwigzan (,,zawsze tak robilismy”), opartych
na przekonaniu, ze Kos$cidét zawsze skutecznie rozwigzywal swoje problemy
tradycyjnymi srodkami. Proponuje natomiast strategi¢ rozwoju preferujaca tak
zwane duszpasterstwo komunikowania (,,Kommunikationspastoral”), charaktery-
zujace si¢ ustawicznym poszukiwaniem nowych mozliwosci oddziatywania
i dziatania (duszpasterstwo ofensywne), zwtaszcza w tych przestrzeniach spo-
lecznych, w ktorych Kosciot jest aktualnie prawie niecobecny. Oznacza to pro-
wadzenie konstruktywnego dialogu ze wspoétczesnym $wiatem, bez imitowania go
czy bezkrytycznego przystosowywania si¢ do jego wymogow i oczekiwan*?.
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RELIGIA I KOSCIOL KATOLICKI
W SPOLECZENSTWIE PLURALISTYCZNYM

Streszczenie

Spoteczenstwa pluralistyczne charakteryzuja si¢ indywidualistycznym rozumieniem wolnosci, su-
biektywizacja stylow zycia, wielo$cig $wiatopogladéw, zréznicowang moralnosciag. Upowszechniaja
si¢ w nich sceptycyzm wobec zobowiagzujacych i wspolnych ideatow, relatywizm w kwestiach natury
religijnej i moralnej, a nawet — do pewnego stopnia — nihilizm moralny. W niniejszym artykule
przedstawimy ogo6lng charakterystyke spoteczenstwa pluralistycznego, przeanalizujemy kondycje
religii 1 Kosciola katolickiego w zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kulturowych oraz sfor-
mulujemy pewne wyzwania dla Kos$ciota katolickiego w Polsce. Cato$¢ rozwazan zamyka krotkie
post scriptum.

Stowa Kkluczowe: spoteczenstwo pluralistyczne; religijno$¢; Kosciot katolicki; sekularyzacja;
ewangelizacja.



