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ORTHODOX MOTIFS IN THE THEOLOGICAL WORK
OF SR. MARIA CELESTE CROSTAROSA (1696-1755)

Abstract. Blessed Maria Celeste Crostarosa, an Italian mystic of the eighteenth century, is the
founder of the Order of the Most Holy Redeemer. Her rich theological work mainly consists of
spiritual notes recounting her own mystical experiences, autobiography, and spiritual guidance
directed primarily towards the sisters of her own order. While her teachings were in accordance
with the official doctrine of the Catholic Church of her time (thoroughly examined by the Holy
Office even during Crostarosa's lifetime), it is astonishing how she described her spiritual
experiences. She often used concepts and terms characteristic of the theology of Eastern churches
(including Orthodoxy). During a period of prevailing rigorism, she presented a spirituality that was
open, cheerful, caring for the salvation of every human being, even those outside the Catholic
Church, thus clearly surpassing her times.

The article highlights certain aspects of Crostarosa's teachings that can be considered Eastern
Orthodox motifs, such as the way she described the Holy Trinity, the relationships within the
Trinity, the relationships with each Person of the Holy Trinity, deification, the path to knowing
God — positive (kataphatic) and negative (apophatic). This is done to show that her mysticism and
teachings transcend denominational boundaries, even anticipating the future and remaining
relevant.

The article also points out passages from Maria Celeste's teachings that remarkably resemble
the thoughts of the Eastern Orthodox saint Symeon the New Theologian, whom she could not have
known. The aim is to demonstrate the universality of MCC's teachings, which are still relevant
today and not only for the sisters of the Most Holy Redeemer Order.
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WSTEP

Celem artykutu jest ukazanie, ze w tworczosci Marii Celeste Crostarosa
zawarte sg motywy charakterystyczne dla duchowos$ci prawostawnej. Czyms$
dziwnym moze wyda¢ si¢ poszukiwanie wschodnich motywdw w pismach za-
chodniej zakonnicy klauzurowej z XVIII wieku. Jednakze czytajac jej zapiski
duchowe, a szczegdlnie Stopnie modlitwy, uderza zaskakujace podobienstwo
z pismami teologéw wschodnich (chociazby Symeona Nowego Teologa). Opi-
sujac swoje do$wiadczenie mistyczne, uzywa nie tylko okreslen charaktery-
stycznych dla duchowosci zachodniej, ale rowniez i teologii prawostawnej.

W niniejszym artykule zostang przeanalizowane niektore elementy twor-
czosci btogostawionej siostry Marii Celeste Crostarosa, ktére znajduja para-
lele w prawostawnej teologii. Temat obecnosci elementow teologii wschod-
niej w jej pismach nie byt do tej pory podejmowany, jednak duchowosé¢ Cro-
starosy warta jest przyblizenia wspotczesnemu czytelnikowi. Jej duchowosé
byta przyktadem duchowosci otwartej, w czasie gdy tej otwartosci w Kosciele
rzymskokatolickim nie bylo. Zostang przebadane teksty zrodtowe, aby wyka-
zaé, ze duchowos$¢ Marii Celeste Crostarosa zawiera w sobie elementy ducho-
wosci wschodniej, charakterystyczne dla prawostawia. Jako bardzo istotne
jawi si¢ pytanie: jakie kategorie i pojgcia obecne w teologii prawostawnej
mozna odnalez¢ w pismach Crostarosy. Sposrod wszystkich jej tekstow naste-
pujace zostang szczegbdlnie wzigte pod uwage: Autobiografia, Rozmowy duszy
z Jezusem, Stopnie modlitwy, Ogrodek duchowy oraz najwazniejszy i podsta-
wowy: Instytut i Reguly Najswietszego Zbawiciela zawarte w Swietych Ewan-
geliach w skrdcie nazywany Regufami. Tekst ten byt podstawa powstania no-
wej rodziny zakonnej nazywanej dzi§ Zakonem Naj$wietszego Odkupiciela
(Redemptorystek). Jak wazny byt to tekst dla Crostarosy $wiadczy fakt, ze do
dzi$ zachowalo si¢ szes¢ kodeksow Reguf.

Maria Celeste Crostarosa urodzita si¢ w Neapolu, w roku 1696, w szla-
checkiej, religijnej rodzinie i wychowana zostata zgodnie z zasadami epoki.
Jak wspomina w Autobiografii, juz w wieku dziecigcym zaczgta prowadzié
intensywne zycie modlitwy, ktére stopniowo przemienialo si¢ w zycie mi-
styczne. Majac dwadzies$cia jeden lat wstapita najpierw do Karmelu w Mari-
gliano, a po jego likwidacji do klasztoru Wizytek w Scala. Tam otrzymata
objawienie regut nowego zakonu, ktéry, po wielu perturbacjach, powstat i ist-
nieje do dzisiaj.

Z problematyki teologicznej w dzietach s. Marii Celeste Crostarosa warte
blizszego poznania i analizy jest jej pojmowanie Boga oraz poszczegolnych
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Oso6b Boskich, jak rowniez scharakteryzowanie w jaki sposob opisywala oso-
bistg relacj¢ z Bogiem w Tréjcy Przenajswietszych Oséb. Metoda uzyta
w teksScie to analiza literacka pism Crostarosy.

1. GLOWNE MOTYWY DUCHOWOSCI BL. MARII CELESTE

1.1. Celeste Crostarosa, mimo iz wychowana byta w klimacie panujgcego
rygoryzmu, to jej duchowos$¢ odznaczala si¢ niezwykla wolnoscig i otwarto-
$cig. Osiemnastowieczna mistyczka pozostawita po sobie szesnascie dziel,
ktore wydaja sg by¢ typowe dla epoki w ktorej zyta. Cechujg si¢ ,,barokowym
jezykiem”, a jej teksty sg utkane z kwiecistych, dlugich, zawitych zdan. Wie-
lokrotnie powraca do tych samych watkow, jakby chcac si¢ upewnic, ze
wszystko wyjasnita. Jednakze wczytujac si¢ glebiej w jej pisma, ze zdumie-
niem mozna odkry¢ co$, co przekracza granice teologii rzymskokatolickiej
tamtego okresu i wyprzedza jej epoke, a nawet wydaje si¢ by¢ ponadkonfe-
syjne. W czasie gdy zaczynal krélowa¢ indywidualizm, ona ktadzie nacisk na
zycie wspolnotowe, wprowadzajac pojecie ,,Zywej pamiatki” (Viva memoria)
na okreslenie wspolnoty. W czasie, gdy odradzano czytanie Pisma Swietego,
ona zacheca siostry do codziennego studiowania Biblii, sama piszac dla nich
rozwazania. A gdy byla na tozu Smierci, prosita by czytano jej Ewangeli¢ wg
$w. Jana. Sama ustawicznie zachgcata siostry do cz¢stego przystepowania do
Komunii Swigtej. Wspomina przy tym, ze zabraniano jej tego, gdy byla w no-
wicjacie!. W czasie gdy Kosciot katolicki, pod wptywem jansenizmu, wyro-
kowal, Ze grzesznicy zostang potepieni, Maria Celeste glosila prawdg¢ o obfitym
odkupieniu i zalecala siostrom modlitwg za wszystkich ludzi. Jak zauwaza
O. Emilio Lage, zaskakujaca jest dobra znajomo$¢ Biblii u osoby, ktora
samodzielnie zdobywala o niej wiedz¢ oraz fakt, ze obficie i swobodnie ja
cytowata. Samych cytatow ze Starego Testamentu jest ponad czterysta’. By¢
moze pewnym wytlumaczeniem jest jej wyznanie skierowane do Boga za-
pisane w Autobiografii: ,,Dusza moja wstuchiwata si¢ w krotkie stowa, jakimi
mnie pouczate$ i wyjasniate$ znaczenie pewnych tresci zapisanych w Ewan-

1993

gelii™.

! Maria Celeste Crostarosa, Autobiografia (Krakow: Wydawnictwo Homo Dei, 2007), 85.

2 Emilio Lage, ,,Wej$¢ w upokorzenia Stowa «Ogrodek wewnetrzny mitosci Boga» Blogo-
stawionej Marii Celeste Crostarosa”, Zeszyty Krostarozjanskie 11 (2017): 13.

3 Crostarosa, Autobiografia, 62.
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W wieku pietnastu lat, pod wptywem ojca duchowego, sama nauczyta sig¢
pisa¢, gdyz edukacja domowa zapewnita jej tylko nauke czytania. Wtedy to
zaczeta spisywaé swoje doswiadczenia duchowe?. Juz jako dziecko uslyszata
w sercu wezwanie do nasladowania Jezusa Chrystusa i, tak jak byto wowczas
przyjete, zaczeta pokutowac i praktykowac¢ umartwienia ciata. Nie mogac cho-
dzi¢ zimg boso, $ciggata skarpety, a buty zaktadata na bose stopy. Odmawiata
sobie jedzenia®. Z czasem zrozumiata, ze nasladowanie Jezusa ma dotyczy¢
czego$ innego, a po latach sama przyznaje, ze nie zrozumiata do jakiej pokuty
Pan jg wzywat. Ona myslata o umartwieniu ciata, a On pragnal pokuty i umar-
twienia wewnetrznego. Stato si¢ dla niej jasne, gdy Pan jej pokazal czym jest
umieranie dla siebie samej®. Zostala poprowadzona od nasladowania czysto
zewnetrznego do wewngtrznej przemiany. Jako dziecko poznawata Jezusa w wi-
zjach wyobrazeniowych, a rozpalona milo$cia, zatapiata si¢ w wewnetrzne;j
stodyczy. Jednakze z biegiem lat zmieniat si¢ sposéb, w jaki przezywata Bo-
skie towarzyszenie, na bardziej duchowy: ,,[...] bylo to jakby $wiatto inte-
lektu, jasno$¢ Boza, sprawiajgca, ze widzialam Twoje niewypowiedziane
pickno. To widzenie, wyzwalajace przeczystg rozkosz, porywalo moja dusze
poza siebie samg™’. Z jej pism mozna wywnioskowaé, ze cate jej zycie upty-
wato w Bozej Obecnosci i nieustannej modlitwie, nawet wtedy, gdy wydawato
si¢ jej, ze Pan ja opuscit.

1.2. Duchowos$¢ Marii Celeste Crostarosa jest chrystocentryczna. Jednak
jednoczac si¢ w milosci oblubienczej z Czlowieczenstwem Chrystusa do-
$wiadczala niezwyklej wspolnoty z Trojca Swicta. Jej udziatem byto poznanie
Zbawiciela, ktore starala si¢ przekaza¢ w swoim nauczaniu®. Stopniowo to
doswiadczenie duchowe nabierato bardziej trynitarnego charakteru. Coraz
bardziej przez Osobe Jezusa poznawala pozostate Osoby Boskie i Boga
w Tréjcy, jako Swiattosé. Motyw $wiatlosci jest bardzo istotny w tradycji du-
chowej chrzescijanstwa wschodniego. Jej objawienia przekraczaty typowe dla
tego okresu postrzeganie Boga oraz watki obecne w teologii dogmatycznej
i doswiadczenia duchowe tradycji zachodniej. Warto zauwazy¢, ze w czasie,
gdy zyta Maria Celeste, w teologii i nauczaniu katolickim dominowat skrajny
chrystocentryzm. Tradycja nasladowania Chrystusa w duchu Tomasza a Kempis

4 Crostarosa, Autobiografia, 45.

3 Crostarosa, Autobiografia, 42.

¢ Crostarosa, Autobiografia, 106.

7 Crostarosa, Autobiografia, 81-82.

8 Luigi Borriello, ,,Do$wiadczenie mistyczne Marii Celeste Crostarosy”, Zeszyty Krostaro-
zjanskie 10 (2017): 101.
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byta ciaggle zywa, co takze miato wplyw na rodzaj mistyki przezywanej przez
swietych, takich jak na przyktad §w. Weronika Giuliani (1666-1727), ktorej
mistyka byla typowo wynagradzajaca’. Celeste, jako nowicjuszka, zostata
skrytykowana przez spowiednika za pragnienie czg¢stego przyjmowania
Komunii $wigtej, na ktorg zezwolit jej wezesniejszy kierownik duchowy. Spo-
wiednicy w tamtym czasie byli przekonani, ze droga do poznania Boga wie-
dzie przez zewngtrzne nasladowanie Jezusa Chrystusa, a to wymagato asce-
tycznego traktowania ciata i pokuty. Zapewne z tego powodu Maria Celeste
nie byla zrozumiana przez ojca duchownego, ktory bedac zagorzatym zwolen-
nikiem nauczania papieskiego o ascezie starat si¢ trzymac Celeste z dala od
mistyki'”.

1.3. Postrzeganie przez Celeste Osob Trojcy Swietej

Bog Ojciec

Z pism Crostarosy wynika, ze miata zywa relacje z cala Trojca Swieta, jak
tez z kazda z Osob Trojcy. Jak przystato na osiemnastowieczng zakonnicg
wychowang w tradycji zachodniej, jej teologia jest zasadniczo chrystocen-
tryczna, jednakze bardzo czegsto ukazuje Boga Ojca w dziataniu, jako Tego,
Ktory posyta Syna i Ducha. Biorac do r¢ki najbardziej programowy tekst Ma-
rii Celeste, a mianowicie Plan Ojca Przedwiecznego, juz na samym jego po-
czatku autorka wktada w usta Boga Ojca stowa, ze to On zapragnat daé §wiatu
swojego Ducha, aby zy¢ ze swoimi stworzeniami az do skoficzenia §wiata, ze
z mito$ci dal ludziom Syna i przez Niego przekazal Boskiego Ducha Pocie-
szyciela, aby wszystkich przebdstwié¢!!. Nastepnie Crostarosa dodaje, ze to
wlasnie Bog Ojciec zapragnat nowego Instytutu (Zakonu), aby Jego stworze-
nia pami¢taly o odwiecznej mitosci, ktora je ukochat. Czyms$ niezwyklym jest
wprowadzenie w tym miejscu pojecia ,,zywej pamiatki” (viva memoria) na
okreslenie wspolnoty siostr. To Bog Ojciec pragnie, aby ten Instytut byt dla
wszystkich ludzi $wiata ,,zywa pamigtka” tego, co Jego Jednorodzony Syn ze-
chcial uczynié dla ich zbawienia!2. Wszystkie Regufy napisala Celeste jako
wypowiedz Jezusa, ale jak motyw przewodni przewija si¢ w nich stowo Oj-

9 Costante Brovetto, Luigi Mezzadri, Fulvio Ferrario i Paolo Ricca, Duchowosé chrzescijariska
czaséw nowozytnych (Krakow: Homo Dei, 2005), 267-269.

10 Francesco Asti, ,,Zycie mistyczne Marii Celeste Crostarosy”, Zeszyty Krostarozjarskie 10
(2017): 110.

' Maria Celeste Crostarosa, ,,Instytut i Reguty Naj$wigtszego Zbawiciela zawarte w §wietych
Ewangeliach”, Zeszyty Krostarozjanskie 1 (2009): 11.

12 Crostarosa, Instytut i Reguty 11n.
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ciec. To Ojciec, ktorego nazywa Odwiecznym Stoncem Sprawiedliwosci, ma
by¢ poznany (Reguta trzecia). To Jego Boska Wola ma by¢ wypetniana (Re-
gula czwarta), to Ojciec jest pierwszg przyczyng (gr. arche), to On rodzi i po-
syta Syna, np. w Regule pigtej pisze o ,,Sercu, ktore wyszlo z Ojcowskiego
tona”!3. Natomiast w rozwazaniach dla sidstr stwierdza, ze Bég Ojciec stwo-
rzyt ludzi, aby mégt w nich zamieszkiwaé Duch Swigty, a nawet stwierdza, ze
majg by¢ ,,tronem Trojcy Przenajswietszej”'*. Sam Jezus obiecuje Celeste, ze
jezeli bedzie kochata Go zazdrosng mitoscig, to Bog Ojciec zamieszka w niej,
gdyz ma upodobanie w Jego Cztowieczenstwie'®.

W odniesieniu do Boga Ojca mistyczka uzywa nastepujacych fraz: Od-
wieczny Ojciec, Odwieczne Stofice Sprawiedliwo$ci'®, Odwieczny Poczatek
i Odwieczny Koniec!’, Ojciec Niebieski'®, Boski Ojciec!’, ostateczny cel
wszystkiego, co daje szczescie®®. Rozwazajac modlitwe ,,Ojcze nasz”, nazwie
Boga Ojca ,,poczatkiem, zyciem i bytem wszystkich rzeczy widzialnych i nie-
widzialnych™?!,

Jak wida¢, Maria Celeste miala zywg i serdeczng relacje z Bogiem Ojcem
i traktowala Go jako osobowe zrodlo (gr. pege) catej Trojcy Swicte;.

Bog Syn

Celeste juz jako mata dziewczynka do$wiadczata wyobrazeniowych wizji
Pana Jezusa. W Autobiografii bardzo szczegdtowo opisuje, jak przez okno za-
uwazyta kaptana niosgcego Najswigtszy Sakrament, po czym stwierdza, ze to
sam Jezus nidst wiatyk, a Jego pigkno zranito jej serce mitoscig i stodyczg,
i od tej pory Pan zaczal towarzyszy¢ jej nieustannie?’. W wieku 15 lat zrozu-
miata, ze ,,Jezus Chrystus, nasz Pan, jest Boskim Stoncem w §wietle odwiecz-
nej chwaty nieba i ze jest On rOwnocze$nie wewngtrznym stoncem duszy spra-
wiedliwej”?. Do Boga Syna mistyczka zwracata si¢: Syn milo$ci Ojca, jedyne

13 Crostarosa, Instytut i Reguty 29.

14 Maria Celeste Crostarosa, ,,Jezus Chrystus zyciem duszy. Wewnetrzny ogrédek BoZej mitosci.
Ogrodem zamknietym Czlowieka Boga jest dusza chrzeScijanska”, Zeszyty Krostarozjanskie 8
(2014): 9.

15 Maria Celeste Crostarosa, Rozmowy duszy z Jezusem (Krakow: Homo Dei, 2014), 64.

16 Crostarosa, Instytut i Reguty, 29.

17 Crostarosa, Instytut i Reguty, 26.

18 Crostarosa, Instytut i Reguty, 27.

19 Crostarosa, Instytut i Reguty, 32.

20 Crostarosa, Instytut i Reguty, 33.

21 Kazimiera Kut, Stwdrz nas na nowo: z Marig Celeste Crostarosa na wielkopostnych sciez-
kach, (Torun: Fundacja ,,Nasza Przysztos§¢", 2001), 24.

22 Crostarosa, Autobiografia, 60.

23 Crostarosa, Autobiografia, 55n.
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Upodobanie Jego Boskiego upodobania®*, Stowo-Syn mitosci, Syn Jednoro-
dzony®, Cztowiek-Wedrowiec (viatore), Pasterz owczarni i Mistrz ducha,
Wodz dusz®®; Chrystus-Glowa (wspolnoty sidstr)?’; Prawodawca i Przewod-
nik, najtrwalszy i bezcenny Kamien Wegielny®®, Stowo, Odwieczna Madro$¢,
Czlowiek-Bog, cichy i pokorny Baranek?; Boski Zbawiciel®®, Chrystus
Ukrzyzowany, Stowo-Czlowiek-Boég?!; ,[...] najdoskonalszy od pierwszej
chwili swego Wcielenia, Swiety z natury, poczety z Ducha Swictego™2. Bo-
skie Stowo, Madros$¢ Ojca®, a nawet wyznaje, ze jest mitujagcym Oblubiencem
jej serca i jedynym Skarbem™. W Rozmowach duszy z Jezusem zwracajac si¢
do Syna-Boga, stwierdza, ze jest On ,,w lonie Odwiecznego Ojca jak pieczec
w reku tego, ktory ja rzezbi”®.

Jak wida¢ Maria Celeste miata bardzo bliskg, serdeczng oraz intymng rela-
cje z Synem Bozym. Jednakze, nawet gdy zwracala si¢ bezposrednio do
Niego, miata $wiadomos¢ Jego jednosci z Bogiem Ojcem. To Jezus jest bramag
do Ojca: ,,Wcielone Stowo, bedace zawsze brama, przez ktorg dusza wchodzi
w Boga, a takze Bog daje sie duszy™¢. W XIV Stopniu Modlitwy zauwaza, ze
dusza: ,Nie zatrzymuje si¢ tylko na Czlowieczenstwie, lecz przechodzi do
centrum Boskos$ci, gdzie jest serce jej Ukochanego. Tam zostaje przyjeta do
wiecznego odpoczynku Boga Zywego i widzi siebie zmartwychwstatg w zyciu

wiecznym”?,

Bég Duch Swiety

Maria Celeste pozostawata przez cate swe zycie w wielkiej zazylosci z Du-
chem Swietym. Juz w dziecinstwie do§wiadczylta, ze to ciepto Ducha Swie-
tego powoduje w duszy wzrost ,roslinnosci cndt”, a one rodza ,.kwiaty
i owoce zycia wiecznego™.

24 Crostarosa, Rozmowy, 94.

25 Crostarosa, Instytut i Reguty, 11.
26 Crostarosa, Instytut i Reguty, 12.
27 Crostarosa, Instytut i Reguty, 14.
28 Crostarosa, Instytut i Reguty, 38.
? Crostarosa, Instytut i Reguty, 28.
30 Crostarosa, Instytut i Reguty, 36.
31 Crostarosa, Instytut i Regufy, 41.
32 Crostarosa, Instytut i Reguty, 36.
33 Crostarosa, Instytut i Reguty, 92.
34 Crostarosa, Autobiografia, 74.

35 Crostarosa, Rozmowy, 25.

36 Maria Celeste Crostarosa, Stopnie modlitwy (Krakéw: Homo Dei, 2019), 90.
37 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 134.
38 Crostarosa, Autobiografia, 54-55.
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Opisujac sposoby przemawiania Boga do jej duszy, Crostarosa stwierdza,
ze dokonuje sie to wlasnie przez Ducha Swigtego: to On poucza ja o prawdach
wiary, a nawet ma wrazenie ,,jakby tysigce tysiecy gtoséw wymownych dok-
torow — wszyscy naraz w jednym momencie — wyja$niali mi liczne prawdy
1 istot¢ rzeczy, zarowno wiary w ogodlnosci jak i znaczenie psalmoéw oraz
calego Pisma $wigtego. Innym razem objawiasz mi wiele spraw przesztych
i przyszlych, dotyczacych twojej chwaly, czci twego imienia oraz ujawniasz
mi liczne rozporzadzenia twojej Opatrznosci i woli, dokonane dla dobra dusz
moich bliznich”*°. W Rozmowie VI stwierdza po raz kolejny, ze cztowiek spra-
wiedliwy, jego dusza, jest tronem Bosko$ci. To tam zasiada Duch, ktory nigdy
nie milczy.

Duch Bozy na roézne sposoby dziata w cztowieku: tchnie, rzadzi i dziata
w duszy, rozjasnia rozum, upewnia wolg, rodzi owoce czynow. Crostarosa na-
zywa Go dusza ludzkiej duszy, ktéra sprawia, ze ona wzrasta w dobru*’. Na
poczatku Rozmowy VII zawarte jest stwierdzenie, ze czysto$¢ pochodzi od Du-
cha Swigtego*'. To On przyozdabia darami Swicte Czlowieczenstwo Jezusa®.
Jest rado$cig i mito$cig®. Jest Boskim Duchem Pocieszycielem*. Dokonuje
milosnego zjednoczenia z ,,najczystsza Boza Istota™*. Dzieta Ducha Swigtego
to dzieta potegi, madrosci i dobroci®®. ,,Posiadajac jednos¢ ze Stowem-Bogiem
przez milo$¢, dusza czesto doswiadcza czystego ognia Ducha Swictego™.
W krotkim dziele przeznaczonym dla siodstr, pt. Cwiczenia w ciggu dnia®® az
siedmiokrotnie odwotuje si¢ do Ducha Swietego, ukazujac Jego role i dziata-
nie. Zaleca, aby siostry Spiewaly Veni Sancte Spiritus, ,,czyniagc pamigtke”
Wecielenia, gdyz to wtedy ,,pojawita si¢ na §wiecie Jutrzenka Boskiego Stonca
i zstapita na ziemie, na wszystkie stworzenia, ta Rosa Laski Ducha Swie-
tego™®. Jak wazna jest Osoba i rola Ducha Swietego dowodzi fakt, ze Zakon
oparty na Regutach napisanych przez Crostaros¢, powstat w Uroczystos¢ Ze-
stania Ducha Swietego w 1731 roku.

39 Crostarosa, Rozmowy, 109.

40 Crostarosa, Rozmowy, 112.

41 Crostarosa, Rozmowy, 117.

4 Crostarosa, Rozmowy, 176.

43 Crostarosa, Rozmowy, 193.

4 Crostarosa, Instytut i Reguty, 11.
4 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 120.
46 Crostarosa, Instytut i Reguty, 120.
47 Crostarosa, Instytut i Reguty, 101.
4 Crostarosa, Instytut i Reguty, 16-20.
4 Crostarosa, Instytut i Reguty, 17.
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2. WYROZNIAJACE CECHY DUCHOWOSCI PRAWOSEAWNE]

2.1. Obraz Boga w tradycji chrzes$cijanstwa wschodniego

Bog w tradycji wschodniej, podobnie jak w zachodniej, jest Bogiem-Troj-
cg. Jednakze podczas gdy Kosciot Zachodni akcentowat jedng Istote Boza,
aby nastepnie koncentrowac si¢ na trzech Osobach Boskich, Wschod chrze-
$cijanski jako punkt wyjscia do refleksji nad Bogiem obierat trzy Hipostazy,
w ktorych maja jedna nature™’. Nie wchodzac w zawitoéci dogmatyczne,
wskazmy tyko cechy, ktore sa akcentowane w prawoslawiu: pochodzenie
Os6b Tréjcy Swietej i Monarchia Ojca. Ojcowie Kapadoccy twierdzili, ze za-
sadg jednos$ci Trojcy jest Osoba Ojca. Jest On pegaia theotes, zrodtem calej
Boskosci Trojcy, on ustanawia relacje zrodzenia i pochodzenia: Syn jest zro-
dzony przez Ojca, Duch od Niego pochodzi. Od Ojca, jako jedynego poczatku
Osoéb, otrzymuja t¢ samg naturg. Wedtlug §w. Jana z Damaszku to Ojciec, ktory
nie jest zrodzony, jest pierwsza przyczyng i zrédtem dla wszystkiego co stwo-
rzone. Takze Syn i Duch majg wszystko od Ojca, nawet sam byt. Dalej §w. Jan
stwierdza: ,,Ilekro¢ wigc uwage swojg zwrocimy na Boska nature, na Pierwsza
Przyczyne 1 jednowladztwo (monarchia) [...] przedstawi si¢ nam jedno$¢.
Ilekro¢ za$ wezmiemy pod uwage hipostazy, w ktorych ona istnieje, lub,
mowigc $cislej, ktorymi jest, i co wzigto byt od Pierwszej Przyczyny [...] czyli
wezmiemy pod uwage Osobe Syna i Ducha Swigtego — wtedy stwierdzimy, ze
to Trzem (Osobom) nalezy si¢ adoracja™'. Tréjca Swigta jest fundamentem
wszelkiej mys$li teologicznej w prawostawiu. Jest podstawag calej
rzeczywistos$ci. Szukajac sensu i celu istnienia ostatecznie to Jej si¢ szuka:
»Nie ma wyboru mi¢dzy Trdjca a pieklem. Dogmat trynitarny jest krzyzem
mys$li ludzkiej2.

2.2. Droga poznania Boga

W teologii wschodniej, za Pseudo-Dionizym Areopagita, wyrdznia si¢
dwie drogi poznania Boga: pozytywng — katafatyczng i negatywna — apofa-
tyczna. Na pierwszej z nich Bog jest dookreslony w sposob pozytywny: jako
bliski, dobry, mitosierny itp. Jednakze jest to niedoskonala droga poznania
Boga, gdyz Bég jest zawsze wigkszy od tego, co mozemy o Nim pojac i po-
wiedzie¢. Z tego tez wzgledu droga negatywna jest o wiele lepsza droga po-

30 Wiodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego (Warszawa: Wydawnictwo
Pax, 1989), 46.

31 Losski, Teologia mistyczna, 51-53.

32 Losski, Teologia mistyczna, 58.
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znania Boga. Zblizamy si¢ do Niego w catkowitej niewiedzy, wszak chcemy
pozna¢ tego, ktory jest niepojety, pragniemy mistycznego zjednoczenia z tym,
ktorego natura jest dla nas niepoznawalna. Teologia negatywna prowadzi do
ciszy zjednoczenia z Bogiem™. Teologia pozytywna prowadzi nas do poznania
tego, co Bog sam zechcial nam objawi¢ w swoich teofaniach, z najwigksza
z nich — Wcieleniem Stowa, ktore ostatecznie i tak jest dla nas tajemnicg, ma
charakter apofatyczny.

Zdaniem Wtodzimierza Losskiego apofatyzm jest gldwng cecha tradycji
teologicznej Ko$ciota Wschodniego®. Wtaénie taki sposdb poznania Boga
opisuje $w. Grzegorz z Nyssy. Podstawowymi apofatycznymi poj¢ciami teo-
logicznymi sg niewyrazalno$¢ i niepojetos¢ Boga, poniewaz Natura Boza jest
niepodobna do tego, co czlowiek jest wstanie pozna¢ zmystami i przekracza
jego mozliwos$ci poznawcze. A poniewaz Bog nie daje ogarng¢ si¢ umystem,
czlowiek wierzacy nie powinien zastanawia¢ si¢ nad wielkos$cia, Jego pocho-
dzeniem czy sposobem istnienia®. ,,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie sty-
szalo”(1 Kor 2,9), ani nie obejmuje go zadna mysl, ktora zwykle wstepuje
w serce cztowieka”. Sw. Grzegorz z Nyssy poréwnal proces zblizania sic
cztowieka do Boga z wchodzeniem Mojzesza na Gor¢ Synaj. Zastanawial si¢
nad tym, jak Mojzesz mogt ujrze¢ Boga w momencie wejscia w ciemny obtok.
Ostatecznie doszedt do wniosku, ze prawdziwe widzenie 1 poznanie polega na
zrozumieniu, ze jest On niewidzialny i niepoznawalny. I Mojzesz wtasnie
osiggnat najwyzsze poznanie, bo zrozumial, ze Bostwo z natury przekracza
wszelkie poznanie®’. O paradoksach zwigzanych z poznaniem niepoznawal-
nego Boga pisali tez §w. Maksym Wyznawca i Pseudo-Dionizy Areopagita’®.
Wedlug Wlodzimierza Losskiego, apofatyzm to jest dyspozycja umystu (gr.
nous), ktory nie tworzy poje¢ o Bogu. Nie uprawia tez teologii abstrakcyjnej,
ktora probuje dopasowac¢ Boga do sposobu mys$lenia cztowieka. Natomiast
jest to postawa egzystencjalna i dotyczy catego cztowieka. Aby by¢ teologiem
trzeba stawac si¢ nowym czlowiekiem (gr. kainos anthropos). Poznawanie
Boga dokonuje si¢ przez zblizanie si¢ do Niego, przez zjednoczenie. Ostatecz-
nie drogg do poznania Boga jest przebostwienie™.

33 Losski, Teologia mistyczna, 25.

34 Losski, Teologia mistyczna, 23.

55 Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2009), 36.

5 Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza, 67.

57 Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza, 68n.

58 John Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas i duchowosé¢ prawostawna (Lublin: Prawostaw-
na Diecezja Lubelsko-Chetmska, 2005), 39.

39 Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, 34.
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2.3. Przebostwienie

Jezus modlit si¢ w Wieczerniku: ,,[...] aby stanowili jedno, tak jak My
jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby
$wiat poznal, ze§ Ty Mnie postal i ze§ Ty ich umilowatl tak, jak Mnie umito-
wate$” (J 17, 22-23). Ojcowie Kapadoccy, na okreslenie tego zjednoczenia,
ktore jest dzietem Chrystusa, uzywali okreslenia ,,przebostwienie” (gr. theo-
sis). To ono jedynie moze nas uwolni¢ od grzechu i $mierci. Laska ta dawana
jest nam w chwili chrztu i powinna by¢é rozwijana przez cate zycie®. Sw. Mak-
sym Wyznawca nauczal, ze przebostwienie jest dziataniem Boga, ktore wy-
nika z Jego transcendencji i jako takie jest ono catkowicie nadprzyrodzone.
Natura nie mogac poja¢ Boga, moze jednak zosta¢ przez Niego przemieniona,
przebostwiona: ,,[Czlowiek], obraz Boga, staje si¢ Bogiem poprzez przebo-
stwienie”. Majgc uczestnictwo w Bogu, mamy uczestnictwo w calym Jezusie
Chrystusie®!.

3. PARALELE MIEDZY TEKSTAMI BL. MARII CELESTE
A DUCHOWOSCIA PRAWOSLAWNA

3.1. Bog w Trojcy jako Wspolnota Oséb (gr. koinonia ton prosopon, tac.
communio personarum)

Sposob spojrzenia, a moze bardziej doswiadczania Boga w Trojcy przez
Marig Celeste jest bardzo zblizony do spojrzenia chrze$cijan Wschodu. Cro-
starosa rozwazajgc szczescie zbawionych w niebie, stwierdza, ze zostajg oni
wlaczeni we wzajemne, odwieczne oddawanie si¢ sobie Osob Trojcy Swig-
tej®%. Jak pokazano wyzej, mistyczka miata bardzo osobista, intymng relacje
z kazda z Oso6b Boskich, gleboko przezywata takze ich jedno$¢ i wspdlnote.
W Autobiografii wspomina, ze bedac jeszcze w nowicjacie w Karmelu, zostaty
objawione jej reguty, jak ma wygladaé zycie zakonne. W regule pigtej zostata
pouczona, o tym, ze powinna ,,zawsze mieszka¢ w Bogu, w takiej jednoSci
jaka taczyta Dusze Jezusa ze Stowem, Ojcem i Duchem Swietym, w Bogu”®.
W Rozmowie pigtej, zwracajac si¢ do Oblubienca podkreslata jedno$¢ trzech
Boskich Oséb: ,,W Tobie doswiadczam upodobania, ktore ptynie z mitosci
Iaczacej Ciebie i Ojca, z jednosci hipostatycznej w twoim Najswigtszym Czlo-

60 Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas, 37.
6! Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas, 39n.
62 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 37.

63 Crostarosa, Autobiografia, 78n.
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wieczenstwie i z jednosci Trzech Boskich Oséb. W tym upodobaniu zawiera
sie kazda rado$é”®. Swa zazylo$¢ mitosng z Trojca Swigta wyrazita nastepu-
jacymi stowami: ,,[...] ukochana oblubienica smakuje wino mitosci, ktérym
Duch Swiety, zjednoczony z Ojcem i Synem, nasyca wszelkie btogostawione
chwile wiecznej chwaly, ktore Btogostawiona Trojca z najwigkszym upodo-
baniem ma w sobie. O drogocenne i stodkie upodobanie! Jakze ja, stworzenie
tak ngdzne, moge wyjasni¢, czym Ty jestes? Wystarczy powiedzie¢, ze jestes
Wszystkim, ze jeste$ zasadniczg Przyczyng calego stworzenia, Wcielenia i ze
dalej podtrzymujesz w bycie wszystkie stworzenia”®.

Pod koniec zycia, w Foggia, od roku 1751 Maria Celeste zaczela pisa¢ dzieto
pt. Ogrodek duchowy, ktorego integralng czescig byta Ksiega ¢wiczen ducho-
wych dla mtodych sidstr. Poleca w nim, aby kazdego ranka, po przebudzeniu
si¢ ze snu powierzaty si¢ Trojcy Przenaj$wigtszej, aby laczyly swoja mitos¢
z miloécia, jaka kochajg si¢ wzajemnie Osoby Trojcy Przenaj$wictszej®.

Chrzescijanstwo wschodnie w odniesieniu do Boga, podkresla wspdl-
note/komunie (gr. koinonia) Oséb Boskich. Od czasow Ojcow Kapadockich
zaczeto podkreslaé, ze to Osoba Ojca ,,sprawia”, ze Bog istnieje jako Trojca®’.
Podobnie Maria Celeste odnosi si¢ do wszystkich Osob Boskich: Ojca, Syna
i Ducha, podkreslajac ich jednos$¢ i wzajemne oddanie oraz to, ze to Ojciec
jest odwiecznym zrodtem wszystkiego. Oczywiscie opisuje to w sobie wlas-
ciwym stylu.

3.2. Apofatyzm

Maria Celeste opisujac swoje do$wiadczenie Boga, podkreslata, ze jest
z Nim w wielkiej zazytosci i bliskosci. Na sposob zachodni opisywata przy-
mioty Boskie. Starata si¢ pierwotnie i§¢ drogg pozytywna, ale szybko zdata
sobie sprawe, ze brakuje jej stow i poj¢é, aby wyrazi¢ prawde o Bogu. Jej Bog
jest Bogiem niepoznawalnym; mimo, ze jest Bogiem-Mitoscig, Bogiem bli-
skim, to ciggle pozostaje Bogiem ukrytym. Potwierdza to wiele fraz z jej dziet,
np.: gdy moéwi o bliskosci Pana ,,tak czystej i pigknej, ze nie potrafi tego wy-
razi¢”®. W innym miejscu wyznaje: ,,Nigdy nie potrafi¢ dostatecznie wy-
jasni¢, kim Ty jeste$§”® lub, ze otrzymata ,nieznane dotad i niemozliwe do

64 Crostarosa, Rozmowy, 90.

65 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 46.

% Crostarosa, Ogrédek, 10-14.

7 Krzysztof Le$niewski, ,,Cztowiek i $wiat jako dzieto Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob
w Tradycji Chrzescijanstwa Wschodniego”, Teologia i Cziowiek 36 (2016): 97.

%8 Crostarosa, Autobiografia, 86.

6 Crostarosa, Rozmowy, 174.



MOTYWY PRAWOSEAWNE W TWORCZOSCI TEOLOGICZNEJ S. M.C. CROSTAROSA 83

opisania poznanie Boga™™. ,[...] dusza moja cieszyla si¢ wonig Jego bliskosci,

tak czystej i pigknej, ze nie potrafi¢ jej z niczym porownac. Nie byta to bliskos¢
fizyczna lecz duchowa, jakby zatapiajgca moje serce w mitosci [...]"7%

Piszac Autobiografie, gdy podjeta probe opisania drogi do Ojca, przez zjed-
noczenie z Jezusem Chrystusem i taske Ducha Swictego, po dlugim wywodzie
stwierdza: ,,Wyznaje moja ogromng niewiedze odnos$nie tych prawd”’?. Po-
wyzsze stowa napisala w Foggia, gdy juz miata za sobg wiele lat do§wiadcze-
nia zycia w bliskosci i w zjednoczeniu z Bogiem!

W swoim dzienniku duchowym pt. Rozmowy duszy z Jezusem, w Rozmowie
pigtej méwigc o swoim spotkaniu z Bogiem, jako jasniejagcym stoncem, ktore
ja nasycato, stwierdza, ze jest to trudne do opisania ludzkim jezykiem, i wita-
Sciwie sposob nasycenia, ktorego doswiadczylta ,,nie moze by¢ ani pojety, ani
wypowiedziany, nigdy przez nikogo””*. Natomiast w Rozmowie széstej wkla-
da w usta Jezusa stowa: ,,Wiedz, ze moich stdw nie moze przenikng¢ ani twoj
umysl, ani zadnej innej istoty na $wiecie”’*. Z tego tez wzgledu Maria Celeste
z pokora zwraca si¢ do Boga: ,,Tylko Ty jednak pojmujesz siebie samego, ja
nie moge Ci¢ ustysze¢ ani zobaczy¢ i poznaé, bo nie istniej¢, bo jestem
ciemnoscia, a Ty Swiatlem, ja niczym, a Ty wszystkim””’. Pod koniec Zycia
Crostarosa pisata Stopnie modlitwy, ktore sa owocem jej duchowego doswiad-
czenia. Znajdziemy tam wiele wskazowek dotyczacych rozwoju modlitwy
i zycia duchowego cztowieka. Wedlug niej modlitwa: ,,To czyste dazenie, by
wpatrywac si¢ tylko w Umitowanego, nie miato zupetnie charakteru zmystowe-
go, spowodowalo wigc we mnie ogotocenie ze wszystkiego co stworzone™ 6.

Opisujac rozwoj modlitwy, w Stopniu pietnastym stwierdza: ,, Tutaj konczy
si¢ zdolno$¢ poznawcza duszy, milkng Igki, watpliwosci 1 gltosy. Burzy si¢
dotychczasowe rozumienie Bozych spraw, bo w tym stanie Bog odbiera
wszelkg naturalng mozliwo$¢ mdwienia, rozumienia i dziatania. Widzi, ze
wszystko to, co dotychczas mys$lata, mowita i pojmowata o Bogu, nie byto
prawdg, ze wyobrazata sobie Boga na miar¢ swej malenkosci. Widzi swoja
wielkg ignorancje w Bozych sprawach i wydaje si¢ jej, ze zyta jak najbardziej
podta bestia na ziemi”’’. Natomiast ostatni Stopiert koficzy wyznaniem, ze

70 Crostarosa, Autobiografia, 56.

"I Crostarosa, Autobiografia, 86.

72 Crostarosa, Autobiografia, 104n.

3 Crostarosa, Rozmowy, 85.

4 Crostarosa, Rozmowy, 113.

75 Crostarosa, Rozmowy, 202.

76 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 20.

7 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 142n.
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wprawdzie opisala stany i sposoby modlitwy, ale musi ,,przyzna¢ w calej
prawdzie, ze niemozliwe jest opisanie sposobow, ktorymi podoba si¢ Bogu
przyciagac dusze do siebie, poniewaz znajdujg si¢ w niej sprawy bezkresne,
ktorych nie sposob opowiedzie¢ ludzkim jezykiem ani poja¢ zmystami. Co
wigcej, to co tutaj zostalo napisane, to tylko niewiele z tego, co moze si¢ wy-
darzy¢, poniewaz to co najczystsze i najistotniejsze jest dla ludzkiego rozumu
niepojete”’®,

Jak wida¢, sposdb w jaki Crostarosa poznawata i pojmowata Boga poczat-
kowo na drodze pozytywnej, katafatycznej, z czasem zmienit si¢ na nega-
tywny, apofatyczny, a to jest jedna z charakterystycznych cech duchowosci
prawostawnej. Jej sposob opisywania Boga i Jego dzialania, zwlaszcza pod
koniec jej zycia, wydaje si¢ by¢ bliski tradycji wschodniej.

3.3. Przebdstwienie

Przebostwienie (gr. theosis) jest pojeciem czesto uzywanym przez Marig
Celeste. Pisze tez o zjednoczeniu lub udziale w bogactwach Boga. Jak juz
wspomniano, najwazniejszym tekstem Crostarosy sa Regufy, a w nich Zamyst
Ojca Przedwiecznego. To tam Crostarosa pisze o przebdstwieniu, ktoérego pra-
gnie Bog Ojciec dla kazdego cztowieka. Aby przygotowac si¢ do zjednoczenia
z Bogiem, trzeba i$¢ po $ladach Jezusa oraz jednoczy¢ si¢ z Nim, tak by Jego
zycie byto naszym. Nalezy zaczgé od wejscia w Jego unizenie, pokore, ukry-
cie. Celeste zostawia szereg szczegdtowych wskazoéwek na czym ma polegac
nasladowanie Jezusa. Wskazuje, ze dokonuje si¢ ono przez odrzucenie nieu-
porzadkowanych uczué, wyrzeczenie si¢ zlych sktonnoS$ci i przyzwyczajen
oraz buntowniczych pragnien zmystow i namietnos$ci”. Istotna jest dla niej
przemiana wewngetrzna, chociaz zyla w epoce, gdy akcentowano asceze ze-
wnetrzng. Na podstawie nauczania Swigtego Piotra (2 P 1,4) dowodzita, ze
mozemy sta¢ si¢ uczestnikami Bozej natury. Crostarosa zostala takze pou-
czona przez Boga, ze cztowiek juz na ziemi moze dostgpi¢ ,,odwiecznych bo-
gactw Umilowanego Syna Mitosci”®’. Swoje rozwazania o przebostwieniu Ce-
leste opiera na wlasnym doswiadczeniu, mowiac, ze to najczesciej podczas
Komunii §wietej Bog, przez Czlowieczenstwo Jezusa przemieniat jg w Siebie,
a ona skladala si¢ Ojcu w ofierze za wszystkich ludzi®!.

78 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 153n.
7 Crostarosa, Instytut i Regufy, 36-39.
80 Crostarosa, Instytut i Regufy, 12.

81 Crostarosa, Rozmowy, 210.
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W oparciu o wlasne doswiadczenie zazytosci z Bogiem pozostawita sio-
strom szereg pouczen o modlitwie nieustannej, ktorej celem jest: wyzwolié
si¢ z grzechow, zwyciezy¢ nieprzyjaciot, posig$c szczescie, ktorym jest zjed-
noczenie duszy z Bosko$cig®>. Mocno podkres$lata, ze doskonato$¢ mozna
osiggnac tylko poprzez nicustanne i wytrwale wpatrywanie si¢ w Boga obec-
nego przez milo$c¢®.

Prébujac opisa¢ zjednoczenie Boga z cztowiekiem, stwierdza, ze to On za-
pragnal, ,,aby te dwie natury zjednoczyly si¢ i aby mozna bylo powiedzieé:
Bog cztowiekiem i cztowiek Bogiem. To zadziwiajacy nadmiar Bozej mito-
$ci”®1 | On przyjal ludzka nature, aby obdarzy¢ nas uczestnictwem w Jego
Bozej doskonalo$ci”®. To On Przemienia nas w nowe stworzenia w Bogu®®.
Czyni to w mitosnym zjednoczeniu®’. Jednakze sama przemiana dokonuje sie
przede wszystkim w Eucharystii. To ona przemienia nas w Boga zywego®.
,»Wszystko to uczynit jedynie po to, aby cztowieka przemieni¢ w Boga i prze-
kaza¢ mu swoje doskonatosci [...]7*°. To zjednoczenie jest tak mocne i rzeczy-
wiste, ze mozna powiedzieé, iz przez uczestnictwo staje si¢ zyjagcym Bogiem™,

3.4. Bog-Stonce

Bardzo charakterystyczny dla duchowos$ci prawostawnej, ale tez dla Marii
Celeste, jest motyw stonca i $wiatla. Jak mozna byto juz zauwazy¢, Crostarosa
kazda z Osob Trojcy Swietej porownuje do stofica. Majac pigtnascie lat do-
swiadczyla Boga jako stonca i zostala pouczona, ze stonce, ktore widzi co-
dziennie, jest symbolem Boskiego Stonca, ktore oswieca dusze, dzigki Bozej
w niej obecnoséci®'. W Rozmowach duszy z Jezusem Crostarosa wktada w usta
Jezusa wyznanie, ze jest On Stoncem, Swiattem i Istota Doskonata®?. Nato-
miast Duch Swiety daje §wiatto, powoduje wzrost cnot, niszczy namietnosci®,
a Jego dziatanie w duszy podobne jest do plongcego ognia®™.

82 Crostarosa, Instytut i Reguty, 32.
8 Crostarosa, Rozmowy, 208.

8 Crostarosa, Instytut i Reguty, 35.
85 Crostarosa, Instytut i Reguty, 37.
86 Crostarosa, Instytut i Regufy, 38.
87 Crostarosa, Instytut i Regufy, 40.
88 Crostarosa, Stopnie modlitwy, 121.
8 Crostarosa, Instytut i Reguty, 40.
% Crostarosa, Instytut i Reguly, 42.
1 Crostarosa, Autobiografia, 55.

92 Crostarosa, Rozmowy, 124.

93 Crostarosa, Autobiografia, 55.

9 Crostarosa, Rozmowy, 200.
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Motyw stonica i §wiatla jest bardzo czesto obecny w jej tworczosci. W sa-
mej Autobiografii pojecie stonca w odniesieniu do Boga i Jego dziatania po-
jawia si¢ siedemnascie razy, a pojecie $§wiatta/Swiattosci w podobnym kontek-
Scie ponad pigcdziesigt razy, podobnie w Stopniach modlitwy — stonce sie-
demnascie razy, $wiatto/$wiatlo$¢ ponad czterdziesci razy.

Postrzeganie przez Crostaros¢ Boga jako Stonca i Swiatlosci cechuje sig
podobiefistwem do mysli §w. Grzegorza z Nazjanzu, ktory w Mowie na Swieto
Swiatel, Trojce Swieta porownuje do Swiattosci jednej a zarazem troistej®.
W Trzynastym stopniu modlitwy, mowiac o zjednoczeniu duszy z Bogiem,
Celeste pisze: ,,Zyje (dusza) potrojnym $wiattem w jednym odwiecznym i nie-
stworzonym $wietle”®. Malo prawdopodobne jest, aby osiemnastowieczna
zakonnica klauzurowa znata pisma i nauczanie Ojcow Kapadockich.

Takze Symeon Nowy Teolog w Mowie Teologicznej 3 Boga nazywa Swia-
ttem nieskonczonym i niepojetym. I Ojciec, i Syn, i Duch jest Swiattem. ,,Ci
Trzej sa jednym Swiattem, prostym, niezlozonym, ponadczasowym [...].
Swiattem jest rowniez wszystko, co pochodzi od Boga i jest nam rozdawane
jako pochodzace od $wiatla™’.

WNIOSKI

Doswiadczenie Boga, ktore byto udziatem btogostawionej Marii Celeste
Crostarosa, wydaje si¢ by¢ niezwykle jak na tamte czasy. Tak ogromna jej
zazyto$¢ z Trojca Swigta oraz z kazda z Boskich Osob byta trudna do przyjecia
przez jej ojca duchowego, Tomasza Falcoig. Celeste probowata podazaé droga
¢wiczen ascetycznych, umartwienia zewngtrznego i pokuty, co byto zalecane
w czasie, gdy zyla, lecz sam Bog ja pouczyl, Ze najwazniejsza jest wewnetrzna
przemiana, jak najpetniejsze zjednoczenie z Bogiem, ktore w tradycji chrze-
Scijanstwa wschodniego okresla si¢ mianem przebdstwienia. Ostatecznie
przebostwienie jest darmo dang taskg dla kazdego, kto zechce jg przyjac i z nig
wspolpracowaé. O. Falcoia nie zaakceptowatl drogi s. Marii Celeste i stal si¢
dla niej zrédtem wielkiego cierpienia. Crostarosa opisuje sytuacje, jak tenze
kaptan upokorzyt jg wobec rady klasztoru, moéwiac, ze zgodnie z nauczaniem
Soboru Trydenckiego, nie nalezy wierzy¢ w objawienia i wizje?®. Mimo, iz

% Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane (Warszawa: Wydawnictwo Pax, 1967), 430.

% Crostarosa, Stopnie modlitwy, 125.

97 Symeon Nowy Teolog, Modlitwa mistyczna, (Krakow: Wydawnictwo M, 2022), 37-38.
98 Crostarosa, Autobiografia, 180.
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sam poczatkowo przyjat nauczanie Celeste z entuzjazmem, z czasem rozpuscit
w Neapolu pogloski, ze jest ona falszywa wizjonerka. Nie pozwalat jej tez na
skonsultowanie si¢ z innymi kaptanami, nawet ze Swietego Oficjum, o czym
Crostarosa pisze w obszernym li§cie-wyznaniu z 20 kwietnia 1733 roku® oraz
w Autobiografii'®.

Dos$wiadczenie mistyczne s. Marii Celeste, cho¢ zakorzenione w tradycji
Kosciota rzymskokatolickiego, wyraznie poza nig wykracza. Sposob, w jaki
opisuje Boga, bardzo zblizony jest do tradycji Kosciota Wschodniego. Opisu-
jac swe do$wiadczenie Boga, ukazuje Go jako Tréjce, wspdlnotg/komunig
Osob. Wedtug niej kazdy chrzescijanin jest powotany do bycia w zazyto$ci
z Trojca Przenaj$wigtszg. Zarowno kazda wspdlnota zakonna, jak i caly Ko-
$ci6t, ma zy¢ mitoscig na wzor Boga Trojcy Osob i by¢ Jej zywym obrazem,
pamiatka. W ukazaniu Kim jest Bog w Trojcy korzysta z poj¢¢ apofatycznych,
a zazyltos¢ z Bogiem opisuje jako proces przebostwienia. W obrazie stonca
dostrzega kazda z Osob Boskich, jak i cala Trojce Swigta. To tylko niektore
elementy, ktére mozna uznaé za motywy prawostawne w jej tworczosci.

Nie bedgc wyksztalconym teologiem, Maria Celeste nie zajmuje si¢ pro-
blemem Filioque, ale z jej tekstow jasno wynika, ze miata §wiadomos$¢ relacji
wewnatrztrynitarnych. Jej poglady sg bliskie teologii wschodniej, ale w me-
dytacjach pisanych dla siostr odwotywata si¢ do 6wczesnego nauczania Ko-
Sciota rzymskokatolickiego.

Tak jak dla teologow wschodnich, dla Crostarosy umitowang Ewangelig
jest Ewangelia wedtug §w. Jana. Na to, jak bardzo byla ona wazna wskazuje
fakt, ze zalecata siostrom czytanie w kazdy czwartek Ewangelii o Ostatniej
Wieczerzy, a nastgpnie, co tydzien inna siostra, miata ucatowac stopy wszyst-
kich. W ten sposob pragneta utrwalenia stow Pana Jezusa: ,,Czyncie i wy sobie
nawzajem tak, jak Ja wam uczynitem” (J 13,15)!%!, Szczegdlnie uroczyscie
miala wyglada¢ celebracja umycia ndog wszystkim siostrom przez przetozona
w Wielki Czwartek, co zostato zapisane w Konstytucjach!®?. Natomiast w Ko-
deksie Foggiano II napisata, ze Zakon ma szczegdlnie czci¢ $w. Jana Ewan-
geliste, umitowanego ucznia'®.

Uderza podobienstwo tekstow Marii Celeste Crostarosa do tekstow §w. Sy-
meona Nowego Teologa. Mozna w nich dostrzec mito$¢ zarliwg, namigtng,

9 Kazimiera Kut, ,,Listy Marii Celeste Crostarosa i inne”, Zeszyty Krostarozjanskie 4 (2011):
60-61.

100 Crostarosa, Autobiografia, 194-95.

101 Crostarosa, Instytut i Reguty, 21.

102 Crostarosa, Instytut i Reguty, 62-63.

103 Crostarosa, Instytut i Reguty, 76.
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goraca. W Cwiczeniach duchowych na kazdy rok dla duszy podqzajgcej drogg
doskonalosci chrzescijanskiej Celeste snuje refleksje o ptomieniu Ducha
Swigtego, ktore konczy wezwaniem: ,,Bedziesz zy¢ mitoscia, w mitosci i z mi-
losci bedziesz zawsze plonaé, az staniesz si¢ ogniem w Ogniu, bez jakiejkol-
wiek roznicy”!'®. Stowa te, jakze bliskie sg doswiadczeniu §w. Symeona No-
wego Teologa z Hymnu 13: ,,Uczynil mnie jakby ogniem i statlem si¢ jakby
$wiattem. Stali$my sie jednym bytem”!%,

Celeste piszac o duchu Instytutu zauwaza, ze podczas Komunii $wigtej jed-
no$¢ duszy z Bogiem-Czlowiekiem jest ,,tak mocna i rzeczywista, ze moze
powiedzie¢, iz przez uczestnictwo staje sie zyjgcym Bogiem™!'%. Prawde te
wyraza modlitwa §w. Symeona Nowego Teologa (przed i po Eucharystii):
,Uczestniczac bowiem w tych Boskich i przebostwiajgcych taskach, Zaprawdg
nie jestem juz sam, ale z Toba, M6j Chryste, Swiattem trojstonecznym [...]"'%7,

Podczas podrozy do Foggia s. Maria Celeste miata doswiadczenie, ktore
nazwala ,lotem bytow”!%, ktére przypomina do$wiadczenie Symeona No-
wego Teologa!'”. Oboje zostajg ,,porwani”, ,,uniesieni” do nieba.

O s. Marii Celeste mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze jest prawdziwym
teologiem, gdyz w tradycji wschodniej teologiem nazywa si¢ osobe, ktora po-
znaje Boga przez mistyczne do§wiadczenie zjednoczenia z Nim i umie je prze-
kaza¢ innym. Jak mawiat Ewagriusz z Pontu: ,,Ten, kto modli si¢ prawdziwie,
jest teologiem, a prawdziwy teolog to ten, kto si¢ modli”!!,

Btogostawiona siostra Maria Celeste Crostarosa jest osobg malo znang
w kregach zakonnych Kosciota rzymskokatolickiego, ale jest osobg fascynu-
jaca i wartg blizszego poznania. Jej pisma, mimo ,,barokowego” stylu sg ciggle
aktualne, ponad konfesyjne i moga stanowi¢ tacznik migdzy ré6znymi denomi-

104 Maria Celeste Crostarosa, ,,Cwiczenia duchowe na kazdy rok dla duszy podazajacej droga
doskonatos$ci chrzescijanskiej”, Zeszyty Krostarozjanskie 12 (2020): 59.

105 Symeon Nowy Teolog, Modlitwa mistyczna, 46.

106 Crostarosa, Instytut i Reguty, 42.

107 Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas, 46.

108 Crostarosa, Autobiografia, 236.: ,,Pan nawiedzit mnie w czasie drogi szczegdlng nadprzyro-
dzong taska, objawiajac mi bezmiar Boga oraz zadziwiajace rzeczy, ktoérych nie mozna wyrazié
ludzkim jezykiem. Widzialam bardzo szeroka droge, a na niej wszelkie stworzenia i wszelkie rze-
czy stworzone. Droga ta byla pelna $wiatla, a ja sztam, jakby frungc po bezkresnych przestrzeniach
w kierunku nieba. I chociaz sztam droga, czutam si¢ niesiona przez Ducha moca Boga samego,
z niezwykla lekkoscia; jakby stodycz Ducha Pana z ogromna szybkoscia niosta mnie ku niebu.
Widziatam wiele innych stworzen wiaczonych w ten lot bytow zanurzonych w wielkos¢ i bezkres
Boskosci”.

109 Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas, 44.

110 Ewagriusz z Pontu, ,,Wzniesienie umystu do Boga” w Filokalia teksty o modlitwie serca,
red. Wlodzimierz Zatorski (Krakow: Wydawnictwo M, 1998), 71.
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nacjami chrze$cijanskim. Na przyktadzie tej btogostawionej mozna skonsta-
towac, ze $§wieci sg najlepszymi ekumenistami, gdyz maja doswiadczenie
Boga, ktory pragnie, aby wszyscy byli jedno.
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Streszczenie

Blogostawiona Maria Celeste Crostarosa, wloska mistyczka osiemnastego wieku, jest zalozy-
cielka Zakonu Naj$wigtszego Odkupiciela. Jej bogata tworczos¢ teologiczng stanowia gtownie za-
piski duchowe wlasnych przezy¢ mistycznych, autobiografia i wskazowki duchowe skierowane
zwlaszcza do sidstr wlasnego zakonu. Jej nauczanie byto zgodne z oficjalnym nauczaniem Kosciota
Katolickiego dwczesnych czaséw (co zostato wnikliwie zbadane przez Swicte Oficjum jeszcze za
zycia Crostarosy), jednakze zadziwia sposob w jaki opisywala swoje do§wiadczenie duchowe.
Uzywata czgsto pojec i terminow, ktore sg charakterystyczne dla teologii Kosciota Prawostawnego.
W okresie panujacego rygoryzmu prezentowata duchowos¢ otwarta, pogodna, troszczaca si¢ o zba-
wienie kazdego czlowieka, takze spoza Kosciota katolickiego, czym zdecydowanie wyprzedzita
swoje czasy.

W artykule wybrano niektore elementy nauczania Crostarosy, ktore mozna uzna¢ za motywy
prawostawne, takie jak: sposob opisywania Trojcy Swietej, relacji wewnatrz Tréjcy, relacji z kazda
z 0s6b Trojey Swietej, przebostwienie, droga poznania Boga — pozytywna (katafatyczna) i nega-
tywna (apofatyczna), pragnac pokazac¢, ze jej mistyka i nauczanie jest ponadkonfesyjne, a nawet
wybiegajace w przysztos¢ i ciagle aktualne.

Wskazano takze fragmenty nauczania Marii Celeste, ktore sg zadziwiajaco podobne do mysli
prawostawnego §wigtego Symeona Nowego Teologa, ktérego nauczania nie mogta znaé. Celem
byto ukazanie uniwersalizmu jej nauczania, ktore jest aktualne takze dzi$ i nie tylko dla sidstr Za-
konu Najswigtszego Odkupiciela.

Stowa kluczowe: Crostarosa; przebostwienie; apofatyzm; Trojca Swieta; mistyka; Prawostawie



