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JAKO INSPIRACJA DLA TEORII I PRAKTYKI WYCHOWANIA

WPROWADZENIE

Wspotczesnie w pedagogice coraz powszechniej mozna dostrzec zaintere-
sowanie czlowiekiem i jego sprawami. Zdarzalo si¢ bowiem odnosi¢ wrazenie,
ze pedagogika oddala si¢ od codziennych spraw cztowieka, gubi troske o jakos$¢
jego egzystencji. Koncentruje si¢ na rzeczywistosci przedmiotowej, przy rowno-
czesnym pomijaniu §wiata wewnetrznego, prowadzac do egzystencjalnego re-
dukcjonizmu, skutkujacego tym, ze czlowiek staje si¢ zaktadnikiem rynku,
konsumpcji i gléwnego nurtu popularnej kultury. Pozostaje sam i bezradny
wobec zyciowych trudnosci, wobec poszukiwania sensu wlasnego zycia i za-
korzenienia w uniwersum warto$ci i znaczen, wobec poczucia beznadziei czy
rozpaczy. Bylo to konsekwencja podejscia pozytywistycznego, w ktérym nie
zajmowano si¢ wartosciami, ideatami, tym wszystkim, co ,,wykracza poza
mozliwo$¢ formutowania badanej rzeczywistosci w trybie oznajmujgcym,
sprawozdawczym, ktory podlega weryfikacji w kategorii prawdy lub fatszu”
(Sliwerski, 2013 s. 59).

Za przejaw potrzeby usytuowania cztowieka w centrum pedagogicznych
zainteresowan mozna uznac¢ ostatni, XII Ogodlnopolski Zjazd Pedagogiczny
z jego tytutowa problematyka: ,,Cztowieczenstwo jako problem pedagogiki
i zadanie wychowania”. W komunikacie do uczestnikéw zjazdu, jego organi-
zatorzy zwrocili uwage na potrzebg refleksji nad cztowieczenstwem zaréwno
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w perspektywie poznania naukowego, jak i praktyki spotecznej, proponujac
badanie ,,ptodnosci” tej kategorii pojeciowej w wymiarze teoretycznym i prak-
tycznym. Podkres$lili rowniez, ze cztowieczenstwo jest zadaniem wychowania
(Ostrouch-Kaminska i Kostyto, 2025), co mozna rozumie¢ jako konieczno$¢
zajecia si¢ nim, zatroszczenia o nie w sytuacji, gdy codzienno$¢ nieustannie
je testuje (Witkowski, 2013, s. 206). Cztowieczenstwo bywa tez okreslane jako
problem czy wyzwanie edukacyjne (Ostrowska, 2021), stojace przed nauczy-
cielem, przed wychowawca i przed kazdym z ludzi (Strézewski, 2002, s. 36).

Doceniajgc range zainteresowania cztowieczenstwem i podgzajac podjetym
podczas Zjazdu tropem, zwlaszcza w zakresie traktowania czlowieczenstwa jako
zadania wychowania w niniejszym tekscie zostanie zrekonstruowane myslenie
Jana Patoc¢ki o cztowieku duchowym jako propozycja dla teorii i praktyki wy-
chowania. Problematyzujac podjete w tek$cie analizy, mozna zapytaé: Czym
charakteryzuje si¢ idea cztowieka duchowego Jana Pato¢ki w kontekscie in-
spiracji dla teorii 1 praktyki wychowania?

Dla potrzeb dalszych rozwazan wydaje si¢ potrzebne wskazanie przyjetego
rozumienia czlowieczenstwa. Jest to zadanie trudne ze wzglgdu na wieloaspek-
towos¢ 1 zlozono$¢ tej kategorii, a takze z uwagi na interdyscyplinarne nig
zainteresowanie.

1. CZEOWIECZENSTWO — PODEJSCIE OPISOWE I AKSJONORMATYWNE

Jan Patocka — cho¢ byt gleboko zainteresowany czltowiekiem i jego spra-
wami i cho¢ uprawnione jest stwierdzenie, ze cztowieczenstwo stanowito in-
tegralng czes¢ jego mysli filozoficznej oraz jeden z kluczowych jej obszarow
— nie definiowat czlowieczenstwa wprost. W tej sytuacji mozna odwotaé si¢
do tego, co o cztowieczenstwie w Ksigzeczce o cztowieku napisat Roman In-
garden, ktory byt — podobnie jak Pato¢ka — fenomenologiem. Pato¢ka znat
Ingardena. Pisal o nim: ,,Szanuj¢ u niego pilng i metodyczng prace, jasno$¢
analizy, jego finezje¢, jego dbatos¢ o konsekwencje”. I nieco dalej: ,,[...] wielu
rzeczy moze nas nauczy¢” (Patocka, 2018b, s. 144).

Ingarden zwracal uwage na to, ze ,,Czlowiek istnieje 1 zyje na granicy dwu istot
roznych, z ktorych jedna zdaje si¢ stanowi¢ jego cztowieczenstwo, a druga —
niestety jakby wigcej realna niz pierwsza — pochodzi z jego zwierzgcoSci
i warunkuje tamtg” (1972, s. 18). Podkreslat tez, ze cztowiek nie jest ani sa-
mym podmiotem duchowym, ani ,,czystym” podmiotem, ale jest compositum
tego, co duchowe, i tego, co biologiczne (s. 129). W konsekwencji jego ludzka
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natura wyraza si¢ w nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzecos$ci
tkwigcej w cztowieku i w wyrastaniu ponad nig wlasnym cztowieczenstwem.
Bez tego wysitku cztowiek zapada si¢ w swojg zwierzgcosSc (s. 26).

Mozna powiedzie¢, ze cztowieczenstwo to zbior wspodlnych dla ludzi,
ksztaltujacych si¢ na przestrzeni dziejoéw istotnych cech uznawanych za ty-
powe i charakterystyczne dla gatunku ludzkiego. Do tych cech zaliczana jest
swiadomos¢ (refleksyjna i samowiedna) oraz racjonalno$¢. Jozef Lipiec wska-
zal tez ,,[...] zdolno$¢ cztowieka do przekraczania progéw ewolucji biologicz-
nej i ustanawiania samodzielnych drog realnego bycia w §wiecie. Chodzi wigc
o co$ wigcej niz tylko o bierne, Swiadomosciowe rozumienie §wiata i siebie,
chodzi o czynne, transcendujgce, podmiotowe sterowanie wlasnym byciem, przy
okazji za$ formowanie samego $wiata takze” (2009, s. 286-287). W ten sposob
zaakcentowal sprawstwo cztowieka wobec siebie i wobec Swiata zewnetrznego.

W mysleniu o czlowieczenstwie mozna wytoni¢ dwa nurty. Jeden z nich to
opisowy, a drugi — aksjonormatywny. Zgodnie z nurtem opisowym cztowiek
jest taki, jaki jest, popetnia czyny dobre i zle, ale jego cztowieczenstwo nie
zalezy od tego, jakimi warto$ciami wypelnia swoje zycie. W nurcie aksjonor-
matywnym czlowieczenstwo jest ideg. Jest zbiorem cech idealnych, konstruktem
zlozonym z cech pozadanych, skierowanych na dobro podmiotu, wspolnoty
i $wiata (por. Lipiec, 2009, s. 293; Ostrowska, 2021, s. 10-12; Szczepanski,
1980, s. 73).

Konsekwencja aksjonormatywnego ujmowania czlowieczenstwa jest trak-
towanie go jako zadanego cztowiekowi. Czlowieczenstwo nie jest tym samym
co przynalezno$¢ do homo sapiens. Jest ono realizowane w ciggu zycia, gdy
jest zorientowane na to, co duchowe (pozabiologiczne), gdy jest zabieganiem
o to, by méc w wolnosci realizowaé wartosci, ktére majg antropotworczy cha-
rakter. Taka byta mys$l filozoficzna Jana Patocki i takie bylo — spdjne z ta
mysla — jego zycie.

2. JAN PATOCKA - FILOZOF O WYJATKOWYM AUTORYTECIE MORALNYM

Tak okres$lit filozofa Roman Jakobsen, wybitny jezykoznawca, zatozyciel
Praskiej Szkoty Lingwistycznej (Laignel-Lavastine, 2012, s. 119). Nekrolog
autorstwa Paula Ricoeura, ktory ukazat si¢ we francuskim ,,Le Monde” ugrun-
towal migdzynarodowa pozycje Patocki jako bohatera filozofii (Timeline,
2022, s. xxi). W XXI wieku Jarostaw Gara nazwat Patocke wspolczesnym So-
kratesem, ,,Sokratesem z Pragi” (Gara, 2021, s. 96).
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Patocka traktowat Sokratesa jako kulturowy wzorzec greckiej paidei i przy-
pisywal mu kluczowe znaczenie dla rozjasniania egzystencji. Uwazal go za
wzorzec cztowieka duchowego, jakim sam staral si¢ by¢. Co wigcej, tak jak
Sokrates zgingt, zachowujac wierno$¢ swoim pogladom i swojej wizji $wiata.
Umarlt z powodu wylewu po wielokrotnych przestuchaniach przez funkcjona-
riuszy tajnej policji.

Zycie filozofa przypadto na bardzo burzliwe lata XX wieku. Kres dwoch
wielkich wojen $wiatowych nie przyniost oczekiwanego uspokojenia. Cho¢
po II wojnie §wiatowej Czechoslowacja byta jedynym krajem w Europie Srod-
kowo-Wschodniej rzagdzonym demokratycznie, to juz od 1948 roku rozpoczat
si¢ proces monopolizowania wladzy przez parti¢c komunistyczng. Wowczas
wokot filozofa zaczeta ,,wyrasta¢” cata generacja czeskich intelektualistow,
w tym rowniez katolickich (Halik, 1995, s. 47), ktorzy upominali si¢ 0 wolnos¢.
Patoc¢ka jednak wolnosci nie doczekat.

Patoc¢ka byt humanistg o rozleglych zainteresowaniach. W ich centrum byta
fenomenologia, ktorej uczyt si¢ w Paryzu, Berlinie i Fryburgu Bryzgowijskim,
rowniez u Husserla i Heideggera. Jednocze$nie si¢gat do zrodet filozofii, do
filozofii antycznej, przede wszystkim do Sokratesa, Platona i Arystotelesa.
Stawiat pytania o historig, o sens, o ducha Europy i o tozsamos$¢ wtasnego kraju.
Pracowal nad edycjg dziet Jana Amosa Komenskiego. Opracowywat wstepy
do wydan krytycznych dziet Komenskiego. Jako swoisty ,,badacz egzystencji”
moze by¢ inspirujacy dla tych, ktorzy dzisiaj podejmujg trud poznawania
i wychowania czlowieka. Jego diagnozy sytuacji cztowiecka w $wiecie, choé
powstajace w odmiennym kontek$cie historyczno-kulturowym daleko wykra-
czaly poza lokalny kontekst i dzi§ zaskakuja swoja aktualnoscia.

3. SYTUACJA CZLOWIEKA W SWIECIE

Zbigniew Kwiecinski, bedac przez wiele lat autorem i wspotautorem haset
wywolawczych ogolnopolskich zjazdéow pedagogicznych, ktore stawialy przed
polska pedagogika i praktyka edukacyjng kwestie wielkich wyzwan globalnych,
niejednokrotnie zwracal uwage na to, ze polska pedagogika ma znakomite dia-
gnozy, ale brakuje adekwatnych do nich rozwigzan (2018). Diagnozy Patocki
zostang zatem przedstawione jedynie w zakresie pokazujacym ich nadspodzie-
wang adekwatnos$¢ do wspdtczesnosci. Bedg tez stanowié podstawe konieczng
do zrozumienia idei cztowieka duchowego.



IDEA CZEOWIEKA DUCHOWEGO JANA PATOCKI 15

Patocka swoje diagnozy koncentrowat na Europie i odnosit do jej antycznych
rzymsko-greckich korzeni. Uptyw czasu, przemiana kontekstu kulturowego,
a takze charakterystyczne dla wspotczesnosci opisywanie zjawisk, z jakimi
mamy do czynienia w §wiecie w perspektywie globalnej, nie tylko nie zdezak-
tualizowaty mys$li Patocki, ale wydajg si¢ czynié jg jeszcze bardziej aktualng.
Filozof dostrzegal bowiem glebszy, niz tylko widziany przez jego wspodtczes-
nych, kryzys bedacy skutkiem rozwoju cywilizacji przemystowej i triumfu,
a nawet triumfalizmu technologicznie zorientowanej nauki, co wyrazato si¢
w dominacji §wiadomosci instrumentalnej, sit materialnych, w tym nauki i tech-
niki zwigzanych z wtadza i panowaniem. Patocka przytaczal si¢ do znanych
dzisiaj bardzo dobrze alarmistycznych gtoséw wskazujacych na wyczerpywa-
nie si¢ $wiatowych zasobow surowcowych, zanieczyszczenie Srodowiska, czy
zagrozenia demograficzne (1998, s. 129-130).

Patocka byt uczniem Edmunda Husserla, ten zas w wyktadzie wygloszonym
w Wiedniu w 1935 roku, diagnozujgc kryzys europejskiego cztowieczenstwa
i poszukujgc jego korzeni, wskazywal na ,,zblgkany racjonalizm” wspolczesnej
mu nauki, ktory skutkuje utratg jej doniostosci dla cztowieka. Husserlowi brako-
walo w niej miejsca dla ,,wszelkich dajgcych si¢ pomys$leé pytan, pytan o byt
i pytan o normg¢, pytan o tak zwang egzystencj¢” (Husserl, 1993, s. 49-50).
Uwazal, ze posrod trudow i potrzeb zycia nauka nie miata nic do powiedzenia.
Wykluczata zasadniczo te wlasnie pytania, ktore dla ludzi sg pytaniami palacymi,
pytaniami o sens lub bezsens calego ludzkiego zycia (Husserl, 1987, s. 4).

Patoc¢ka, podazajac tropem swego mistrza, opisywat swoiste rozdwojenie,
ktore przenikato zycie cztowieka. Byto konsekwencjg braku spdjnosci miedzy
$wiatem zycia czlowieka a obrazem §wiata wytworzonym przez nowozytne
przyrodoznawstwo oparte na zasadzie matematycznej prawidtowosci przyrod-
niczej. Rozdwojenie to uznawat za wlasciwe zrodto kryzysu duchowego. Taka
konstatacjg rozpoczat swoja rozprawe habilitacyjng z 1937 roku (1987).

Rownoczesnie filozof zauwazal zjawiska charakterystyczne dla sytuacji
aksjologiczno-kulturowej. Zwracal uwage na egzystencjalng proznie¢, w ktorej
zyt czlowiek i na zwigzane z nig doSwiadczenie utraty sensu zycia. Jakze aktual-
nie brzmig stowa:

Cywilizacja w koncepcji swoich mozliwosci [...] nie zawiera stosunku cztowieka do
siebie, a tym samym rowniez do $§wiata w calosci 1 do jego istotnej tajemnicy. Jej
koncepcje sptaszczaja myS$lenie, odzwyczajaja od myslenia w glebszym, zasadniczym
sensie tego stowa. Oferuje ona namiastki tam, gdzie potrzebny jest oryginat. Wyobco-
wuje cztowieka wzgledem siebie samego, odbiera mu miejsce zamieszkania w $wiecie
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wtlacza go w alternatywe powszednich utrapien i nudy, albo tanich namiastek, a wresz-
cie brutalnych orgiazmow (Patocka, 1998, s. 160).

Patocka nie zatrzymywat si¢ jednak na diagnozach. Proponowal mozliwosci
odnajdowania sensu zycia mimo dostrzeganego kryzysu, a nawet ze wzgledu
na ten kryzys. Proponowat ,,program zycia duchowego” (1998, s. 229), bycie
cztowiekiem duchowym.

4. CZLOWIEK DUCHOWY — PRZECIW OCZYWISTOSCIOM
1 POZOROM ZYCIA

Filozof zdawal sobie sprawe z tego, ze okreslenie ,,cztowiek duchowy” jest
niezreczne ze wzgledu na swoj spirytystyczny wydzwiegk. Nie znajdowat jednak
lepszego terminu. Nie traktowat go jako pojecia religijnego. Nie odnosit go
do jakiejkolwiek konfesji. O sobie pisat:

[...] nie jestem ani katolikiem, ani w ogéle chrzes$cijaninem, chyba, ze w mato dogma-
tycznym sensie. Chce po prostu powiedzie¢, ze ludzie o pewnej formacji duchowej,
ktérg uwazam za normalng, a nie zubozong (fronquée), nie sa w stanie powstrzymac
si¢ od myslenia o $§wiecie pod znakiem tego, co Kant nazwat das transzendentale
Ideal, nie czerpigc z tego powodu jakiej$ nadziei dla siebie w szczegdlnosci, poza
tym, ze ich wysitek zostal w jaki$ sposob zauwazony (Patocka, 2018a, s. 82).

Nie przekonywal tez do spirytystycznego zwrotu w humanistyce. Piszac
o czlowieku duchowym pokazywat i promowat szczegbdlny sposodb zycia (we-
wnetrznego). ,,Cztowiek duchowy” to pojecie filozoficzne okreslajgce ludzkie
bycie w $wiecie.

Dla wyrazistego objasnienia, kim cztowiek duchowy jest, zestawit go z ,,inte-
lektualistg” (Patocka, 1998, s. 211-230), a takze osobg niewyksztatcong, przy
czym o wyksztalceniu, w tym przypadku, nie decydujg dyplomy, a stosunek
do $wiata, pozbawiony ,,wszelkiego rodzaju ciasnoty, uprzedzen i ograniczen”
(Patocka, 2022a, s. 48). Filozof byt §wiadom, Zze zadanie objasnienia rdéznicy
miedzy czlowiekiem duchowym a intelektualistg jest trudne, gdyz rdznica ta
nie jest dostrzegalna z zewnatrz. Analogiami probowat utatwic jej zrozumienie.
Roéznica, ktorg probowatl rozjasnié, przypominata mu roéznice miedzy przed-
miotem a jego cieniem. Przypominata mu réwniez réznicg migdzy rzeczywi-
stoscig a jej karykaturalnym obrazem.
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Rekonstruujac mys$l Patocki, mozna powiedzie¢, ze cztowiek duchowy to
posta¢ prawdziwa i jasna. Przede wszystkim nie traktuje on §wiata jako oczy-
wistego. Nie obwieszcza, ze znalazt wieczng prawde, ktorg traktuje jako uni-
wersalng bron, ani nie podejmuje intelektualnych dziatan tylko po to, aby po-
twierdzi¢ swoje przekonania. Nie posiada ,,Swiatopogladu”, ktéry odpowiada
na wszystkie pytania (Patocka, 2022a, s. 45). Wrecz odwrotnie, dostrzega pro-
blematycznos¢ $wiata i akceptuje ja jako istotowy przymiot.

[Zyje] akceptujac zycie nie tylko jako takie, ale akceptujac jego problematyczno$é.
Jest to [...] nasza podstawa, to czym oddychamy, w czym jestesmy. Oznacza to takze,
ze [...] niczego nie mozemy przyjac jako gotowego i danego faktu, na niczym nie
mozemy polega¢; wszystko, co uwazaliSmy za oczywiste, nie jest oczywiste; wszystko,
co wiemy, to uprzedzenia (Patocka, 1998, s. 218).

Takie podejscie do $wiata nie ma nic wspdlnego ze sceptycyzmem. Patocka
odrzucatl sceptycyzm podobnie jak dogmatyzm. WyrazZnie natomiast wida¢ jak
metoda fenomenologiczna z jej postulatami bezzalozeniowos$ci, zawieszenia
wynikow nauk oraz szeregu redukcji ,,pracowala” w jego mysleniu o cztowie-
czenstwie.

Cztowiek duchowy jest otwarty na rézne doswiadczenia. Nie zapomina
rowniez o doswiadczeniach negatywnych. Pokazuja one zawodno$¢ i kruchosé
tego, co wydawalo si¢ pewne. Sg one udzialem kazdego cztowieka. Kazdy
bowiem, wczesniej czy pozniej, do§wiadczy konfliktu, zdrady, zawodu, nie-
oczekiwanej $mierci czy kresu zycia. Cztowiek duchowy nie przechodzi nad
tymi do$wiadczeniami do porzadku dziennego, ani nie ucieka przed nimi, aby
zapewni¢ sobie pozorne bezpieczenstwo. Jest ich $wiadomy i wpisuje je w per-
spektywe zycia jako jego nieodtgczny sktadnik. Rozumie, Ze bez ich uwzgled-
nienia wizja zycia bytaby naiwna, a on — odciety od swojej glebi.

Problematyczno$¢, sprzeczno$ci i negatywne do§wiadczenia postrzega jako
szans¢ na nowe (inne) zycie i czerpie z nich sity do wewnetrznego wzrostu i no-
wego sposobu zycia. Patocka pisal o tym nastepujaco:

A gdybys$my to, co negatywne, co nagle si¢ objawia, zaczg¢li naprawde konsekwentnie
obserwowac i1 konsekwentnie za tym i8¢, okazaloby sie¢, ze nic nie bedzie nam nic
mowic, a takze, ze owo nic nie begdzie nas wzywac¢ do zadnego dziatania, do zadnej
reakcji czy czynnosci, 1 ze wskutek tego znajdziemy si¢ w izolacji, tkwi¢ bedziemy
w jakiej$ prozni. A w niej nie da si¢ zy¢! A przeciez w tym tutaj, w tym wiasnie jest
poczatek duchowego zycia (1998, s. 215).
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Wszak ,,Duch jest uniwersalnym $wiatlem, ktore rozblyska nie przez intelekt,
lecz w egzystencjalnym zderzeniu z niewzruszong skalg naszych ograniczen”
(za: Laignel-Lavastine, 2012, s. 158). Trudno nie zauwazy¢ tu podobienstwa
do sytuacji, ktore Jaspers nazywat granicznymi. Sg one jak ,,mur”, do ktorego si¢
dochodzi i o ktéry mozna si¢ rozbi¢ (por. Jaspers, 1978, s. 189). Rownoczesnie
tworzg one przestrzen do podjecia wyzwania, jakim jest wlasne cztowieczenstwo.
Pozwalaja dostrzega¢ mozliwosci, ktore wczesniej nie miaty dostepu do czto-
wieka poruszajacego si¢ wylgcznie w ramach codziennosci i zaabsorbowanego
codziennos$cig, omijajac sprzeczno$ci i negatywy. Wskazujg na szanse zmiany
zycia, przekraczania jego dotychczasowych granic, tego, co — wraz z jezykiem,
tradycja, w procesach socjalizacji — zostalo ,,przejete” jako jasne i oczywiste
i co uczynito zycie pospolitym, nieskomplikowanym i naiwnym. Zapewne z tych
wzgledow Patocka przekonywal, iz ,,Cztowiek wkracza w petnie, doznajac fascy-
nacji ograniczeniami, ktore krepuja zycie” (za: Laignel-Lavastine, 2012, s. 158).

Konsekwencjg odrzucenia przez cztowieka duchowego oczywistosci jest
glebokie doswiadczenie dziwienia si¢. Oznaczalo ono dla filozofa nie tylko brak
przyjmowania czegokolwiek jako oczywistos$ci, lecz takze jako zatrzymanie si¢.
Kiedy si¢ dziwimy nie mozemy i$¢ dalej, w tym sensie, ze nie mozemy zy¢
dotychczasowym zyciem z jego oczywisto$cig oraz niedostrzeganiem niejed-
noznaczno$ci i problematycznos$ci. Tu ponownie mozna przywota¢ Karla
Jaspersa. Zrodto filozofii widziat on ,,w zdziwieniu, w watpieniu, w $wiado-
mosci zagubienia. W kazdym wypadku poczatkiem filozofowania jest wstrzas
przejmujacy cztowieka — filozofujgc, cztowiek szuka celu w swoim przejeciu”
(2000, s. 15). Dla Patocki to filozof wtasnie byt tym, dla kogo §wiat nie jest
oczywisty, gdyz filozofi¢ postrzegat jako ,,§wiat odwrocony” (1998, s. 214).
Stowa Jaspersa zatem trafnie charakteryzujg specyficzng postawe wobec tego,
co otacza czlowieka, a ktorg przyjmuje cztowiek duchowy.

Cztowiek duchowy Patocki odrzuca nie tylko oczywisto$¢, lecz rowniez
zakorzenienie (1998, s. 218). Ta cecha cztowicka duchowego moze si¢ dzi$
wyda¢ trudna do przyjecia. Wspotczesnie badacze dosé powszechnie akcentujg
rangg¢ potrzeby zakorzenienia i znaczenie jej zaspokajania. Simon Weil wskazata,
ze zakorzenienie moze by¢ najwazniejszg potrzebg ludzkiej duszy. Traktowata
je jako czynny i naturalny udzial w istnieniu wspdlnoty, udziat, ktory jest warun-
kowany przez miejsce zamieszkania, urodzenie, zawod, otoczenie (1961, s. 194).
Lech Witkowski dodatby do tego zakorzenianie si¢ w do$wiadczeniu pamigci
kultury symbolicznej (2013). Rownoczesnie Weil zwracata uwage na to, ze
wykorzenienie ze $wiata jest — dla cztowieka i wspdlnoty — chorobg $miertelna.
I dla jednostki, i dla wspolnoty jest zrodlem cierpienia (1961, s. 195, 248).
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Patocka, charakteryzujac cztowieka duchowego jako tego, kto odrzuca zako-
rzenienie, nie proponowat egzystencjalnej bezdomnosci, wykorzenienia rozumia-
nego jako oderwanie si¢ od wspolnoty, od kultury, od przesztosci i terazniej-
szo$ci. Wrecz odwrotnie, egzystencj¢ cztowieka ujmowat jako realizujacg si¢
przez trzy podstawowe ruchy. Pierwszym z nich jest ruch zakorzenienia (odnie-
sienie do dwoch pozostatych zawarto w dalszej cze$ci tekstu). Jest to ruch
kojarzony z domostwem, byciem u siebie, zadomowieniem, byciem we wspol-
nocie. Jest niezbedny w drodze do autonomii (por. Laignel-Lavastine, 2012,
s. 151). Wydaje si¢ zatem, ze brak zakorzenia czlowieka duchowego nalezy rozu-
mie¢ wylacznie jako potrzebe problematyzowania tego, co stanowi dla czto-
wieka grunt, dostrzegania jego zmiennosci, niepewnosci i traktowania go jako
otwartego. Ten brak zakorzenienia to rowniez brak sktonnosci do absolutyzo-
wania okre§lonych sposobow pojmowania sensu (Patocka, 1998, s. 79, 218).
Problematyzowanie jest nickonczacym si¢ procesem. Zadanie cztowieka ducho-
wego wobec wlasnego czlowieczenstwa polega na tym, aby ,,z problematyzo-
wania wydoby¢ co$, co si¢ zen wylania, znalez¢ pewny grunt, aby po chwili
znow sproblematyzowac 0w wylaniajgcy si¢ pewny grunt” (Patocka, 1998, s. 220).

Cztowiek duchowy nieustannie znajduje si¢ w drodze. Jest to droga ,,odbijania
si¢ od bezproblemowej rzeczywistosci”, od wygodnej iluzji, droga poszuki-
wania nowego gruntu pod stopami. Jest ona wcigz ponawiana, gdyz to, co
znalezione, jest poddawane w watpliwos$¢. Jan PatoCka okreslit to nastepujaco:
»|..-] Zycie duchowe to jest droga, ktorg musi kroczy¢ cztowiek duchowy, i ktore;j
nie moze uniknga¢; wyglada to niekiedy tak, jak gdyby efektem calego przedsig-
wzigcia zycia duchowego byto to, ze wcigz znajdujemy si¢ na poczatku drogi,
gdzie caty proces dopiero si¢ rozpoczyna” (1998, s. 221). Okazuje si¢, ze ten
nowy, pewny grunt zawiera si¢ w samym poszukiwaniu.

Poszukiwanie to ruch. Ten za$ zajmowat istotne miejsce w mysli egzysten-
cjalnej Jana Patocki, a wigc i w my$leniu o cztowieku duchowym. Nie chodzi
tu o ruch w sensie fizycznym, lecz o ruch egzystencji. Czeski autor wyrdznit trzy
fundamentalne rodzaje ruchu nazywajac je — w réznych tekstach — na rozne
sposoby. Pierwszy to ruch akceptacji, nazywany tez ruchem zakorzenienia.
Nastepny to ruch obrony albo reprodukcji, samowyrzeczenia, autoprojekcji
lub samoabdykacji. Trzeci ruch to ruch prawdy, zwany tez ruchem wolnosci
lub przetomu. O ruchu zakorzenienia, ktory konstytuuje czlowieka, wspomniano
juz wezesniej w tym tekscie.

Ruch obrony zwigzany jest z przywigzaniem do zycia dla niego samego.
Skoncentrowany jest na trosce o rzeczy i na ich uzytecznosci. Cztowiek jest
tu zredukowany do okreslonej roli. Jego zycie podporzadkowane jest bezpiecznej



20 ANNA MURAWSKA

rutynie pracy, interesu, uzytecznosci. Ruch ten kryje w sobie niebezpieczenstwo
degradacji cztowieka do poziomu zwyktego elementu w zamknigtym, powta-
rzalnym cyklu zycia codziennego. Przed takg samoabdykacjg chroni cztowieka
trzeci ruch, ruch prawdy.

Ruch prawdy oznacza otwarcie na to, co moze nadejsé, na nowe mozliwosci
i poszukiwania tych mozliwos$ci. Ten ruch pozwala rownowazy¢é dwa wczes-
niejsze ruchy, pozwala wykracza¢ poza to, co zastane, porzucaé plan codzien-
nos$ci i zy¢ zyciem nieograniczonym horyzontem przetrwania (Patocka, 1998,
s. 42-45; por. tez: Beben, 2016, s. 71-75; Gara, 2021, s. 102-103; Laignel-
Lavastine, 2012, s. 150-159). Ten ruch jest wtasciwg ,,troska o dusze” czto-
wiecka duchowego, co szerzej zostanie podjete w dalszej czgsci tekstu. W tym
miejscu natomiast warto jeszcze zauwazy¢ dwa wyrdznione przez Jana Patocke
nastawienia cztowiecka wobec zycia i bedace ich konsekwencja — sposoby
zycia. Pierwsze z nich to zycie w rOwnowadze, a drugie — zycie w amplitudzie
(Beben, 2016, s. 53—54). Zycie w rdownowadze wyraza si¢ poprzez akcepto-
wanie tego, co powszechne, codzienne. Zycie w amplitudzie odnosi sie do tego,
co problematyczne, zmienne, co skrywa si¢ pod powierzchnig codziennosci.
Takie zycie to egzystencjalna proba oraz bunt, cztowiek wystawia si¢ na
mozliwos$ci graniczne, protestuje przeciwko temu, co powszechne i oczywiste.
Autentyczne zycie rozgrywa si¢ w amplitudzie, w sytuacji ryzyka wyboru,
zagrozenia upadkiem, ale i szansy na transcendencje.

5. TROSKA O DUSZE

,Dusza” 1 ,,troska o nig”, podobnie jak cztowiek duchowy, nie sg ani poje-
ciami religijnymi ani spirytystycznymi. Mialy dla Patoc¢ki sens filozoficzny.
Filozof nadal trosce o dusz¢ niezwykta range kulturotworcza, stwierdzajac ka-
tegorycznie, ze ,,jest tym, co stworzyto Europe™ i ze jest to teza, ktérej ,,mozna
broni¢ bez obawy o przesade” (1998, s. 113). Zaczerpnat t¢ kategorie z filozofii
antycznej. Sokrates mowit o trosce o duszg¢ jako o najwazniejszej, catozyciowe;j
dziatalnos$ci cztowieka (za: Drwigga, 2012, s. 42).

Dla Patocki troska o dusze byta troska o ,,by¢”, w przeciwienstwie do troski
0 ,,mie¢”, ktora jest troskg o §wiat zewnetrzny i jego opanowanie i ktora, zdaniem
filozofa, zyskiwala dominujgce znaczenie. W ,,Esejach heretyckich” napisat:
,ITroska o dusze¢ oznacza, ze prawda nie jest raz na zawsze dana, ani nie jest
sprawg samego tylko zrozumienia i przyjecia do wiadomosci, lecz, ze jest trwa-
jaca przez cale zycie, zgl¢biajgca, samokontrolujaca, samojednoczacg praktyka
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myslowo-zyciowg” (1998, s. 111). Jako samojednoczaca, troska o to, co we-
wnetrzne, uzdatnia zatem cztowieka do zachowywania integralnosci w $wiecie,
ktory stawia go wobec wyzwan, w §wiecie, ktory jest zmienny, a zmiany na
0g6! nie daja si¢ przewidzied.

Troska o dusze wypelnia trzy funkcje. Po pierwsze, jest to funkcja diagno-
styczna, polegajaca na ,,zapewnieniu” duszy o swym bycie. Po drugie, troska
o dusze petni funkcje destrukcyjna, nie w sensie destrukcji cztowieczenstwa, ale
W sensie rozmontowywania pewnosci, oczywistosci, pozornego bezpieczenstwa.
Trzecig funkcja troski o dusze¢ jest pomoc w odkrywaniu nowych mozliwosci
autentycznego bycia (za: Bgben, 2016, s. 83). Bardzo wyrazna byta w mys$leniu
PatoCki wzajemna, zwrotna zaleznosé, a takze spojnos¢ migdzy byciem czto-
wiekiem duchowym a troskg o dusze¢. Wejscie na drogg zycia duchowego wyraza
si¢ w trosce o duszg, a by¢ czlowiekiem duchowym nie mozna, jesli pomija si¢
troske o dusze.

6. CZLOWIEK DUCHOWY
JAKO CZEONEK WSPOLNOT SPOLECZNYCH

Idee wejscia na droge zycia duchowego i troski o dusz¢ mogg wywotywaé
narzucajgce si¢ pytania o to, czy nie prowadzg one do alienacji spotecznej
cztowieka, czy tez do braku zaangazowania spotecznego? czy nie promujg za-
troskania wylgcznie o siebie, bedgcego jakas wersjg ludzkiego egoizmu? czy
nie inspirujg zachowan ucieczkowych wobec spraw $wiata i wycofywania si¢
z odpowiedzialnos$ci za $wiat?

PatocCka przekonywal, ze troska o dusze nie ma wytgcznie charakteru indy-
widualnego, nie jest nadmierng koncentracjg na podmiocie. Ma bowiem row-
niez wymiar spoleczny (2009; 2022b, s. 266-267). Duzg wage przywiazywat
do poswiecenia. Uznawal, ze ,,akceptowac innego mozna tylko tak, ze sami
si¢ poswigcamy, ze staramy si¢ zaspokajaé jego potrzeby nie mniej niz wlasne”
(Patocka, 1998, s. 44). Przekonywal rowniez do podejmowania wewngtrznej
walki ze ztem obecnym w kazdym cztowieku, w kazdym z nas, oraz zachecat
do zmagania si¢ z przeciwnosciami losu 1 wlasng nieuwaznos$cig na problemy
drugich. W tym upatrywal mozliwo$¢ budowania pozytywnych relacji z innymi
i unikania wyniszczajacych konfliktow (1998, s. 163—188).

Nasz autor podkreslat, ze wejscie na droge zycia duchowego jest rowno-
czesnie wejsSciem na droge zycia wspdlnotowego. Stwarza to bowiem mozli-
wos$¢, aby ,,wszyscy poszukujacy i wszyscy przypuszczajacy, ze co$ znajda,
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oraz ci, ktérzy pokazujg im, ze nic nie znalezli, a takze ci, ktorzy cieszg si¢
z faktu, ze przeciez co$ jednak ujrzeli, aby wszyscy ci, bedacy w konflikcie,
mogli doj$¢ do porozumienia na jednej podstawowej plaszczyznie — na ptasz-
czyznie zycia duchowego” (1998, s. 132).

Pisal o solidarnos$ci ,,zachwianych”. Zachwiani to ci, ktérym nie wystar-
czaja codziennos$¢ i rutyna, ktorzy dostrzegajg problematycznos$¢ i mierzg si¢
Z nig, a jednoczesnie kwestionujg oczywistosci. Sg zachwiani w wierze w to,
co narzuca si¢ jako oczywiste. Mozna zatem powiedzie¢, ze owi zachwiani, to
ludzie duchowi. W sytuacji wyzwan, przed jakimi stajg ludzie, jednos$é¢ za-
chwianych, jest tym, co — zdaniem filozofa — dawato nadzieje¢ (1998, s. 61).
Wyrazem wspolnotowosci i1 solidarnosci ludzi duchowych byto powstanie
w Czechostowacji Karty 77, ktora byta ruchem obrony praw obywatelskich jed-
noczacym ludzi nalezacych do réznych ugrupowan. Patocka byt zas jednym
z rzecznikow tego ruchu, i to on nadal mu ksztatt, w ktérym przetrwatl az za-
konczenia dziatalnosci. Jego mysl stata si¢ podstawg etosu budujacego ruch
Karta 77. Przez to filozof byt przesladowany, a nawet stracit zycie, potwier-
dzajac tym samym, ze troska o sprawy wspodlne jest gteboko wpisana w zycie
cztowieka duchowego. Wlasnym zaangazowaniem potwierdzil swe stowa:
,»Cztowiek duchowy, zdolny do ofiary, zdolny zobaczy¢ jej sens i znaczenie
[...] nie moze si¢ ba¢” (1998, s. 229).

WNIOSKI DLA WYCHOWANIA

Odnoszac ide¢ cztowieka duchowego Jana Patocki do praktyki wychowania,
trudno formutowa¢ wskazania, recepty czy dyrektywy. Praktyka wychowania
nie jest bowiem technologig dziatania pedagogicznego, inzynierig spoleczng,
ktéora ma doprowadzi¢ do realizacji z gory zatozonych celow, zewnetrznych
wobec wychowywanych podmiotow. Teoria za$ nie jest zrodtem ,,dyscyplinu-
jacego nadzoru nad praktyka, prowadzgcego do jej kolonizacji” (Wrdbel,
2014, s. 36). Wychowanie jest tu rozumiane jako praktyka, ktora wymaga ro-
zumiejgcego namystu wychowawcy nad wlasng dziatalnos$cia i jej sensem.
Wazne jest, aby mysl Patoc¢ki sama mowita do jej odbiorcy. Idea czlowieka
duchowego jako swoisty ,,program zycia” (Patocka, 1998, s. 229) moze bowiem
by¢ bardzo wyrazng propozycjag wychowawczg. Poznanie jej i refleksja nad
nig pozwala tworzy¢ zaplecze teoretyczne, ale — co wazne — wylgcznie inspirujgce
do kreowania wlasnego dziatania pedagogicznego. Jan Patocka we wszystkich
swych interpretacjach cztowiecka duchowego i troski o dusz¢ konsekwentnie
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wskazywal na znaczenie wolnosci. Podkreslal, iz jest ona kluczowa w mysle-
niu o cztowieku duchowym. Nie moze zatem by¢ w tym mys$leniu miejsca na
bezrefleksyjne, dyrektywne algorytmy dziatania.

Mysl Patocki moze by¢ impulsem procesu autoformacji wychowawcow.
Nie chodzi tu o dzialania ze wzglgdu na z gory zatozone cele, lecz o uwazne
przygladanie si¢ temu, co narzuca si¢ jako oczywisto$é, o dostrzeganie ztozo-
nosci $wiata i o badanie kazdego uspokajajacego poczucia bezpieczenstwa
w perspektywie mozliwych iluzji i pozoru. Nie chodzi tu rowniez o eksponowanie
efektu dziatania. Wazniejszy jest ruch mysli i samo dziatanie, bycie w drodze,
jak powiedzialby Patocka. Karl Jaspers przekonywat, ze ,, Tylko ten wychowuje,
kto wychowuje jeszcze samego siebie mocg komunikacji. Tylko ten odebrat
wlasciwe wychowanie, kogo wychowano do tego samowychowywania siebie
w medium S$cistej i niestrudzonej edukacji” (1998, s. 166). Jesli przyzna¢ mu
racje¢, to dziatania autoformacyjne wychowawcow beda tworzyty warunki do
samowychowania ich podopiecznych. Idee nie stuzg bowiem ustanawianiu
»Wwlasciwego trybu” bycia cztowiekiem, ale mogg pomo6c w zrozumieniu tego,
na czym bycie cztowiekiem polega i w podejmowaniu trudu troski o to bycie
(por. Witkowski, 2013, s. 208). Wychowanie, tak jak rozumial je Patocka, wigze
si¢ z relacjg z samym sobg, z wlasnymi ludzkimi zdolno$ciami i sposobami
ich wykorzystania w kierunku wyrastania z wszelkiego rodzaju ciasnoty, uprze-
dzen i ograniczen (2022a, s. 46 1 48). Zamiast zamknig¢tego projektu duchowe;j
kondycji cztowieka filozof proponowat nadzieje, ktora nie jest prognoza, lecz
wyrazem dgzenia do tego, co ostatecznie urzeczywistni¢ mozna jedynie w sferze
ideatu (por. Koscianczyk, 2009, s. 169). O tym, jaka tres¢ nadac tej nadziei,
rozstrzyga sam odbiorca w trakcie zyciowej wedrowki, w ktorej pytania stawiane
sobie i innym sg wazniejsze niz zbyt proste i pochopnie udzielane odpowiedzi.
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IDEA CZEOWIEKA DUCHOWEGO JANA PATOCKI
JAKO INSPIRACJA DLA TEORII I PRAKTYKI WYCHOWANIA

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest rekonstrukcja idei ,,cztowieka duchowego” czeskiego filozofa Jana Patocki
(1907-1977) oraz wskazanie ptynacych z niej inspiracji dla teorii i praktyki wychowania. Autorka,
nawiazujac do problematyki XII Ogdlnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego, ktdra byto cztowie-
czenstwo jako problem pedagogiki i zadanie wychowania, wyjasnia przyjety w tekscie sposob ro-
zumienia cztowieczenstwa wywodzac go z mysli fenomenologicznej, gldéwnie Romana Ingardena.
Dokonuje charakterystyki sytuacji cztowieka w $wiecie, odwotujac si¢ do zaskakujaco aktualnych
diagnoz Patocki. Nastepnie rekonstruuje myslenie Patocki o cztowieku duchowym, zwracajac uwage
na troske o duszg jako samokontrolujaca, samojednoczaca praktyke myslowo-zyciowa oraz na wspol-
notowe zaangazowania cztowieka duchowego. Na zakonczenie odnosi ide¢ Patocki do wychowania,
traktujac ja jako zaplecze teoretyczne inspirujace do kreowania wlasnego dzialania pedagogicznego.
Jako metodg zastosowata jakoSciowa analizg tresci literatury przedmiotowej.

Slowa kluczowe: cztowieczenstwo; cztowiek duchowy; troska o duszg; Jan Patocka

JAN PATOCKA’S IDEA OF THE SPIRITUAL HUMAN BEING
AS AN INSPIRATION FOR EDUCATIONAL THEORY AND PRACTICE

SUMMARY

The aim of this article is to reconstruct the idea of the “spiritual man” as conceived by Czech
philosopher Jan Patocka (1907-1977) and highlight its implications for educational theory and
practice. Referring to the theme of the 12th National Pedagogical Congress, which was humanity
as a problem of pedagogy and an educational task, I explain my understanding of humanity in the
text, derived from phenomenological thought, mainly that of Roman Ingarden. I characterise the
situation of man in the world, referring to Patocka’s surprisingly relevant diagnoses. I then recon-
struct his reflections about the spiritual human being, drawing attention to the care for the soul as
a self-controlling, self-unifying practice of thought and life, and to the communal engagement of
the spiritual human being. Finally, I relate Patocka’s idea to education, treating it as a theoretical
basis that inspires the creation of one’s own pedagogical activity. I use qualitative analysis of the
subject literature.

Keywords: humanity; spiritual man; care for the soul; Jan Patoc¢ka



