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Abstract. Social Philosophy fills the niche of the “academic market” with champions league
scholarship and sets the lens for the accurate perception of socio-institutional order that is anchored
to the tradition, which reflects the contemporary and is acceptingly open to the future. And this is
due to the realism of the Christian philosophical tradition and to the paradigm of truth adopted in
it, as measures for correct perceiving and reasoning. They help organize the diversified positions
taken respectively by the authors and make it clear, that no matter how hard attempts are being
made to produce truths by means of miscellaneous agreements, there is still such a thing as truth
independent of consensus. Abolishing the latter, brings about axiological disorientation and eventuates
in degenerating institutions viewed as accomplishments of Western civilization. Social Philosophy
encapsulates the complex reality of social institutions in terms of the ends they are to fulfill; it in-
forms not only about their nature and how they are to operate, but it embeds them in the wider
contexts and their genealogical continuities.
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WPROWADZENIE

Postepujaca fragmentaryzacja wiedzy skutecznie zaweza i tak juz mocno
wycinkowe pola specjalizacji wspotczesnej nauki. Obszary kompetencji zasysane
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przez uniwersalizmy' profesjonalizmu i merytokracji zostaja okrawane coraz
bardziej, a przez to bardziej jeszcze alienowane ze swych kontekstow rdzennych.
Ambitni absolwenci eminentnych szkét i instytucji naukowych latami tytanicznej
pracy usitujg wnika¢ w najbardziej pierwiastkowe zaleznoS$ci rzadzace struk-
turami badanych szczeg6téw. To eksplorowanie szczegdétow mozliwe dzigki
nowoczesnej technice generuje imponujaca wiedze. Z reguty jest ona jednak
wycinkowa, zawe¢zona do obszar6w specjalistycznych. Gdy przychodzi si¢
mierzy¢ z problemami natury ogdlniejszej lub bardziej ztozonej, woéwczas nie-
rzadko okazuje si¢, ze sama ekspertyza nie dostarcza odpowiednich do tego
narzedzi. Znawcow szczeg6tow nie opuszcza wprawdzie intelektualna pewnosé
raz przyswojona w procesach nabywania kompetencji specjalistycznych, te
ostatnie nie wystarczaja jednak, by konstruktywnie rozwigzywaé problemy
ogodlniejsze. Rozwigzania takich probleméw wymagaja zdolnosci widzenia
szczegbtow w ich zwigzkach szerszych; wymagajg rozumienia catosci w ich
cigglosciach genealogicznych. W takich momentach nieodzowne jest rozumienie
tradycji (Pell, 2022, 8:10-9:22). Filozofia spoteczna pod redakcja Stanistawa
Janeczka i Anny Staro$cic poddaje szczegétowo$¢ i réznorodnosci zycia
spoteczno-instytucjonalnego integrujacym interpretacjom filozofii, ktéra wy-
jasniajac rzeczywisto$¢ w odniesieniu do przyczyn pierwszych, zbiera w swej
soczewce zwiazki i ciaglosdci, konteksty szersze oraz tradycje.

METODOLOGIA

Niniejszy artykul nie aspiruje do tego, by by¢ recenzja oryginalnych stanowisk
i interpretacji, przedstawionych na ponad dwdch tysigcach stron wydawniczych.
W calej swej ograniczonosci jest czym$§ w rodzaju refleksyjnego komentarza
imponujacego przedsiewzigcia, ktore szczgsliwie zmaterializowato si¢ w monu-
mentalnym trzyczgsciowym zbiorze tekstow autoréw reprezentujacych rézne
dziedziny humanistyki i nauk spotecznych. Autorzy pochodza z r6znych §rodowisk
akademickich, uprawiaja nauke wedtug réznych metodologii, cechuje ich zréz-
nicowanie aksjologiczne i §wiatopogladowe (Kowalczyk, 2023, s. 348). Rzeczony
komentarz pisany jest w przeswiadczeniu, ze stanowiska i interpretacje for-
mutowane w tekstach autorskich odnosza si¢ do szczegétowych zagadnien
zycia spolecznego, ktérych dogtebne rozumienie — nie méwiac o rozwigzywaniu
probleméw powstajacych w obrebie ich ztozonych materii — w kazdym przypadku

! Wiecej na temat uniwersalizméw jako sit kolonizujacych $wiat zycia zob. Wallerstein, 2004,
s. 508-516.
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wymaga odrebnych kompetencji specjalistycznych. Dlatego przedmiotem analiz
niniejszego komentarza nie s teksty autorskie ani zawarte w nich stanowiska,
lecz kwestie fundamentalne zwiazane z baza teoriopoznawcza, jaka filozofia
oferuje opisowi rzeczywistosci spotecznej. W swej warstwie analitycznej ko-
mentarz odnosi si¢ do tego, co tworzy filozoficzna ptaszczyzne polaczenia
funkcjonalnie odmiennych zakres6w zycia spotecznego. W tego typu syntezach
zawsze pewng trudnos$cig jest znalezienie odpowiedniego poziomu ogélnosci,
na ktérym (integralnie) zmie$cityby si¢ opisane materie spoteczne wraz z ujeciem
ich ztozonej réznorodnosci — i by nast¢pnie mozna bylo je przepusci¢ przez filtr
interpretacji filozoficznej. Takim wiasnie uogdlnieniem wydaje si¢ wyek-
splikowany przez Redaktoréw ,,paradygmat prawdy”. Usituja oni przedstawié
rzeczywisto$¢ spolteczng w taki sposéb, by mozliwie najwierniej oddac jej stan
faktyczny; usitujg uchwyci¢ i odda¢ jej prawdziwosé: to, czym jest w swej
istocie. Opisana prawdziwo$¢ odniesiona zostaje do prawdy wiecznej, statej,
najwyzszej i niezmiennej.

CEL WYDANIA FILOZOFII SPOLECZNEJ

Filozofia spoteczna powstata z myS$la o wyktadajacych filozofi¢ w insty-
tutach teologicznych oraz w niekoscielnych osrodkach naukowo-edukacyjnych.
Jednym i drugim potrzeba opracowan standaryzujacych wyktad ré6znych sub-
dyscyplin filozoficznych w ich powiazaniu z kluczowymi obszarami zycia
spotecznego. Jako cz¢s¢ serii wydanej pod szyldem Dydaktyka filozofii omawiany
tom powstat z mys$lag o wspieraniu witasnie dydaktyki filozofii. I cho¢ jest
zbiorem prac dokumentujacych oryginalne badania naukowe, jako cato$¢ stanowi
materiat przede wszystkim dydaktyczny. Przedstawiona w nim réznorodnos¢
uje¢ — nierzadko tych samych materii problemowych — ma utatwi¢ rozumiejace
nawigowanie po aporiach funkcjonalnych zakreséw interakcji i dziatan des
Sozialen; ma tez pomdc w zrozumieniu istoty, celéw i wieloaspektowosci opisy-
wanych bytéw spotecznych oraz urzadzen zycia zbiorowego. Uwzglednienie
wieloaspektowos$ci w tej materii winno chroni¢ przed jednostronnoscia inter-
pretacji konkretnych elementéw rzeczywisto$ci spotecznej oraz poziomowac
stanowiska, eliminujgc tym samym postawy ekstremalne.

Filozofia spoteczna ma dawac¢ asumpt do konstruowania solidnych podstaw
filozoficznych $wiatopogladu (Janeczek i Staro$cic, 2022, s. 25). Miatyby one
pomdc w prawidlowym wykalibrowaniu soczewek calego poznawczego instru-
mentarium ogladu rzeczywistosci spotecznej. Tytul tomu taczy dwie odrebne
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domeny: filozoficzno$¢ i spotecznos$¢ — taka fuzja duzo méwi o jego specyfice.
Filozoficzno$¢ dotyczy poznania i rozumienia w odniesieniu do przyczyn naj-
bardziej podstawowych; socjologiczno$¢ odnosi si¢ do relacyjnosci (interakcyj-
nosci) powodowanej potrzebami gatunkowymi natury ludzkiej (Simmel, [1890]
1989, s. 133n). Niezmienno$¢ i regularno$¢ wielu koniecznych uktadéw rela-
cyjnych wynikajacych z potrzeb gatunkowych pozwala w wielkim oceanie
interakcyjnosci wyodrebni¢ zakresy dziatan, ktére zawsze i w kazdych warunkach
stanowig komponenty materialne uniwersalnej rzeczywistosci spotecznej. Méwimy
tu o funkcjonalnych zakresach dziatan, czy o systemach spolecznych: gospo-
darce, prawie-polityce, kulturze-religii, nauce-technice oraz rodzinie — kazda
zakorzenia si¢ i kolejno wyrasta z potrzeby: egzystencjalnej, organizacyjnej,
kultyczno-§wiatopogladowej, poznawczej i afektywno-emocjonalnej. Standary-
zacja wyktadu dyscyplin filozoficznych czy to wprost, czy posrednio odno-
szacych si¢ do wymienionych materii zycia spolecznego, pomaga unikngé
interpretacji jednostronnych i skrajnych. Redaktorom tomu zalezy, by z jednej
strony ochroni¢ dydaktyke filozoficzno-spoteczng przed zdominowaniem natu-
ralistycznym, z drugiej by nie ulegata ona powabowi interpretacji z pozoru
neutralnych, w rzeczywistosci jednak ideologicznie zaangazowanych.

O specyfice Filozofii spolecznej w duzej mierze zawaza miejsce jej powstania.
Jest nim $rodowisko filozoficzne KUL — jedynego katolickiego uniwersytetu
w Polsce, o imponujagcym rodowodzie, ktérego elementem rozpoznawalnym
byta m.in. lojalno$¢ wobec autonomii intelektualnej w warunkach inwigilacji
akademii przez opresyjne panstwo (PRL). Autentyczna humanistyka, ktéra
swa naukowos$¢ wytwarza w refleksyjnych procesach rewizji i redefinicji za-
stanych praw i1 prawd, nie zna czego$ takiego, jak stan ,kulturowego zera”
(Fraser, 1996, s. 128-137). Z natury swej jest i zawsze bedzie zaangazowana.
Autentyczna humanistyka usituje odpowiada¢ na pytania nurtujace najbardziej
osobiste 1 pierwiastkowe poktady podmiotowosci ludzkiej; dlatego gdy zostaje
zawlaszczana na potrzeby ideologicznej pragmatyki, zaprzecza racji wtasnego
istnienia. Przebija tu pewna analogia pomi¢dzy humanistyka i sztuka, ktdrej
racjg istnienia jest wyrazanie pigkna. Humanistyce chcielibySmy zyczy¢, by swa
dynamike wzrostu zawsze i tylko czerpala z niepokoju poznawczego. Niepokdj
ten kazdorazowo przynagla do szukania nowych, mozliwie optymalnych drég
rozumienia. Tego typu ideowe i kulturowe zaangazowanie humanistyki pomaga
Redaktorom kompozycyjnie uporzadkowaé stanowiska autoréw tekstéw od-
noszacych si¢ do konkretnych zagadnien zycia spolecznego, coraz bardziej
modyfikowanego, organizowanego i sterowanego przez czynniki systemowe.
Zagadnienia, o ktérych mowa, uktadaja si¢ w komplementarne cato$ci; sens
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za$ catoSciom nadaje filozofia inspirowana chrzescijanstwem. To wtasnie ta
szczegblna tradycja filozoficzna jest osig, wokdt ktérej koncentrycznie po-
rzadkowane zostaja stanowiska poszczegdlnych autoréw, ona tez dzwiga ci¢zar
interpretacyjny catoSciowego ogladu opisanych instytucji spotecznych. Redak-
torzy tomu traktuja jg jako wazny i twérczy nurt wyznaczajacy punkty orien-
tacyjne i granice dla poruszajacych si¢ po rozleglym obszarze filozofii, tak
na poziomie zasad ogdlnych, jak i zagadnien szczegétowych.

PROBLEM GLOWNY 1 PROFIL FILOZOFII SPOLECZNEJ

Redaktorzy Filozofii spotecznej staraja si¢ ukazaé wzorce organizowania
1 funkcjonowania instytucji spotecznych w taki sposéb, by odpowiadaty godnosci
cztowieka, z catym jej bogactwem natury ludzkiej i zycia osobowego zakorze-
nionego w religii chrzescijanskiej. Czyniac to, uznajg zasady i prawdy chrzesci-
janskie za repozytoria racjonalno$ci uniwersalnej, zdolnej zabezpiecza¢ trwatos¢
istnienia §wiata i gatunku ludzkiego oraz gwarantowac spetnienie w przezywaniu
autentycznego cztowieczenstwa. To pierwszoplanowe skoncentrowanie na
istocie ludzkiej w jej relacji do transcendencji — nie za$ na potrzebach ekono-
micznych, organizacyjnych, poznawczych, emocjonalnych, kulturalnych czy
jakichkolwiek innych — miatloby w zarodku wyklucza¢ ,,btad antropologiczny”
obcigzajacy wasko pojety racjonalizm i naturalizm oraz chroni¢ refleksje filozo-
ficzng nad rzeczywisto$cig spoleczng przed ,rygorystycznym dogmatyzmem”
tak pierwszego, jak i drugiego. Refleksja filozoficzna nad zyciem spotecznym
bedzie prawidlowa, gdy w postrzeganiu instytucji i wszelkich urzadzen zycia
spotecznego pierwszoplanowo uwzgledni si¢ dobro istoty ludzkiej w jej inherentne;j
relacji do transcendencji. Jest to fundamentalne zatozenie Redaktoréw tomu.
Instytucje i wszelkie urzadzenia zycia spotecznego opisane i interpretowane
zostaja w taki sposéb, by i jedno, i drugie odpowiadato eschatologicznym
wizjom spelnienia, wedle prawd religii chrze$cijanskie;.

W podejsciu takim — jakkolwiek problematyczne moze si¢ ono wydawac
w warunkach nowoczesnego spofeczenstwa — nie ma nieprawidlowosci. Nie narusza
ono ani zasady pluralizmu ideowego, ani nie zagraza obiektywizmowi nauki.
Redaktorzy siggaja po modele i programy, ktére uznaja za optymalne. Wizje,
o ktérych mowa, sprawdzity si¢ w historii jako trwale systemy odniesien warto-
$ciujacych: daty poczatek normatywnosci, ktéra uzasadniata i legitymizowata
porzadki instytucjonalne zaistniale w przetomach osiowych i funkcjonujace az do
momentu ich autonomizacji w pozytywizmie. Normatywno$¢ wczesnochrze$cijanska



208 MACIEJ HULAS

nie tylko dobrze wkomponowata si¢ w osiowe wzorce normatywnosci, ale je
humanizujaco uzupetniata (Bellah, 2005, s. 69-81; Assmann, 2012, s. 372-381;
Wittrock, 2012, s. 112-119). Kultura tekstualna, indywidualna refleksyjnos¢,
samo$wiadomos¢, duchowe upodmiotowienie, krytyczne mys$lenie, antyczne
modele porzadku spotecznego z ich niekiedy szokujaca obyczajowoscia i zwy-
czajowg surowoscia — wszystko to w zetknigciu z chrze$cijanstwem zyskiwato
nieznany wczesniej czynnik humanizujacy. Mitos¢ blizniego, stuzba spoteczna,
wspotczucie, mitosierdzie stawaty si¢ wyznacznikami nowego idealu cziowie-
czenstwa. Kultura inspirowana chrzescijanstwem zabezpiecza przestrzenie
wolnosci, gdyz przypomina o wolnosci pozytywnej — o powinnosciach i zobo-
wigzaniach, ktére wykraczajg poza te regulowane legalizmem i wynikaja z faktu
bycia cztonkiem wspdlnoty politycznej. Chrzescijanstwo inaczej anizeli kultura
polityczna antyku nie zawieralo w swym etosie na przyklad idei ,,wyzszego
czlowieczenstwa” realizowanej w przestrzeni polis (Reinhard, 2012, s. 216).
Przeswiadczenie o ograniczono$ci cztowieka uczy dystansu do wszelkich
konstrukcji ludzkich, wspomniane za$ antyczne wyobrazenie wyzszego czto-
wieczenstwa ustepuje w chrze$cijanstwie uniwersalnej idei godnosci ludzkiej,
rownej i jednakowo danej wszystkim jako odzwierciedlenie godnos$ci Stwércy.
Wspodlczesne rugowanie chrzescijanstwa przez réznego rodzaju mutacje agre-
sywnego ateizmu jest pozbawianiem nowoczesnego spoteczenstwa waznych
odniesien humanizujacych. I takie wilasnie przes§wiadczenie wyczuwa si¢
w intencji Redaktoréw, tam zwtaszcza, gdzie mowa o chrystianizmie i kulturze
chrze$cijanskiej jako ptaszczyznach porzadkujacych filozoficzny namyst nad
zyciem spotecznym.

IDEOWO-KONCEPTUALNE ZAKOTWICZENIE

W nawigzaniu do powyzszego, stanowiska i ustalenia formutowane w roz-
dziatach Filozofii spotecznej tworzg swoista teksture, ktéra zasadnie mozna
afiliowa¢ do antropologii. Baza koncepcyjna, jaka asymiluja Redaktorzy, jest
antropologia: cztowiek. Taka pozycja wyjSciowa wydaje si¢ jak najbardzie;j
zrozumiata i wlasciwa. Po pierwsze, zanim spoleczenstwa i instytucje spoteczne
zostang opisane w swych warstwach funkcjonalno-strukturalno-symboliczno-
-krytycznych, sg przede wszystkim bytami ludzkimi; ich substancje podstawowa
tworzg ludzie. Czynnik ludzki i decyzyjna podmiotowo$¢ wykluczajaca de-
terminizmy z instytucji spotecznych konsolidowaty na przyktad stanowisko
Szkoty Historycznej jako strony w dziewigtnastowiecznym Methodenstreit
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(Calhoun, 1998, s. 846-871). Instytucje nie podlegaja determinizmom, nie
dziatajg jak leibnizowskie porzadki przedustawne, lecz sg w catosci ksztaltowalne,
stanowigc zdarzenia kulturowe (Sombart, 1930, s. 10n). Te¢ intuicje¢ trafnie
uchwytuje katolicka nauka spoteczna, ktéra na pewnym etapie swego rozwoju,
w obliczu gwattownych mutacji rozwojowych XX wieku zinterpretowana
zostata wtasnie jako antropologia (Jan XXIII, 1961, nr 222). Po drugie, rozu-
mienie tego, kim jest cztowiek, znajduje przedtuzenie w konceptualnych wy-
obrazeniach zycia spotecznego i bytéw spotecznych w calej ich ztozono$ci
(Nell-Breuning, 1985). Biedna antropologia rodzi btedna koncepcje urzadzen
instytucjonalnych: ekonomii, panstwa, religii, nauki, rodziny itd. Koncepcja
czlowieka, ktdérej baza jest wrodzona i niezbywalna godno$¢ zakorzeniona
w biblijnym Logosie — zrdédle racjonalnosci $wiata i cztowieka, podstawie jego
egzystencji i warunku urzeczywistnienia autentycznego czlowieczenstwa
(Janeczek i Staroscic, 2022, s. 35) — wprowadza w $§wiat urzadzen instytu-
cjonalnych konkretny porzadek teleologiczny. Przyjmuje si¢ w nim, Ze racja
istnienia instytucji jest kreowanie warunkéw dla dziatan umozliwiajagcym istocie
ludzkiej osigganie celéw w jej rozwoju integralnym. W tego typu nachyleniu
antropologicznym tatwo jednak o rozmycie warstwy strukturalnej instytucji
spotecznych. Nauki spoteczne badaja cztowieka osadzonego w strukturach in-
stytucjonalnych; ich przedmiot sytuuje si¢ na styku humanistyki i nauk empi-
rycznych (Burawoy, 2007, s. 139). Taka jest zresztg specyfika spoteczenstwa
1 warunkoéw spotecznych — cztowiek zdany na strukturalne powigzanie z innymi.
W opisach taczacych filozoficznos¢ i rzeczywisto$¢ spoteczng nie wolno dopuscié,
by czynnik strukturalny, ktéry ,.trzyma” istot¢ ludzka w $wiecie instytucji, zostat
w jakikolwiek sposéb zmarginalizowany czy przystoniety przez komponent
antropologiczny. Zachowanie tej waznej rownowagi stanowito niewatpliwie
wyzwanie dla Redaktoréw Filozofii spotecznej.

PARADYGMAT PRAWDY

Filozofia spoteczna jest platforma potaczenia pulsujacej i stale fluktuujace;j
rzeczywisto$ci spolecznej z rozumieniem filozoficznym. Redaktorzy dokonuja
tego pod szyldem prawdy. Paradygmat prawdy wyznacza kryteria prawidtowego
zaposredniczenia zlozonoS$ci spotecznej oraz jej rozumienia; jest on najwyzsza
instancjg orzekajaca o prawidtowosci interpretacji natury i celéw instytucji
spotecznych oraz ich urzadzen. W tym wyeksponowaniu prawdy jako kryterium
interpretacji rzeczywistosci spotecznej wyczuwalna jest nostalgia za stalymi
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punktami odniesienia. Jest to ze wszech miar zrozumiale. Filozofia z jej fun-
damentalna zasada niesprzeczno$ci niezmiennie bazuje na stato$ciach. Oczywiscie,
rézne tradycje i nurty filozoficzne wypracowaly wlasne wyobrazenia stato$ci
1 na ich podstawie dokonuja reinterpretacji zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
spotecznej. Prawda w swej jednoznacznej tresci informuje o statosci i sama
w sobie jest stalo$cig. Widaé to zwlaszcza w jej twierdzeniach dotyczacych
niezmiennego istnienia $wiata, cykliczno$ci praw natury i przemijania, statej
nieregularno$ci wpisanej w procesy osiggania doskonatosci natury ludzkiej,
w oscylowaniu wolnej woli pomigdzy moralnym dobrem i ztem. Mimo tego zatem,
ze prawda zaklada stato$¢ (co$ jest prawdziwe albo nie jest), wspdlczesne
réznorodnos$ci urzadzen zycia spotecznego z wyeksponowang sygnaturg plu-
ralizmu ideowego, niejako wbrew wtasnym zatozeniom szukaja wciaz nowych,
najbardziej adekwatnych, a zarazem skutecznych sposobéw identyfikowania
prawdy i prawdziwosci (Habermas, 1971, s. 129; McCarthy, 1980, s. 357).
A wszystko po to, by to co uznane za prawde, zdotalo si¢ przebi¢ przez pancerz
indywidualnych preferencji, by trafiato i ksztaltowato Swiadomos$¢ jednostek
i zbiorowosci.

Prawda ma chroni¢ przed relatywizmem moralnym i poznawczym. Generalnie
nie ma problemu, gdy chodzi o pierwszy, odnosi si¢ on bowiem do moralnos$ci
i sumienia, w ktérych istota ludzka uzyskuje orientacje moca swych naturalnych
zdolno$ci rozeznawania (Kant). Moralnos¢ jest kategoryczna. Odwotuje si¢
do indywidualnego sumienia naturalnej istoty ludzkiej i reguluje kwestie uni-
wersalnej sprawiedliwosci i dobra wspdlnego. Tak rozumiana znajduje zastoso-
wanie na poziomie zasad ogélnych. Problemem jest jednak to, ze rzeczywisto$¢
spoteczna jako taka nie daje si¢ sprowadzi¢ i zamkna¢ na poziomie zasad
i orientacji og6lnych; funkcjonalna ztozono$¢ spoteczenstw nowoczesnych
obejmuje materie i dziatania, ktére nie poddaja si¢ bezposrednio waluacjom
moralnym. Gros codziennych dziatan i towarzyszacych im wyboréw dotyczy
nie tyle kwestii kategorycznych, ile preferencji udanego i dobrego zycia. Sa
one zatem przedmiotem nie tyle wyboréw moralnych angazujacych sumienie,
ile racjonalnych strategii i pragmatycznych kalkulacji. Wspoéiczesne dylematy
wyboru pomigdzy napedem wodorowym a ekologicznie uzdatnionymi napedami
spalinowymi sa waznymi rozstrzygnieciami, na dekady ustawiaja bowiem
geopolityke oraz praktyke zycia zwyktych ludzi. Mimo swej istotnosci jako
takie nie stanowig jednak materii waluacji moralnych. Sg opcjonalne i zapadaja
w ramach optymalnych projekcji przyszto$ci na podstawie ustalenn nowoczesnej
nauki. Ograniczonos$¢ ,,prawd wiecznych” i ,,norm wyzszego porzadku” daje
o sobie zna¢ w kontek$cie pytan o uniwersalne standardy prawdy, dobra i pigkna,
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a zwlaszcza, gdy pytania te towarzyszg demokratycznemu tworzeniu prawa
w spoleczenstwach ideowo niejednorodnych (Habermas, 1983, s. 122n). Mo-
ralno$¢ operuje pojeciem dobra w znaczeniu wartos$ci, prawidtowosci oraz
nakazu — wszystkie one powiazane s3 z prawidlowoscia standardu moralnego
i prawidtowego obyczaju. Paradygmat prawdy wiecznej w kontekscie relatywi-
zmu moralnego miatby przypomina¢ o istnieniu uniwersalnych wartosci oraz
norm; prawda wieczna miataby tez stuzy¢ jako odniesienie dla refleksyjnych
uzasadnien, dla roszczen praktycznego obowigzywania tychze wartosci i norm
w warunkach spoteczenstwa posttradycyjnego (Lutz-Bachmann, 2021, s. 257).

Relatywizm poznawczy nie dostrzega problemu w tym, ze przy badaniu
innych kontekstow kulturowych anizeli wlasny stosuje si¢ kategorie poznawcze
wyniesione z kultury rodzimej. Oznacza to, ze uwaga podmiotu badajacego nie
koncentruje si¢ na badanym przedmiocie, lecz na subiektywnej relacji bada-
jacego do tegoz przedmiotu. Przezwyciezenie tak rozumianego relatywizmu
miatoby si¢ zaczynaé¢ w gotowos$ci wychodzenia poza utarte schematy myslenia
oraz w zdolnoS$ci asymilowania odpowiednich narzedzi i punktéw odniesien.
Te ostatnie miatyby umozliwi¢ prawidtowe badanie kontekstéw innych anizeli
rodzime, z dostrzezeniem ich unikalnych waloréw. Waznga role odgrywataby tu
oczywiscie nieuprzedzona otwartos¢ i autentyczna intropatia. Gdy powyzsze odnie-
siemy do ,,prawdy wiecznej” i ,,normy najwyzszej”’, zauwazymy, ze obydwa
kryteria wprowadzaja pewna og6lnos¢ i pewien czynnik korygujacy: ogélnosé,
o ktérej mowa, chroni przed kolonizujagcym dziataniem wielu dominujacych wspot-
czes$nie partykularyzmoéw, korekta natomiast temperuje uniwersalizujace tendencje
bezkrytycznych jednostronnosci. Jezeli teraz relatywizm poznawczy interpretu-
jemy w kategoriach zachowania unikalnosci kultur, to Redaktorzy — lojalni
wobec wlasnej-uniwersyteckiej dewizy Deo et patriae — intuicyjnie identyfikuja
kulture rodzima z tym, co najbardziej godne aprobaty w calym jej wielowiekowym
dziedzictwie (Galston, 2002, s. 32). Filozoficzny oglad rzeczywistosci spoteczne;j
w Filozofii spotecznej nabiera wyrazistosci w kognitywnym postrzeganiu badaczy
zakorzenionych w kulturze polskiej, ktéra nie do§wiadczyla stoséw, w ktdrej
nie dokonywano zamachéw na zycie wladcow, ktérej oswieceniowos¢ 1 kietkujacy
republikanizm historycznie ukonkretnialy si¢ w akceptujacej narracji pierwszej
polskiej konstytucji. Unikalno$¢ tej ostatniej wyrazala si¢ m.in. w odrzuceniu
typowych dla oswiecenia (1776, 1789) rozwigzan radykalnej zmiany, na rzecz
symbiotycznego integrowania przednowoczesnych form porzadku spotecznego
i rodzimych wariantéw ancien regime z postgpowa nowoscia’.

% Na ten watek Konstytucji 3 maja zwrécit uwage Hippolyte Simon, arcybiskup Clermont-Ferrand
(1996-2016) podczas wspdlnej wyprawy do szkockiego Braemar w sierpniu 2006 roku.
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Wyzwanie rzucone relatywizmowi poznawczemu dokonuje si¢ w imi¢
utrzymania prawdy wiecznej jako stalego punktu odniesienia dla kreowania
prawidlowych wzorcéw urzadzen instytucjonalnych. Redaktorzy usitujg wplesé
ja w strukturalng ztozono$¢ zycia spotecznego, gdyz miatoby to pomdéc w ustaleniu
oryginalnych — a w domysle, réwniez najprawdziwszych i najbardziej wtas-
ciwych — form zorganizowania instytucji spotecznych wraz z zabezpieczeniem
ich prawidtowego funkcjonowania. W tego typu podejsciu wyczuwalna jest
nostalgia za stanem idealnego poczatku, powrotem do zrédta. Wyobrazenia tego
typu przekuwane na mity zalozycielskie, oprécz symboliki formujacej tozsamosci
zbiorowe, mobilizuja wielkie potencjaly zmian®. Wplatanie prawdy wiecznej
do systemowo odpodmiotowionego $wiata instytucji spolecznych i akcentowanie
konieczno$ci wzmocnienia czynnika ludzkiego wypieranego obecnie choc¢by
przez sztuczng inteligencje, daje asumpt do zmiany myslenia o instytucjach
i zyciu spotecznym.

SKAD I DLACZEGO STANDARD PRAWDY WIECZNEJ?

Zacznijmy od pytania podstawowego: czym miataby si¢ zajmowac rzetelna
dydaktyka filozofii, jezeli nie nauczaniem o tym co prawdziwe; o tym, jak
dociera¢ do tego co prawdziwe? Prawdziwos$¢ zaklada prawde. Uczac o prawdzie
filozofia potwierdza autentyczno$¢ samej siebie. Dydaktyka potrzebuje wzorcéw
odniesienia — i dla Redaktor6w wzorcem tym jest wta§nie prawda wieczna.
Wzorce definiujg prawidtowosci. Filozofia spoteczna jest materialnym dowodem
na to, ze prawda wieczna — jakkolwiek rozumiana — wraca w spoleczenstwach
nowoczesnych. Nie daje si¢ z nich wyrugowac z tego cho¢by wzgledu, ze jest
wieczna — stala, niezmienna. Wprawdzie spoteczenstwa nowoczesne przeszly
droge emancypacji spod materialnej wtadzy prawd wiecznych, nie zdotlaty
jednak wyeliminowac ich roszczen prawdziwosci. W prawde wieczng biblijnego
Logosu, ktéra przyznaje wolno$¢ kazdej istocie ludzkiej, wpisana jest chocby
fundamentalna dla nowoczesnego $wiata zasada tolerancji. OczywiScie, prawda
wieczna nie jest ani gwarantowana, ani egzekwowana instytucjonalnie, jak w §wiecie
przednowoczesnym. Jej obowigzywanie zalezy od determinacji, z jaka rozumny
podmiot zaspokaja swoj niepokdj poznawczy. A dydaktyka filozofii ma wtasnie

? Mityczne wyobrazenie idealnego poczatku i panujacej w nim powszechnej réwnosci (time of
origin) mobilizowato spoteczenstwo angielskie okresu rewolucji mieszczanskich wokdt roszezen
wolnosci indywidualnych. Roszczenia te uwolnily procesy emancypujace, prowadzace do powstania
nowoczesnego panstwa konstytucyjnego i demokracji jako procedury prawotwoérczej. Zob. Taylor,
2007, s. 195-201.
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rozbudza¢ 6w niepokdj. Refleksja naukowa, nawet ta najbardziej wyemancypowana
spod jakiejkolwiek postaci autorytetow, jezeli ma odpowiada¢ na pytania o praw-
dziwo$¢ w zyciu spotecznym, nie moze ignorowaé standardu prawdy wiecznej.
Dziata tu analogiczny mechanizm, jak w przypadku nowoczesnej racjonalnosci
obywatelskiej i religii, bedacej jednym z jej historycznych zasobdw. Racjonalnosé
obywatelska, cho¢ z definicji sekularna, nie powinna ignorowac religii, gdyz
poza aspektem kultycznym religia stanowi unikalny rezerwuar wartosciowej,
historycznie przetestowanej zdroworozsadkowo$ci (Habermas, 2012, s. 102).

Wedlug Augustyna prawda wieczna jest ponadczasowa i niezmienna. W tym
znaczeniu jest zewnetrzna i historycznie uprzednia wobec podmiotowosci
ludzkiej oraz niezalezna od niej. Poznanie jako dochodzenie do prawdy
wiecznej daje pewno$¢ co do prawdziwoSci istnienia bytow oraz prawdziwos$ci
uczu¢ i woli; jest ono mozliwe na drodze wewngtrznego oswiecenia. Rozumienie
wymaga intelektualnego wgladu wiedzy apriorycznej, ktérego prawdziwos¢
gwarantuje Bog zyjacy w ludzkiej duszy i rzadzacy nia. Ludzki intelekt jest
polaczony z dajaca si¢ poznawac rzeczywistoscia; samo poznanie dokonuje si¢
moca wladz osobowych dajacych zrozumienie rzeczywisto$ci w §wietle prawdy
niezmiennej. Poznanie wymaga zaangazowania wiladz woli uzgadniajace;j
prawdziwo$¢ poznawanej treSci z ,,wewnetrznym nauczycielem”, w ktérym
przemawia odwieczny Logos, Duch Prawdy, sumienie, dusza. Wiedza i madros$¢
jako trwate dyspozycje rozpoznania prawdy i dobra pochodzg z zaangazowania
woli, ktéra zwraca si¢ ku Bogu jako zrédiu wszelkiego rozumienia ([389] 2017,
s. 51-53; [399-419] 1996, s. 460; [413-427] 2015, s. 298)".

Prawda wieczna jako ostateczne odniesienie dla tego, co prawdziwe i prawi-
diowe, ktadzie fundament pod zdrowe struktury spoteczne i urzadzenia instytucjo-
nalne. Takie jest fundamentalne zatozenie Redaktoréw Filozofii spotecznej.
W idei prawdy wiecznej zawiera si¢ uniwersalna zdroworozsadkowos¢. Jej
oczywiste predykaty — jak stwierdza wielki klasyk katolickiej nauki spotecz-
nej — dalyby si¢ w cato$ci zapisa¢ na skrawku wielkos$ci nasady naparstka
(Nell-Breuning, 1985). Samo implementowanie prawdy wiecznej do histo-
rycznie uwarunkowanej rzeczywistosci spolecznej jest jednak ztozone. Jak
uczyni¢ z niej zrédto orientacji i odniesien w spoteczenstwie nowoczesnym,
ktére poprzez rewolucje i bunty mieszczanskie (1789), republikanskie (1832),
proletariackie (1905/1917), kulturalno-obyczajowe (1968) czy wspodiczesne
ruchy réwno$ciowe dokonalo obalenia wtadzy autorytetu podwazajac stalosci
w niemal kazdej ich postaci?

* Na temat prawdy wiecznej zob. Chudy, 2007, s. 565-579; Duma, 2011, s. 21-25; oraz prace
autoréw Dydaktyki filozofii, np. Kaminski, 2017, s. 26-42.
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Oczywiscie, Redaktorzy nie dokonuja zadnej uzdrowienczej przebudowy
rzeczywistosci spotecznej. Zalezy im tylko na solidnej dydaktyce filozofii,
ktéra nie zaktamuje, lecz daje obiektywny wglad w aktualne stany faktyczne
spoteczenstwa i instytucji. Dydaktyka dajaca zrozumienie lezy u podstaw dziatan
praktycznych. Dla celéw takiej dydaktyki Redaktorzy wybieraja tradycje filo-
zoficzna, ktéra: (1) wychodzi ze zdroworozsadkowego rozumienia Stwdrcy
jako praprzyczyny natury ludzkiej; (2) sama osadzona jest w prawdzie wiecznej;
(3) 1 odpowiada naturze ludzkiej w ten sposéb, ze dostarcza argumentow jej
racjonalnego wyjasniania. Taka filozofi¢ oferuje klasyczna koncepcja prawa
naturalnego Tomasza z Akwinu, uchodzaca za jedyna filozofi¢, ktéra moca
wlasnej teorii poznania potrafi z istniejgcego bytu wyabstrahowa¢ struktury
istnienia (Wesensstrukturen), rozpoznajac w nich imperatywy Stworcy: w §wiecie
bytu rozpoznaje ustanowione stwérczym zamiarem zasady organizujace. Odwo-
lanie do prawdy wiecznej inspirowanej chrzescijanstwem oczywiscie dokonuje
si¢ bez intencji poddawania istniejacych struktur zycia spotecznego panowaniu
wiary chrzes$cijanskiej, podkresla si¢ jedynie jej zdolno$¢ wyznaczania drég
odkrywania prawdy naturalnej. Idea prawdy wiecznej ma znaczenie w kon-
tek$cie nowoczesnego pluralizmu ideowego, ktéry wyznacza warunki urzadzen
1 funkcjonowania struktur spotecznych, a takze struktur¢ ramowg rzeczywistosci
instytucjonalnej. Konstruktywna i odpowiedzialna refleksja nad rzeczywisto$cia
spoteczng musi akceptowaé¢ warunki nowoczesnego §wiata, jezeli tego nie
uczyni, nie bedzie niczym wigcej anizeli arkadyjskim przywotywaniem prze-
szto$ci. Ze swym postulatem prawdy wiecznej wnoszonej w ztozono$¢ i rézno-
rodnos$¢ $wiata spolecznego Redaktorzy Filozofii spolecznej musza znalezé
ptaszczyzne, na ktérej prawda wieczna ksztaltujaco przeniknie do urzadzen
zycia spotecznego w warunkach pluralizmu ideowego — ta ptaszczyzna jest
choc¢by dobro wspdlne (Fel, 2021, s. 129-131). Pluralizm ideowy sam w sobie
nie daje si¢ pogodzi¢ z pojeciem prawdy wiecznej — prawda jest jedna, opinii wiele.
W filozofii inspirowanej chrze$cijanstwem jednakowo teoria jak i praktyka
z zalozenia ukierunkowane sa na prawde. Podobnie dzieje si¢ z wolno$cia
sumienia — tez nie zaktada prawa do bt¢du, lecz dochodzenie do prawdy w rézno-
rodnosci jej wyobrazen. Pluralizm ideowy uzasadniajg dopiero argumenty
wspierajace stuszno$¢ formutowanych w nim roszczen. Dlaczego obowigzuje
jako zasada? Poniewaz zostaje wymuszony racja budowania dobra wspdlnego
jako wartoS$ci tworzonej przez wszystkich i spajajacej wszystkich (Utz, 2023,
s. 10-16). Filozofia spoteczna to glos akademii, jasno zdefiniowane stanowisko
wspolczesnej nauki w nowoczesnym spoteczenstwie pluralistycznym. Redaktorzy
zajmuja je kierowani odpowiedzialno$cig za spoteczne zobowigzanie nauki,
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korzystajac z autonomii akademickiej, gwarantowanej w pluralizmie ideowym
demokratycznego pafnstwa prawa.

METAFIZYKA W RZECZY WISTOSCI SPOL.ECZNEJ

Filozofia spoteczna powstata jako filozoficzne remedium na wspéiczesne
przewarto$ciowania rzeczywistosci spoleczno-instytucjonalnej i zdominowania
jej przez czynniki funkcjonalno-techniczno-systemowe. Jest gtosem sprzeciwu
wobec inzynierii spotecznej, ktérej racje, kryteria i granice okre$laja wytacznie
techniczne mozliwoS$ci oraz uzgodnienia zbiorowej woli; jedne i drugie daza
do kreowania nowej rzeczywistosci spoleczno-instytucjonalnej, w ktérej to co
prawidlowe ustgpuje temu co mozliwe. Remedium, o ktérym mowa, nie polega
na podporzadkowaniu czynnika spoteczno-instytucjonalnego czynnikowi filozofii,
ale na zrébwnowazonej obecnosci tego drugiego w §wiecie spoteczno-instytucjo-
nalnym. Czynnik filozoficzny zbiera bowiem 1 wigze w catosci fragmentaryczne
wycinki zycia spotecznego; dokonuje tego swa kognitywng kompetencja wy-
jasniania, odnoszac badang rzeczywisto$¢ spoteczna do jej zrédel pierwotnych
1 nieredukowalnych. Filozofia nie ma tryumfowa¢ nad rzeczywistoscia spoteczno-
i komplementarnie jej towarzyszy¢. Filozofia spoteczna jest metafizyczng in-
terpretacjg zycia zbiorowosci i urzadzen $wiata instytucji. Obecno$¢ metafizyki
powodowana jest pragnieniem wyniesienia ztozonej rzeczywisto$ci tegoz zycia
i tegoz §wiata na najwyzszy szczebel poznania przyrodzonego, na szczyty ludzkich
mozliwosci poznawczych: metafizyka wprawdzie skapo, ale daje przeciez
niewzruszony ,,.bardzo pewny grunt” pod ,,poznanie rzeczy najwazniejszych”
(Janeczek 1 Staroscic, 2022, s. 12).

Chodzi o metafizyke w wyktadni Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, o ktérej
Redaktorzy pisza, ze jest totalna, fundamentalna i fundacyjna. Jest taka, poniewaz
dazy do poznania wszystkiego przez odniesienie do przyczyn pierwszych i fun-
duje podstawy wszystkiego (Janeczek i Staro$cic, 2022, s. 24). Metafizyka
zajmuje si¢ podstawowymi kwestiami dotyczacymi istoty bytu oraz istnienia
jako takiego. Z definicji dotyka zatem praw pierwszych i prawd uniwersalnych,
wszechobejmujacych ogdélnosci, a takze teleologicznych inkluzyjnosci. W takiej
postaci dostarczatla teoretycznych podstaw dla uzasadnien prawowito$ci przed-
nowoczesnego porzadku moralnego i przednowoczesnych urzadzen spoteczno-
-instytucjonalnych. Te ostatnie miaty charakter stacjonarny. Odpowiadaty wszech-
obejmujacemu porzadkowi kosmicznemu wyobrazonemu w hierarchiczne;j
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strukturze bytu i zycia (The Great Chain of Being) — 1 w takiej postaci wpi-
sywaly sie w ogélnos¢ predykatéw metafizyki. Mutacje kulturowe nowo-
czesnosci dokonaly gruntownej dezintegracji w cato$ci urzadzen tak jednolitego
porzadku. Skutkowato to m.in. wyodrebnieniem kluczowych zakres6w dziatan
funkcjonalnych i uwolnieniem niedajacych si¢ zatrzymac, nieubtagalnie po-
stepujacych dalej proceséw autonomizacji — te ostatnie egzemplifikuje cho¢by
teoria systemOw. Jak ma si¢ zatem 0g6lnos¢ i holistycznos$¢, ,,wielko$¢ i matos¢”
zarazem metafizyki do partykularno$ci i rozdrobnienia rzeczywisto$ci nowoczes-
nych spoteczenstw i funkcjonujacych w niej instytucji? Dla jakich powodéw
mamy w ten zréznicowany §wiat wciskaé gorset metafizyki? Spoteczefnstwa
i instytucje to §wiat zréznicowanego konkretu, metafizyka tymczasem rozmywa
si¢ we wzniostym bezkresie spekulatywnej ogélnosci, wznosi si¢ badz zstepuje
do poziomu ducha: muska i §lizga si¢ po powierzchni.

Jednak gdy instytucje spoleczne (gospodarka, panstwo-prawo, nauka-technika,
religia, rodzina, kultura) autonomizujg si¢ wobec swych inherentnych celéw
1 racji wlasnego istnienia, wowczas nastepuje ich powolna degeneracja. Instytucje
pozbawione ,,ducha” staja si¢ bezdusznymi mechanizmami (Habermas, 1987,
s. 73-91). I wtasnie, gdy degeneruja si¢ instytucje, metafizyka zorientowana
na zasadach podstawowych przypomina o ich zrédtach, racjach istnienia i pra-
widlowych wzorcach. Nawet jezeli Filozofia spoteczna obejmuje rézne czy
odmienne stanowiska w odniesieniu do szczegétowych materii problemowych,
metafizyka nadaje im jasnego profilu modelowego. Zmiesci si¢ w nim Wolenski,
Niewiadomski, Fel i pozostali. Filozoficzna metafizyka zorientowana na
ogdlnosci i wszechobejmowanie tworzy platforme¢ spotkania réznorodnosci
stanowisk. Redaktorom Filozofii spotecznej udato si¢ uczyni¢ z niej aren¢
szerokiej i rozumiejacej debaty.

WNIOSKI

Filozofia spoteczna wypelnia niezagospodarowang nisz¢ w ,,rynku akade-
mickim” pierwszoligowa naukowoscia, a dydaktycy filozofii otrzymuja solidny
przewodnik po strukturalnych zlozono$ciach zycia spotecznego. Z samotnosci
zmagan Redaktoréw wytonito si¢ opus wzbudzajace uznanie i respekt kazdego
uczciwego akademika, jak kalka z dramatyzmu ukrytego tworzenia homo faber
Arendt (2010, s. 34).

Filozofia spoteczna uczy prawidlowego spojrzenia na zycie zbiorowosci
i na zorganizowanie §wiata instytucji. W spojrzeniu tym powstaje obraz catosci.
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Jest on szkicem zarysow, nieostrym, niedogmatycznym i mozaikowym, ztozonym
z réznorodnos$ci zaprezentowanych stanowisk. Nieostros¢ w tym wypadku nie
obciaza, a dodaje autentyzmu — taka jest rzeczywisto$¢ spoteczna. Przedsta-
wiony sposéb jej ogladu zakorzenia w tradycji, odzwierciedla terazniejszo$¢
i akceptujaco otwiera na przysztos¢.

Oglad ten nie dopuszcza fatalizmu; przebija w nim prze$wiadczenie, ze
odnowa instytucji toczonych kryzysami systemowymi’ dokona si¢ moca cywili-
zacyjnych potencjatéw Zachodu; potwierdza to uwypuklona rola filozofii chrzesci-
janskiej w debacie nad tym co spoteczne. Cho¢ na dziedzictwo to sktadaja si¢ tez
czynniki przed- i pozachrze$cijanskie: racjonalno$¢ grecka, organizacja rzymska,
solidarnos$¢ trybalna, o$wiecenie, Rewolucja Francuska i in. — chrze$cijanstwo
spieto je komplementarnie, wnoszac nowg jako$¢ w zycie spoteczno-instytu-
cjonalne kazdego czasu.

Filozofia spoteczna zawiera jasna konkluzje: niezaleznie od tego, jak bardzo
usituje si¢ dzi§ ustala¢ prawdziwos$¢ trybem rdéznego rodzaju porozumien,
istnieje co$ takiego jak prawda niezalezna od konsenséw. Odrzucenie filozo-
ficznego wyjasnienia rzeczywistosci spoteczno-instytucjonalnej odwotujacego
si¢ do prawdy otwieraloby podwoje nietolerancji, wrogo$ci wobec wyrazanych
w spos6b wolny opinii, wykluczaniu Srodowisk pozamainstreamowych. Dopusz-
czenie jednocze$nie réznych prawd, rodzitoby natomiast pokuse sitowego na-
rzucania wlasnych pogladéw z wyeliminowaniem potencjalnych oponentéw,
gdyby ci usitowali powiedzie¢ co$, przeciw czemu nie ma si¢ argumentow
(Pell, 2022, 11:09-11:45).

Filozofia spoteczna ukazuje rzeczywistos$¢ instytucji spotecznych w perspek-
tywie ich celéw: kreowanie warunkéw dla zaspokajania kluczowych potrzeb
zycia. Oznacza to, ze nie tylko dostarcza wiedzy o tym, jak prawidtowo
funkcjonowaé w rzeczywisto$ci spoteczno-instytucjonalnej, ale takze uczy
wyjasnia¢ te ostatnig przez jej osadzenie wiasnie w kontekstach szerszych,
genealogicznych ciagtosciach i tradycji.
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DOSTRZEGAC SZERSZE ZWIAZKI.
O FILOZOFII SPOLECZNEJ
STANISEAWA JANECZKA I ANNY STAROSCIC

Streszczenie

Filozofia spoteczna wypelnia nisz¢ ,rynku akademickiego” pierwszoligowa naukowoS$cia
i ustawia soczewki ogladu porzadku spoteczno-instytucjonalnego, ktdry jest zakorzeniony w tradycji,
odzwierciedla terazniejszo$¢ i jest akceptujaco otwarty na przyszto$¢. A wszystko dzigki realizmowi
chrzescijanskiej tradycji filozofii i paradygmatowi prawdy przyjetym jako miary poprawnego wi-
dzenia i wnioskowania. Porzadkuja one zréznicowane stanowiska autoréw, przypominajac, ze bez
wzgledu na to, jak bardzo usituje si¢ ustala¢ prawdziwosci na drodze réznego rodzaju porozumien,
istnieje co$ takiego jak prawda niezalezna od konsenséw. Jej negowanie dezorientuje aksjologicznie
spoleczenistwa i prowadzi do degeneracji instytucji bedacych cywilizacyjnymi osiggni¢gciami Za-
chodu. Filozofia spoteczna integralnie ujmuje ztozona rzeczywisto$¢ instytucji w perspektywie
ich inherentnych celéw; nie tylko przypomina, czym sg i jak funkcjonuja, ale tez osadza je w ich
szerszych kontekstach i genealogicznych ciagtosciach.

Stowa kluczowe: dydaktyka filozofii; instytucje spoteczne; paradygmat prawdy; metafizyka.



