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MALGORZATA KOWALEWSKA-HARASYMIUK

MILOSC, WIARA I INNE CNOTY
W SPECULUM SIMPLICIUM ANIMARUM
MALGORZATY PORETE

Habent sua fata libelli,
et habent sua fata scriptores

1 czerwca 1310 r. na Place de Gréve w Paryzu zostata spalona na stosie
Matgorzata Porete'. Wydarzenie to bylo poprzedzone procesem o herezje, ktory
toczyl si¢ w tym samym mniej wigcej czasie, co czg$¢ procesu templariuszy, ten
za$ trwat od 1308 r., a zakonczyt si¢ w 1314 r. Malgorzata byta autorka ksiggi,
ktorej nadata tytul Speculum simplicium animarum (,,Zwierciadto prostych
dusz”). W artykule opieram si¢ na tekscie ksiegi Matgorzaty wydanym krytycznie
w serii Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis. Jest to wydanie dwu-
jezyczne starofrancusko-lacifiskie, a ja powotuje sie na tekst tacinski’.

Ksigga ta zostata zakazana, a nastepnie spalona. Publiczne spalenie Speculum
simplicium animarum mialo miejsce migdzy 1296 a 1303 r. na rynku w Valen-
ciennes. Stalo si¢ to na polecenie biskupa Combrai’. Mimo zakazéw ksiazka
oddziatywata az po wiek XVII. Trudno ustali¢ drogi, ktérymi tekst ten docierat do
czytelnikow, ale wiadomo, ze cieszyt si¢ popularnoscia. Bywal czytany po kry-
jomu przez cztonkow zakonow, ktorym stuzyt jako poradnik rozwoju duchowego
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! Zob. Jerzy STRzELCZYK, Pidro w watlych dloniach. O twérczosci kobiet w dawnych wiekach.
Tom II (Warszawa : DiG, 2009), 526.

2 Marguerite PORETE. Le mirouer des simples dmes, ed. Romana Guarnieri / Margaretae PORETE
Speculum simplicium animarum, ed. Paul Verdeyen. CCCM 69 (Turnhout: Brepols, 1986).

3 STRZELCZYK, Pidro w watlych dioniach, t. 11, 526.
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1 mistycznego zjednoczenia z Bogiem. W 1439 r. w jednej z komisji papieskich
znaleziono 36 skonfiskowanych egzemplarzy Speculum®.

Niewiele wiadomo na temat zycia Matgorzaty Porete, w tym nie jest znana data
jej urodzenia. Kilka podstawowych faktow, cho¢ nie wspomniang date, mozna usta-
li¢ na podstawie akt procesowych. Mozna przyja¢ z duzym prawdopodobienstwem,
ze pochodzita z hrabstwa Hainaut (niem. Hennegau, na terenie dzisiejszej Belgii,
a czeSciowo Francji), by¢ moze z Valenciennes. Wydaje si¢, ze wywodzila si¢ ze
srodowiska miejskiej arystokracji, o czym $wiadczy jej wyksztalcenie w zakresie
literatury, a takze teologii i filozofii. Na przyklad w pierwszym wprowadzajacym
rozdziale swojej ksiegi Matgorzata powoluje si¢ na znang w $redniowieczu powies§é
dworska, mianowicie ,,Powies¢ o Aleksandrze” (Roman d’Alexandre, w polskim
przektadzie Historia Aleksandra)’, oraz wspomina o krolu i giermkach, ktorzy mu
stuzg®. Wspomniana powies¢ zostala napisana przez Aleksandra z Paryza ok. 1180 r.
w okresie XII-wiecznego renesansu literatury francuskiej. Autor przenidst w niej
watki antyczne na grunt $redniowieczny’.

Zaréwno powies¢ Aleksandra z Paryza, jak i powstajgce pdzniej liczne opo-
wiesci nawigzujace do tego tematu, czyli czynéw Aleksandra Wielkiego, cieszyly
si¢ w $redniowieczu duza popularnoscia®. Aleksander stal si¢ wzorcem osobo-
wym i bohaterem, ktory przyciggat uwage i — jak wida¢ na podstawie stow
Matgorzaty, o czym mowa bedzie w dalszej czgsci artykutu — budzit uczucia
mitosci. Popularno$¢ opowiesci o Aleksandrze nie ograniczata si¢ jedynie do
krajow Europy Zachodniej. Byly one popularne takze w Polsce, a — jak pisze
Rafat Zarebski — ich echa pobrzmiewaja juz w Kronice Wincentego Kadtubka’.
R. Zargbski wskazuje powody tej popularno$ci:

Historia Aleksandra stanowila pewna §wiecka przeciwwage dla sakralnego, powszech-
nego i dominujacego wowczas tekstu biblijnego. Cztowiek $redniowiecza zatopiony

4 Zob. Ursula Baatz, ,Malgorzata Porete”, w: Heretycy. Panorama dziejow mysli kacerskiej
i ruchu dysydenckiego w chrzescijanstwie, red. Adolf Holl, thum. pol. Elzbieta Ptaszynska-Dut-
kiewicz (Gdynia: Uraeus, 1997), 51.

> Polski przektad: Historja Aleksandra w tlumaczeniu Leonarda Bonieckiego z r. 1510, wydat
z rekopisu Mirostaw Z. Przegonia Krynski, Warszawa 1914, Prace Filologiczne, t. IX, 1920.

8 Marguerite PORETE. Le mirouer des simples dmes, | Margaretae PORETE Speculum simplicium
animarum, 11; 1, 2 (s. 15).

7 Zob. Jacek KowALski, ,,Sredniowiecze”, w: Anna LoBa, Jacek KowALsKr i Jan Prokor, Dzieje
kultury francuskiej. Dzieje Kultur (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2007), 94.

8 Zob. Anna NIKLIBORCOWA, Literatura Francji feudalnej, w: Dzieje literatur europejskich, t. 1,
red. Whadystaw Floryan (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1997), 594 1 1219-1220.

° Zob. Rafal ZAREBsKI, ,,Z problematyki badan nad jezykiem polskich przektadow , Historii
Aleksandra Wielkiego”, Forum Lingwistyczne, nr 5, (2018): 39-51. Za wersja PDF pobrana z Inter-
netu: https://journals.us.edu.pl/index.php/FL/article/view/7423/. Pobierz (download 18.06.2023): Arty-
kut w wersji pelnej-11156-1-10-20181218.pdf, 40.
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byt przeciez nie tylko w pismiennictwie o charakterze religijnym, ale jako homo lu-
dens chcial zapewne takze pozna¢ literatur¢ innego typu. Zapotrzebowania te mogt
zaspokoi¢ wiasnie bajeczny, peten niesamowitych zwrotow akcji i obdarzonych
ponadludzkimi mocami bohateréw opis zywota Aleksandra'”.

Malgorzata Porete pozostawata pod wpltywem tej opowiesci, ktéra w jej przy-
padku nie stanowita kontrapunktu w stosunku do Biblii, ale byta uzupetieniem
wyksztatcenia i dostarczyla waznego przyktadu ilustrujacego proces rodzenia si¢
mitosci.

Wracajac do biografii Malgorzaty, to pewne jest to, ze zrezygnowala z typo-
wych dla tamtych czasow rol kobiecych, czyli matzenstwa lub zycia zakonnego,
i (najprawdopodobniej) zyla jako beginka w Valenciennes, gdzie stowarzyszenie
beginek istniato do dtuzszego czasu i gdzie z polecenia biskupa Combrai w 1239 .
wzniesiono dla nich kaplicg. Ten sam biskup zatroszczyt si¢ tez o zapewnienie
beginkom kierownictwa duchowego i delegowat ksiedza do pracy duszpaster-
skiej. Przez pewien czas opiekunem ze strony Kosciota byt dla beginek domi-
nikanin Jan Eckhart, zwany mistrzem Eckhartem. W tym czasie beginki byly
akceptowane przez wladze koscielne i traktowane jako stowarzyszenie kobiet
pragnacych wie$¢ zycie duchowe. Po pewnym czasie jednak zaczely budzi¢
podejrzenia i by¢é kojarzone z heretyckimi Braémi Wolnego Ducha''. Wowczas
takze dzieto Malgorzaty zaczglo uchodzi¢ za przyktad przekonan wolnomysli-
cielskich, zostatlo poddane surowej krytyce i skazane na wykluczenie sposrdd
dziet dozwolonych.

Mimo to Speculum simplicium animarum miato wielu czytelnikow, a takze
wielu shuchaczy, poniewaz — jak mozemy z duzym prawdopodobienstwem
przyja¢ — jego Autorka deklamowata je z pamiegci na placach publicznych,
w salonach oraz we wspolnotach duchowych'?. O tym, ze Matgorzata recytowata

"% Ibid.

! Zgromadzenia beginek i begardéw odgrywaty wazna role wérdd ruchéw spoleczno-religijnych
sredniowiecznej Europy. Narodzily si¢ w drugiej potowie XII wieku na terenie dolnej Nadrenii
(dzisiejsza Belgia). Ruch beginek rozszerzyt si¢ okoto potowy XIII wieku na kraje gérnej Nadrenii,
Niemiec i Francji, docierajac do Anglii i Wloch, a nawet do Polski. Konwenty begardow, ktore
miewaly w wigkszym stopniu charakter kacerski, zaczely sie¢ upowszechnia¢ dopiero w drugiej
potowie XIII wieku, cho¢ nigdy nie byly tak liczne jak zgromadzenia zenskie, ktore byly nie tylko
wczesniejsze, ale 1 bardziej masowe. Pierwsze informacje na temat beginek pochodza z XIII wieku
i znajdujg si¢ w pochodzacym z 1215 r. Vita Mariae Oigniacensis (zm. 1213) autorstwa Jakuba z Vitry
oraz z listu z 1216 r.. Por. Joseph GREVEN, Die Anfinge der Beginen. Ein Beitrag zur Geschichte der
Volksfrommigkeit und des Ordenswesens im Hochmittelalter (Miinster: Aschendorft 1912.

"2 Dzieto Matgorzaty bylo przez nig gloszone w jezyku starofrancuskim. Przektad na lacine
powstal w celu przedstawienia go Inkwizycji. Jak juz wspomniano, wydanie krytyczne, z ktorego
korzystam, jest dwujgzyczne, acz ja opieram si¢ na wersji tacinskojezycznej. Obie wersje Speculum
nieco roznig si¢ od siebie, poniewaz wersja francuskojezyczna jest wzbogacona fragmentami
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swojee dzieto, $wiadczy fakt, iz na poczatku zwraca si¢ do stuchaczy z apelem,
by stuchali jej stow ze spokojem oraz z najwyzszym zaangazowaniem, oddaniem
i wewnetrznym skupieniem'.

Nie zniechgcil jej do tych wystapien ani zakaz wydany przez biskupa,
a dotyczacy prezentacji ksiggi, ani publiczne jej spalenie. Mozna powiedzieé, ze
okolicznos$ci te wrecz zachecily Matgorzate do walki o swoje dzielo, poniewaz
zdecydowata si¢ przedstawi¢ swoja ksiege do oceny trzem niezaleznym teo-
logom, ktérzy wydali na jej temat pozytywne opinie, potwierdzajgce warto$¢
ksiegi 1 jej ortodoksyjnos¢. Opinie recenzentéw przytoczyla przy koncu swojego
dzieta, poprzedzajac je oswiadczeniem, iz za wlasciwego Autora Speculum uznac
nalezy Boga. Sobie przypisala jedynie role posrednika, ktory przekazuje stucha-
czom stowa pochodzace od Stworcy, a formutowane przez Mitos¢ Boza'’. (Ja
jednak, mimo tego o$wiadczenia, bed¢ pisata o Malgorzacie jako autorce pre-
zentowanej ksiggi).

metrycznymi, ktore w tacinskim tlumaczeniu zostaty pominigte. Mimo tych brakéw wersja tacinsko-
jezyczna jest, moim zdaniem, wystarczajaca podstawa dla poznania pogladow Malgorzaty Porete.
Na facinskiej wersji dzieta Malgorzaty opieralam si¢, opracowujac jej koncepcje doswiadczenia
mistycznego, ktora przedstawitam w artykule pt. ,,Smier¢ duszy w Speculum simplicium animarum
Malgorzaty Porete” w: Problemy wspolczesnej tanatologii, red. Jacek Kolbuszewski, t. X (Wroclaw:
Wroctawskie Towarzystwo Naukowe, 2006), 251-257. W dalszej czgéci artykutu bede przy-
wolywala zazwyczaj cze$¢ tacinska krytycznego wydania Speculum.

'3 Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum, 1 (s. 11, w. 8-10): ,,Rogo vos per amorem
[...] quod audiatis cum magno studio et subtili intelligentia vestri interioris hominis et quieta diligentia.
Aliter enim minus bene intelligerent praedicta omnes illi qui audient, nisi sint hoc ipsum”.

4 Margaretac PORETE Speculum simplicium animarum, 139 (s. 405-407): ,<Approbatio> Ego,
creatura a creante condita, mediante qua Creator de se fecit hunc librum, pro quibus nescio nec scire
volo, quia hoc non debeo velle. Sufficit enim mihi si est in secreto scire divinae sapientiae et in spe.
Saluto autem eos per amorem pacis caritatis in altissima Trinitate, quae eos dirigere dignetur,
dicendo in eis testimonium vitae eorum per recordationem clericorum qui audierunt istum librum.
Quorum primus fuit unus frater minor magni nominis, vitae et sanctitatis, qui frater Iohannes
vocabatur. [llud quod dixit de libro, mandamus vobis per has litteras amoris [...] Ille frater dixit
quod iste liber erat vere factus a Spiritu sancto, et quod si omnes clerici de mundo audirent solum
quod intelligerent, ipsi nichil contradicere scirent. Et rogavit quod pro Deo bene custodiretur et quod
pauci viderent. Et dixit quod erat ita altus, quod ipsemet non poteret intelligere. Postea vidit eum et
legit unus monachus cisterciensis qui vocabatur Domnus Franco de Villaris abbatia. Qui dixit quod
probaret bene per Scripturas, quod veritas est quicquid dicit iste liber. Postea legit eum quidam
magister in theologia, qui vocabatur magister Godofredus de Fontanis. Iste nichil sinistrum de libro
dixit, ita parum sicut alii. Sed bene dixit quod non consulebat quod multi eum viderent. Quia, ut
dicebat, possent dimittere uitam suam ad quam sunt vocati, aspirando ad istam ad quam forte
numquam pervenirent; et sic per hoc decipi possent. Quia, ut dicebat, liber iste factus est ab uno
spiritu ita firti et fervido, quod pauci aut nulli similes invenirentur. Et nichilominus, dicebat Ipse,
anima pervenire non valet ad vitam divinam seu usum divinum, donec pervenerit ad usum quem
liber iste describit. Quia omnes alii usus isto inferiores, dicebat Magister ille, sunt usus humani; hic
vero solus est usus divinus et nullus alius nisi iste”.
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Pierwszym z recenzentow byl cieszacy si¢ uznaniem franciszkanin (,brat
mniejszy”) imieniem Iohannes, drugim mnich cysterski — jego §wigtobliwosé
Franco de Villariis, a trzecim magister teologii Godefredus de Fontanis'”.

Jak wspomniatam, omowienie ich opinii Maltgorzata zamiescita w zakonczeniu
Speculum, a poprzedzita zapewnieniem, iz jest ono dzielem Stworcy, ktory
stworzyt niniejsza ksiege. Wszyscy trzej recenzenci w pelni zaaprobowali tres¢
przedlozonego im dzieta. Pierwszy stwierdzil, ze przedstawiona mu do oceny
ksigga jest bez watpienia dzielem Ducha Swictego i choéby przeczytali ja wszy-
scy duchowni §wiata, to — jezeli jg pojmg i zrozumiejg — nie znajdg w niej nic
zastugujacego na sprzeciw. Dostrzegt w tresci ksiggi wielka troske o sprawy Boze
i przyznat tez, ze jest to dzieto tak bardzo glgbokie, iz on sam jeden nie potrafit go
w pelni poja¢. Drugi recenzent po skonfrontowaniu przedstawionego mu dzieta
z Pismem Swietym stwierdzil, ze méwi ono wylacznie prawde. Ostatni z recen-
zentdw takze nie miat zadnych krytycznych uwag odnos$nie do tresci dziela,
doradzit jednak, by nie udostepnia¢ go zbyt szerokiemu gronu czytelnikow. Uznat
bowiem, ze niektorzy z nich pod wplywem lektury mogliby ulec zludzeniom
na swoj temat i zapragna¢ zycia, do jakiego w istocie nie majg ani powotania, ani
predyspozycji, a dgzac do tego, czego nie sg w stanie osiagna¢, zaniedbaja swoje
wlasciwe przeznaczenie, co doprowadzi ich w koncu do upadku. Ta uwaga
wynika z uznania przez recenzenta, ze ksiega Malgorzaty jest dzietem ducha
tak silnego, gorliwego i poboznego, ze jedynie nieliczni mogg przebywaé na tym
samym poziomie. Teolog w swej recenzji podkreslil, ze jest to jedyna ksigga,
ktoéra ma na celu wytacznie sprawy Boze i jest catkowicie oderwana od spraw
ludzkich. To jg odréznia od innych dziet, w ktérych rozwazaniom spraw Bozych
zazwyczaj towarzyszy rozwazanie takze spraw ludzkich'.

Jak juz pisalam, Malgorzata nie przestrzegata zakazu upubliczniania tresci
swojego dzieta, co doprowadzilo jg przed oblicze inkwizytora, ktorym byt spo-
wiednik kréla Francji Filipa Pigknego, dominikanin Wilhelm Imbert, ten sam,
ktory prowadzil wowczas proces przeciwko templariuszom. W rok po $mierci
Malgorzaty sobor wiennenski (obradujacy w latach 1311-1312) potepit bledy be-
gardow i beginek. W tym czasie zostala tez wydana bulla, z ktéorej mozna
wywnioskowa¢ powody skazania Matgorzaty. Chodzito w pierwszym rzedzie
o nauke o doskonatosci, zgodnie z ktora obnazona ze wszystkiego dusza (anima
adnichilata) nie dazy ani do zbawienia przez sakramenty, ani nie dba o dobre
uczynki, gdyz jej przeobrazenie w mitosnej jednosci z Bogiem sprawia, ze nie
pragnie niczego, co byloby zabronione, dlatego takie dusze moga czynié

15 Ibid.
16 Tbid.
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(oddawa¢ naturze) cokolwiek chcg (bo nie bgda chcialy niczego, co jest wbrew
woli Boga). Takie dusze ogotocone ze wszystkiego, czyli dusze ,,sprowadzone do
nico$ci” (animae adnichilatae), co znaczy dusze doskonate, stanowig ,,Kosciot
Wigkszy” (Ecclesia Maior), podczas gdy Koscidt jako organizacja kierowana
przez rozum, przykazania i cnoty jest przez autorke Speculum nazywany ,,Ko-
Sciotem Mniejszym” (Ecclesia Minor). ,, Kosciot Wigkszy” — jak sama nazwa
wskazuje — przewyzsza nieskonczenie ,,Kosciol Mniejszy” 1 to wszystko, co on
»oferuje”. Poza wyzej wspomnianymi pogladami za heretyckie zostaly uznane
watki zwigzane z naukg o wolnym duchu, w ktorej Matgorzata krytykowata
zapewniajace zbawienie duszy S$rodki, ktérymi dysponowat Koscidt, a miano-
wicie msze i pokute'’. Trzeba w tym miejscu dodaé, ze takze poglady Matgorzaty
na temat roli cnét moralnych mogty budzi¢ watpliwosci, cho¢ autorce Speculum
chodzilo nie o ich deprecjonowanie, ale o ukazanie wielkiej przewagi duszy
doskonale unicestwionej, a zarazem wypetnionej Bogiem, nad duszg w stanie
przyrodzonego uporzadkowania moralnego.

Na temat $mierci Malgorzaty mozemy przeczyta¢ w kronice Wilhelma z Nan-
gis, w czeSci sporzadzonej przez jej nieznanego z imienia kontynuatora. Ustep
kroniki przytaczam za Jerzym Strzelczykiem:

W poblizu Zielonych Swigtek wydarzyto sic w Paryzu, ze pewna pseudo-niewiasta
(pseudomulier) z Hainault (Hennegau) imieniem Matgorzata (Margareta) Porete ogto-
sita ksigzke, zawierajacag zgodnie z opinig wszystkich teologow, ktorzy chetnie ja
zbadali, wiele blednych i heretyckich pogladoéw. Wsrod nich bylo i to, ,,ze dusza zni-
weczona w mitosci do Stworcy moze i powinna oddawaé naturze to wszystko, czego
ta sobie zyczy, lub czego pozada, bez jakichkolwiek zahamowani i wyrzutéw su-
mienia”, co w oczywisty sposob wspo6tbrzmi z herezjg. Kiedy odmoéwita wyrzeczenia
si¢ owej ksiggi, czy tez zawartych w niej btgdow, a nawet uparcie przeciwstawita si¢
przez rok lub wigcej zarzutowi herezji sformutlowanemu wobec niej przez inkwizytora
(jako ze najwidoczniej ostrzezona, wolata nie pojawié¢ si¢ w sadzie), pozostajac az do
konca uporczywie stala w swej nieprawosci, zostala w koncu wystawiona przed
duchowienstwo i Iud zwotanych za radg uczonych na publicznym placu (Place de
Greve) i przekazana sadowi §wieckiemu. Namiestnik (prevost) Paryza zaraz wziat ja
pod swoja wladzg i zarzadzit jej egzekucje na stosie nastgpnego dnia. Okazata ona
w swej ostatniej drodze wiele szlachetnych i poboznych oznak pokuty, przez co wielu
obserwatorow zostato sktonionych do poboznego i tez petnego wspodtczucia jej, jak to
moga zaswiadczy¢ ci, ktorzy to widzieli”'®

Dzieto Matgorzaty Porete nie umarto wraz z nig i sto lat po jej $mierci ukazaty
si¢ jego przektady: dwa starowtoskie, dwa tacinskie i jeden angielski. Trudno
ustali¢ drogi, ktorymi tekst ten docierat do czytelnikow, ale wiadomo, ze cieszyt

17 Zob. BaATz, ,Malgorzata Porete”, 51-53.
'8 Zob. STRZELCZYK, Pidro w watlych dioniach, 525.
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si¢ popularno$cig. Bywat czytany po kryjomu przez cztonkéw zakonow, ktorym
shuzyt jako poradnik rozwoju duchowego i mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
W 1439 r. w jednej z komisji papieskich znaleziono 36 skonfiskowanych egzem-
plarzy tego utworu, co — gdy uwzglednimy sposoéb wytwarzania ksiggi
rekopi$miennej oraz fakt zniszczenia jej wielu egzemplarzy — jest dowodem
duzej popularno$ci. Na temat zachowanych r¢kopisow zawierajacych tekst ksiegi
Matgorzaty informacje podaje edytor Paul Verdeyen we wstepie do edycji'”.

Mozna przypuszczaé, ze dzieto Malgorzaty znat Jan Eckhart (Mistrz Eckhart) ,
ktory w latach 1311-1313 byl profesorem teologii w Paryzu i musiatl wiedzie¢
o0 jej procesie. Od 1314 r. Eckhart byt odpowiedzialny za prace duszpasterska
wsrod beginek, ktore potgpione przez sobor w Vienne, staly si¢ zgromadzeniem
0s0b podejrzanych. Mistyczno-spekulatywne kazania Eckharta pochodzg dopiero
z okresu po 1311 r., glowne za$ koncepcje Malgorzaty mozna odnalez¢ u niego
w formie teologicznie pewnych sformutowan®.

O tym, ze dzielo Malgorzaty zylo takze poza r¢kopisami i Sredniowiecznymi
przektadami, $wiadczy rowniez fakt, ze gtoszono kazania przeciw zawartym w nim
tezom, jak czynit $w. Bernardyn ze Sieny. Jerzy Strzelczyk w cytowanej juz ksigzce
pisze tez o kapitule benedyktynskiej kongregacji §w. Justyny, ktéra ,,postanowita w
1433r. poszukiwaé egzemplarzy Liber simplicium animarum, by ustrzec wspotbraci
przed jego zgubnym wpltywem”*'. O propagowanie dzieta Matgorzaty i tez w nim
zawartych oskarzono w 1439 r. papieza Eugeniusza IV. Wierng czytelniczkg
Speculum byta w XVI wieku krolowa Malgorzata z Nawarry™.

Sam tytut ksiegi: Speculum simplicium animarum musiat kojarzy¢ si¢ Ow-
czesnym czytelnikom z okreslong forma prezentacji dydaktycznej. Tytut ten
nawigzuje do znanej wezesniej (od 1200 r.) formy literackiej speculum virginum,
w ktorej ukazywano zycie dziewic poswigconych Bogu. Malgorzata Porete
wykorzystata t¢ forme, ale stworzona przez nig ksigzka wychodzi poza granice
wyznaczane przez konwencje, stajac si¢ swego rodzaju powiescia edukacyjna.
Ernst Robert Curtius pisze iz zwierciadto to jedna z ulubionych metafor srednio-
wiecza, czesto uzywana jako tytut ksigzki. Curtius zwraca uwage na antyczne
oraz biblijne zrodta tej metafory™.

1 Zob. Marguerite PORETE, Le mirouer des simples dmes, / Margaretae PORETE Speculum sim-
plicium animarum, IV-V1.

20 70b. Baartz, ,,Malgorzata Porete”, 51-53.

2 STRZELCZYK, Pidro w watlych dioniach, 529.

*Tbid., t. I1, 529-530.

2 Zob. Ernst Robert CUrTIUS, Literatura europejska i lacifiskie sredniowiecze, thum. Andrzej
Borowski (Krakéw: Universitas, 1997), 345.
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Malgorzata precyzyjnie wskazuje adresatow swojej ksiggi. Sg nimi osoby od-
czuwajace pragnienie, by podja¢ inny model zycia niz przedsigbrany przez
wigkszo$¢ ludzi, co wiaze si¢ z wejsciem na droge rozwoju wewnetrznego
i osiggnigciem pelni tego rozwoju, ktora jest dla ich w ogdle mozliwa do zrea-
lizowania®®. Trzeba doda¢, ze w swym dziele zwraca sie ona wylacznie do
cztowieka wewnetrznego, nie moéwi wigc w niej o ludziach lecz o duszach.
W artykule w przewazajacej liczbie przypadkow takze uzywam pojecia ,,dusza”,
a nie ,,cztowiek”, a to z potrzeby dochowania wiernosci Autorce ksiegi.

Podmiotem Speculum sa dusze oddane sprawie poszukiwania prawdziwej
madrosci, ktorag jest jedynie madros¢ pochodzaca od Boga (scientia divina).
Takie dusze nie podazaja juz za doktrynami przekazywanymi przez ziemskich
nauczycieli. Jedng z takich dusz jest Malgorzata Porete, ktora odrzucita wszel-
kie autorytety doczesne i czerpie swoja wiedzg bezposrednio od Madrosci
Bozej>. Madro$¢ Boza w dziele Matgorzaty jest tozsama z Mitoscia Boza i nosi
imi¢ Amor. Jest to ta osoba dialogu, ktérej powierzono role wyktadowcy catej
doktryny zawartej w Speculum oraz polemisty w pojawiajacych si¢ tam dys-
kusjach. Madro$¢ (Sapientia) — Mito$¢ (Amor) polemizuje najczesciej z rozu-
mem dyskursywnym (Ratio). Malgorzata dodaje, ze wiedza, ktorag przekazuje
w Speculum simplicium animarum jest nieosiggalna dla przyrodzonego rozumu
i nie mozna jest osiggna¢ za pomoca tego narzedzia poznawczego, co oznacza,
ze nie moga do niej dojs¢ ani filozofowie (magistri in sensu naturali), ani
doktorzy teologii — znawcy Pisma Swietego (omnes Scripturae doctores), ani
nawet ludzie szczegdlnie umocnieni w cnotach czy trwajacy w mitosci (nec illi
qui manent in amore aut in oboedientia virtutum)™®. Ksiega zostala objawiona
duszy cztowieka (czyli Matgorzacie) w trwajagcym moment intuicyjnym akcie
poznawczym (in unius horae momento). Nauka ta jest — za posrednictwem
ksiegi — skierowana do innych dusz, ktore sg w Speculum nazywane ,,czto-
wiekiem wewnetrznym”, a ktore, by¢ moze, p6jda tg samag droga, co dusza
Matgorzaty Porete® .

Jednym z waznych watkow dzieta Matgorzaty jest do§wiadczenie mistyczne
jako droga, na ktorej etapach zachodzi proces przemiany duchowej, ukazanej jako
umieranie duszy (jej sprowadzanie do statusu ,,duszy unicestwionej”), a nastepnie

% Na ten temat wspominam w artykule ,,Smier¢ duszy w Speculum simplicium animarum Mat-
gorzaty Porete”, 252.

%> Zob. ibid., 253.

%6 Zob. ibid. 255.

" Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum, 1 (s. 11).
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osiagniecie prawdziwej, najwyzszej mitoéci® . Na ten temat pisatam w kilkakro¢
juz przywolywanym artykule pt. ,Smier¢ duszy w Speculum simplicium ani-
marum Maltgorzaty Porete”. Artykul zas tu prezentowany dotyka przede wszy-
stkim problematyki cnét, rownie istotnej dla dzieta tej mistyczki. Tematu nie
wyczerpuje, ale jest wstepnym zarysem nauczania Matgorzaty na ten temat.

Speculum simplicium animarum nie jest rozprawg teologiczng, lecz dialogiem,
w ktorym uczestnicza spersonifikowane Mito§¢ Boza (4mor), Rozum (Ratio),
Intelekt (Intellectus), Dusza (Anima), Wiara (Fides), Nadzieja (Spes), Mitosc¢
(Caritas), Koscidt (Ecclesia), Zdolnos¢ rozrozniania (Discretio), Bojazn Boza
(Timor), Duch Swiety (Spiritus Sanctus), Mniejszy Kosciot (Ecclesia Minor),
Cnoty (Virtutes), Prawda (Veritas), Pobozno$¢ (Pietas), Wolna dusza (Anima
libera), Zdumienie (Stupefactio), Szlachectwo (Nobilitas), Duch (Spiritus),
Oproécz wymienionych pojawiajg si¢ poszczegdlne Osoby Trdjcy, personifikacje
innych cnét oraz pewnych stanéw psychicznych i duchowych, jak: Tesknota
(Desiderium), Lek lub Bojazn (Timor), Zachwyt (Stupefactio). Najwazniejszymi
osobami dialogu pozostajg jednak Milos¢ Boza, Rozum oraz Dusza. Dialog jest
skonstruowany w taki sposob, ze Ratio (Rozum) zadaje pytania, na ktore od-
powiada Amor (Mitos¢ Boza), a niekiedy Anima (Dusza), inspirowana i pouczana
bezposrednio przez Mitos¢ Boza.

Tresci zawarte w dziele Malgorzaty sg skierowane do dusz, ktore w jakis$
sposob ustyszaly juz wezwanie od Boga; dusz, ktore zostaty przez Niego poru-
szone, dotkniete®. Takie dusze w jaki$ sposob odrzucity juz grzech, niczym stary
ptaszcz i — jak mowi Malgorzata — sg ,,rozdziane z grzechu”. Dusze znajdujaca
si¢ na progu najwazniejszej podrdzy zycia Malgorzata uwaza za znajdujacg si¢
na pierwszym stopniu taski. Dusza ta ma przed soba perspektywe wznoszenia si¢
ku gorze az na stopien siodmy, ktory jest punktem, w ktorym osigga pelnie
doskonatos$ci i moze juz rozkoszowac si¢ przebywaniem w ,0jczyznie nie-
bieskiej”, ktorag Matgorzata nazywa ojczyzna zycia (patria vitae)*’.

Na poczatku swojego dziela Matgorzata zwraca si¢ — jak juz wspomniano —
do potencjalnych stuchaczy z zaleceniem skupienia uwagi wewnetrznej, zacho-
wania spokoju i zaangazowania serca i umystu, w przeciwnym razie bowiem nie
zdotajg zrozumie¢ i wlasciwie pojaé tego, co ma im do przekazania. Malgorzata
wzywa do stuchania zaréwno dusze juz wiodace zycie kontemplacyjne, jak tez te,

8 Na temat koncepcji doswiadczenia mistycznego Malgorzaty Porete jako swego rodzaju prze-
zycia $mierci zob. KOWALEWSKA, ,,Smier¢ duszy w Speculum simplicium animarum™ 251-257.

2 Margaretae PORETE, Speculum simplicium animarum, 1 (s. 11): ,,Anima a Deo tacta ef a pec-
catis nudata in primo gratiae sttu, ascendit per divinam gratiam ad septimum gratiae gradum, in quo
anima habet suae perfectionis plenitudinem per fruitionem divinam in patria vitae”.

* Ibid.
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ktore obraly model Zzycia czynnego oraz te, ktore juz teraz moga by¢ uznane
za ,,ogotocone” (adnichilatae). Jak sugeruje tytul dzieta, chodzi w nim o dusze,
ktore porzucajg wszystko to, co jest ,,ich wlasne” i dazg do catkowitego obnazenia
sie i zubozenia, co jest stanem umozliwiajacym otwarcie si¢ ma Boga®'.
Nastegpnie gtdowna postaé dialogu, czyli Amor (Mitos¢ Boza), zapewnia, ze
wystuchanie przestania ksiggi roznieci w duszach milo$¢ do Boga, mimo ze
On sam wciaz pozostaje odlegly i nieznany. Mechanizm rozwoju tej mitosci jest
analogiczny do procesu rozwoju mitosci ziemskiej, chociaz — jak zastrzega
Malgorzata — postuzenie si¢ przykladem zwigzanym z ziemskim uczuciem
wymaga od stuchaczy postawy pokornej wyrozumiato$ci. Matgorzata zacheca
stluchaczy (i czytelnikow) do pewnego eksperymentu myslowego: wyobrazmy
sobie, ze jakas zyjaca w odleglej krainie mtoda panna, o wielkim sercu, szla-
chetnym umysle i krolewskim pochodzeniu, wystuchata opowiesci o wspaniatych
czynach krola Aleksandra. Wielka chwata i stawa tych czynoéw sktania wowczas
wole tej dziewczyny do podziwiania Aleksandra, a nawet do milosci. Wspo-
mniana panna przebywa jednak tak daleko od bohatera, w ktorym ulokowata
swoje uczucia, ze nie moze go ani mie¢, ani nawet widzie¢. Wowczas najczesciej
pozostaje sama ze swoja mitoscig, poniewaz zadna inna milo$¢ juz jej ani nie
wystarcza, ani jej nie odpowiada. Wowczas taka panna zamyka si¢ niejako sama
w sobie, zwraca si¢ ku sobie i zyje miloscig, ktora trwa w niej samej. Ze wzgledu
na niemozno$¢ kontaktu panna wytwarza sobie wowczas jakie§ wyobrazenia
ukochanego Aleksandra, tak dalekiego i bliskiego zarazem, ze znajduje ukojenie
w owych whasnie wyobrazeniach, ktére kontempluje oczyma swojego umyshu®,

3! Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum, 1 (s. 11, w. 5-10): ,,Vos activi et
contemplativi, et potest hoc esse et vos adnichilati, qui audietis aliquas potentias et virtutes puri,
nobilis atque sublimis amoris animae liberae, et quomodo Spiritus sanctus posuit suum velum in
eius navi. Rogo vos per amorem, dicit Amor, quod audiatis cum magno studio et subtili intelligentia
vestry interioris hominis et quieta diligentia. Aliter enim minus bene intelligenrent praedicta omnes
illi qui audient, nisi sint hoc ipsum”.

32 Ibid., 1 (s. 11, w. 13-15): ,,Nunc igitur, O Vos alii, per humilitatem attendite, unum parvum
exemplum de mundi amore, ipsum nichilominus ad divinum extendentes amorem! Fuit quaedam
domicella filia regis, cordis utique magni et animo nobilis, quae morabatur in terra aliena. Accidit
autem ut praedicta domicella audiret aliquando loquentes de multa et mira nobilitate et largitate
Alexandri imperatoris. Quo autio statim ipsius voluntas eum dilexit propter excellentiam ingentem
suae famae. Sed tamen ita longe erat illa domicella ab illo principe in quem suum fixerat amorem,
quod nec habere nec videre poterat eum. Propter quod frequenter amaricabatur in seipsa, quia nullus
alius amor praeter istum sibi sufficiebat aut placebat. Unde videns quod iste amor ita longinquus,
sibi tamen multum propinquus , ab ea erat tantum remotus, cogitavit per aliquam imaginem suum
iuxta qualitatem amoris repraesentantem dilectum, proprium aliqualiter lenire dolorem, quo
frequenter vulnerabatur in corde. Igitur quandam imaginariam effigiem ante suae mentis oculos
depinxit, similitudinem sui dilecti sibi repraesentantem, et hoc proprie quantum poterat iuxta
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Do powyzszej przedstawionej sytuacji mozna poréwnac sytuacje duszy,
w ktorej obudzita si¢ tesknota za Bogiem, ale ktora zarazem posiada $wiadomosé
swojego oddalenia od przedmiotu uczué. Wowcezas jej wewnetrzne zmysly (wy-
obraznia) wytwarzaja Jego obraz, ktory dusza oglada wewnetrznymi oczyma.
Dusz¢ wprawdzie drgczy cierpienie, ktore rani serce (powodem cierpienia jest
nieobecno$¢ Ukochanego), ale mimo cierpienia delektuje si¢ ona wytworzonym
przez siebie Jego wyobrazeniem. W duszy pojawia si¢ paradoksalne odczucie
niezmierzonego oddalenia i wielkiej blisko$ci zarazem. Towarzyszy temu $wiado-
mos$¢ nieznajomo$ci Ukochanego, ktérego jednak poznaje przez owe wy-
obrazenia, ktére czyni przedmiotami rozwazania. Owe wyobrazenia wydajg si¢
reprezentowaé pewne cechy mitosci, ktora ma moc tagodzenia cierpien zada-
jacych rany sercu. Gdy umyst (Matgorzata mowi o ,,oczach umyshu”) przedstawia
sobie obrazy bgdace podobienstwem Boga, to w duszy zapala si¢ milos¢, ktorag
Matgorzata nazywa ,,nieuleczalng”™.
Takie wlasnie przezycie stalo si¢ udzialem samej Malgorzaty, ktora tak to
opisata:
Ja, dusza, ktora spisata t¢ ksigzke, opowiem wam o sobie: Styszalam opowies¢
o stawnym ze swej szlachetnos$ci krélu Aleksandrze, lecz byl on daleko ode mnie, a ja od
niego, 1 nie potrafitam w tej sytuacji znalez¢ sama dla siebie zadnego pocieszenia.
I wowczas dla mojego uspokojenia on sam dal mi te ksigzke, w ktorej na rézne sposoby
przedstawia swoja mito§¢. Bo chociazbym z catych sit wytezala swoja wyobraznie, nie
znalaztabym si¢ w innej ojczyznie i bytabym daleka od tego pokoju, ktdérym cieszg si¢
iw ktorym przebywaja najszlachetniejsi przyjaciele tego krola, ktorzy wszyscy sa
wybrani, czysci i szlachetni, dzigki darowi tego krola, ktéremu stuzg niepodzielnie

Malgorzata dodaje, ze do tego, by poznaé i pojaé prezentowang w Speculum
nauke, potrzebne sg dwie moce, mianowicie §wiatto wiary ({ux fidei) i sita mitosci
(vis amoris). Sg one niczym dwie cigciwy w jednym tuku, a kto je obie posiada
inimi si¢ kieruje, ma wszystko, w tym takze pozwolenie na czynienie tego, co
uwaza za stuszne, niezaleznie od zewngtrznych nakazéw i1 zakazow. Jest to

mensuram amoris quo irremediabiliter erat accensa. Et mediante tali imagine, cum modis quos
circa eam tenere sciebat, semetipsam aliqualiter quietabat”.

33 Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum,1 (s. 13, w. 25-34).

¥ Ibid., 1, (s. 13, w. 34-15, 45): ,Vere, dicit Anima quae hunc librum scribi fecit, ita de me dico
vobis. Audivi loqui de quodam rege eximiae potestatis, qui propter multam liberalitatem suam vere
erat unus nobilis Alexander. Sed tamen ita erat longe a me et ego ab eo, quod nullam consolationem
recipere poteram a meipsa. Et ad me quietandum ipse mihi donavit librum istum, qui in aliquibus
modis et usibus suis amorem ipsius repraesentat. Quamvis autem suam penes me habeam imaginem,
proptet hoc tamen non restat quin sim in patria aliena et longe ab illa pace, in qua nobilissimi amici
illius principis commorantur, qui omnes sunt electissimi, puri et liberi, propter dona illius regis, cui
inseparabiliter famulantur”. Ttum. wlasne MK-H.
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zgodnie z zaleceniem, ktére w utworze Malgorzaty kieruje do duszy Rozum:
,kochaj i rob co chcesz” (Anima, ametis et faciatis quicquid vultis™), wezesniej
za$ padaja stowa: , Milos¢ moze wszystko” (amor omnia facere potest’®). Rozum
przyznaje si¢ tez do wlasnej stabosci, poniewaz sam rozum dyskursywny (zwany:
intellectus rationis) bez pomocy wiary i mito$ci nie wystarcza do poznania
najwazniejszych dla duszy spraw’’. Malgorzata odroznia dwa rodzaje intelektu,
mianowicie wspomniany infellectus rationis oraz intellectus amoris (zwany tez
spiritualis). W pierwszym mozna dostrzec rozum dyskursywny, ktory oddziela
i analizuje, w drugim — wyzsza wladze poznawczg, zdolng do przyjecia wiedzy
wlanej i nadprzyrodzonego o§wiecenia oraz si¢gajaca dalej 1 glebiej niz poznanie
dyskursywne. W tej wladzy wyzszej da si¢ wyroznic jeszcze dodatkowy aspekt,
nazwany sublimitas intellectus amoris, czyli szczyt intelektu’®.

Rozum dyskursywny z jego zdolno$cig do oceniania i szacowania skupia si¢
na szczegotach, pomijajac rzeczy nalezace do istoty. Malgorzata pisze, ze kon-
centruje si¢ on na plewach a ignoruje ziarno (,,O Intellectus rationis, [...] quales
et quot aestimationes habetis! Vos accipitis paleam et dimittitis granum”).
Natomiast intellectus amoris jest wtadza, ktérg postuguje sie¢ dusza ogotocona
(anima adnichilata), ktéra, wolna az do glebi swojej istoty, jest zdolna do po-
znania intuicyjnego>’.

Malgorzata wskazuje cel, ze wzgledu na ktory ksiega zostata przez nig spisana.
Jest nim pozytek wszystkich dzieci Ko$ciola, ktore dzieki temu dziehu ustysza
o doskonato$ci zycia i o modelu zycia w pokoju. Jest to stan, do ktorego
stworzenie moze doj$¢ dzigki cnocie mitosci, bedacej darem udzielonym czto-
wiekowi przez Trojce Swieta, czyli trzy Osoby Boskie jednoczesnie® . Cel moze
by¢ osiagniety przez istoty stworzone, gdy uda im si¢ przej$¢ przez siedem sta-
now bytowych czy tez sposobdw istnienia, ktérych omoéwienie zapowiada
autorka ksiegi*'.

Ze wzgledu na przedmiot Matgorzata wyrdznia trzy rodzaje mitosci: do Boga,
do samego siebie, do bliznich. Mito§¢ do Boga ma by¢ mitoscig z catego serca,
co oznacza, ze wszystkie mysli dotyczg wylacznie Boga; ma tez by¢ mitosciag
z calej duszy, co oznacza, ze dusza mowi zawsze w kazdej sytuacji wylgcznie

3 Ibid., 13, (s. 57, w. 49-50).

% Ibid., 1, 1 (s. 15, w. 48).

7 Ibid.,, 13, (s. 57).

3 Ibid.,, 13 (s. 53, w. 33).

¥ Ibid.,, 12 (s. 51, w. 30-32).

O 1bid., 2 (s. 15, w. 1-5).

1 Ibid., 1 (s. 15, w. 50-51). Na ten temat zob. KOWALEWSKA, ,,Smier¢ duszy w Speculum sim-
plicium animarum Malgorzaty Porete ”, 251-257.
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prawdg, oraz mitoscia ze wszystkich sit, co polega na czynieniu wszystkiego
jedynie ze wzgledu na Boga. Mito§¢ do samego siebie, wlasciwie rozumiana,
oznacza, ze w naszym dzialaniu nie kierujemy si¢ poszukiwaniem wilasnych
korzysci, ale zawsze dazymy do spelienia tego, co jest wyrazem postuszenstwa
prawdziwej woli Bozej. Mitos¢ do blizniego polega na traktowaniu innych tak,
jak traktujemy samych siebie. Oznacza to, ze nie postepujemy wobec innych tak,
jak nie chcielibysmy, aby oni postepowali wobec nas, a takze nie my$limy i nie
moéwimy o bliznich niczego, czego nie chcielibysSmy, zeby inni mysleli lub mo-
wili o nas. Te trzy rodzaje mitosci sg przykazane wszystkim ludziom i s3, zda-
niem Matlgorzaty, obowiazujace wszystkich i niezbedne do zbawienia®.

Mowiac o mitoséci, Matgorzata uzywa dwoch pojec: Amor i Caritas. Amor jest,
jak juz wiadomo, imieniem Boga (tj. Milosci Bozej), tego ktéry poucza Matgo-
rzate i dyktuje jej ksigzke. Ta mito§¢ jest nauczycielem, udzielajacym wiedzy
prawdziwej, wobec ktorej wiedza szkolna ma niklg warto$¢. Aby te wlang przez
Boga wiedze posiaéé, dusza musi byé w stanie czystosci®. Matgorzata wymienia
imiona, ktorymi takg czysta dusze mozna nazwac. Pierwszym z nich jest ,,uczen-
nica Boskosci” (discipula divinitatis). Malgorzata pisze pigknie, ze taka dusza
przebywa w szancach pokory, na rowninach prawdy i na szczytach mitosci, gdzie
spoczywa w ekstazie. Inne imiona, ktérymi okresli¢ mozna dusz¢ napelniong
mitoscia, sa: ,,przecudowna” (supermirabilis), ,,nieznana” (ignota), ,,bardziej nie-
winna od wszystkich cor Jerozolimy” (innocentior omnibus filiabus lerusalem),
»wyzsza nad fundamenty Kosciota” (supra quam tota fundatur Ecclesia),
»oswiecona wiedza” (notitia illuminata), ,,ukoronowana mitoscig” (amore ador-
nata), ,,ozdobiona chwaly” (laude decorata), ,junicestwiona we wszystkim w po-
korze” (adnichilata in omnibus ob summam humilitatem), ,,znajdujaca dzigki
Bozej woli ukojenie w istnieniu Bozym” (pacifica in esse divino per divinam
voluntatem)™, | niepragnaca niczego wiasna wola, lecz pragnaca wylacznie tego,
czego chce wola Boza” (nichil volendo propria voluntate extra divinam volun-
tatem), ,,dzigki dziataniu Trojcy Swietej wypehiona i udoskonalona az do catko-
witego braku jakiegokolwiek defektu” (repleta et consummata absque omni
defectu divina bonitate per opus Trinitatis). Jej najwazniejszym imieniem jest
»Zzapomnienie” (oblivio). Wymienione wyzej dwanascie imion duszy zostaly
ujawnione Malgorzacie przez nauczajaca ja Mitosé (Amor)®.

Przekazujac te slowa na temat milosci, Matgorzata stwierdza nie tylko, ze
wszelka wiedza, ktora pochodzi z nauczania ziemskich nauczycieli, a nie od

42 Margaretae PORETE, Speculum simplicium animarum, 4 (s. 17, w. 1-20).
B 1bid., 9 (s. 35).

* Ibid., 10 (s. 35, w. 3-7).

* Ibid. (s. 37, w. 11).
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prawdziwej Miltosci (Amor) jako wiedza wlana, jest bezwarto$ciowa, ale dodaje,
ze owi nauczyciele nie sg nawet w stanie zrozumie¢ nauki, ktéra wypetnia dusze
kochajaca Boga. Nie s tez w stanie poja¢ przyjmowanej przez dusze postawy,
ktora polega na catkowitej rezygnacji z tego, co zwigzane z ewentualnymi wias-
nymi pragnieniami*. Przede wszystkim jest to odrzucenie wszelkich trosk i staran
o rzeczy cho¢by minimalnie wykraczajace poza konieczno$¢. Niczym si¢ tez nie
trwozy. Malgorzata glosi, ze jesli dusza jest niewinna, to takie tez (tj. niewinne)
sg te koniecznosci, a w ich zaspokajaniu nic jej nie wigze — jest catkowicie
wolna®’. Tego whaénie nie potrafia zrozumieé¢ ani filozofowie, ani doktorzy
teologii, ani nawet ludzie glgboko zaangazowani w praktyki religijne i trwajacy
przy tym w postawie postuszenstwa cnotom. Wszyscy oni nie tylko nie potrafia
tego zrozumie¢, ale wrecz istnieje niebezpieczenstwo, ze moga to wszystko zro-
zumieé¢ niewlasciwie®. Matgorzata uwaza, ze dusza prawdziwie nawrocona
i prawdziwie kochajaca Boga, wypetniona Jego mitoscig oraz realizujaca wylacz-
nie Jego wole (nigdy wlasng) nie moze w zaden sposob grzeszy¢, zaspokajajac
koniecznos$ci ciata. Dlatego nie musi ogranicza¢ si¢ ani nakazami, ani zakazami.
Nie musi opierac¢ si¢ na przykazaniach ani nawet nie potrzebuje w swoim zyciu
sakramentow, ktore ofiaruje Kosciot. Wszystko rozgrywa si¢ wewnatrz niej,
a dzieki unicestwieniu siebie samej dusza jest medium, w ktorym Bog niejako si¢
»przeglada”, dlatego dusza nie moze czyni¢ nic ztego albo — mowiac inaczej —
nic, co dusza w takim stanie czyni, nie moze by¢ zte.

Drugie z poje¢ nazywajacych mito$¢ to Caritas. Oznacza ono t¢ mitos¢, ktora
powinna wypehia¢ dusz¢. Taka mito§¢ ma nast¢pujace wilasnosci: nie jest po-
stuszna Zadnej rzeczy stworzonej, a jedynie samej Mitosci — Bogu (4mor); nie
posiada nic wlasnego ani tez niczego nie chce broni¢ jako wlasnego; porzuca
wlasne sprawy i prace, by pracowa¢ za kogos$ innego — za drugiego; nie oczekuje
zaptaty od zadnego stworzenia za pomoc, ktorej mu udzielita; nie doznaje bojazni
ani strachu, ani cierpienia; jest tak nieugicta i prawa, ze wrgcz nie potrafi
utyskiwaé z powodu niczego, co ja spotyka; nie troszczy si¢ o zadng rzecz, ktora
istnieje pod stonicem, ale caly swiat jest jej siedzibg, a zarazem tym, co ona po-
rzuca; daje wszystkim wszystko, cokolwiek posiada, nie zatrzymuje sobie nawet
samej siebie i czesto dopuszcza do tego, ze nie posiada niczego z powodu uze-
wnetrznienia swej szczodrosci, a im wigcej daje, tym wigcej posiada. Malgorzata
znajduje interesujgce pordwnanie i mowi, ze taka mito$¢ jest niczym madry

“Ibid., 9 (s. 35, 25-35). Na ten temat wspominam tez w artykule ,,Smier¢ duszy w Speculum
simplicium animarum Malgorzaty Porete”, 153.

T Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum, 9, (s. 35, w. 22-24).

* Ibid., 9 (s. 35, w. 25-31).
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kupiec, ktory zawsze zyskuje tam, gdzie inni tracg. Swobodnie i bezpiecznie
przechadza si¢ w miejscach, w ktorych inni czujg si¢ zagrozeni, ptodnie mnozac
to, co wzbudza upodobanie w Bogu-Mitosci®.

Taka mito$¢ prowadzi (z ksiggi Matgorzaty wynika, ze jeszcze w okresie zycia
doczesnego) do stanu zwanego pokojem mitosci (pax caritatis). Ten rodzaj
pokoju jest cecha zycia wiecznego, czekajacego duszg, ktora zostanie zbawiona.
Dodajmy — co bardzo wazne (jest to jeden z punktow oskarzenia Matgorzaty
o poglady heretyckie) — ze wedlug Malgorzaty dusza zyska zbawienie jedynie
przez wiarg, bez potrzeby dokonywania w Zzyciu na ziemi zadnych dobrych
uczynkow. Dusza w stanie doskonatego pokoju nie potrzebuje juz zadnych po-
uczen, niczego nie mozna jej odebra¢ ani nic da¢. Nie ma absolutnie zadnej
wlasnej woli, wypelniajac jedynie wolg Boga®'. Nie ma tez potrzeby, by istnialo
jakiekolwiek posrednictwo migdzy dusza w takim stanie a Bogiem, poniewaz
dusza, ktorej natura zostala w taki sposob przemieniona, staje si¢ podobna
do jednego z gatunkow anielskich. Przypomina mianowicie serafina i niczym ten
najwyzszy w hierarchii niebianskiej aniot posiada — jak pisze Matgorzata — trzy
pary skrzydet (wiadomo, ze aniotowie to istoty czysto duchowe, nie posiadaja
wiec cial, a ucielesnia te istoty tylko ludzka wyobraznia. Zgodnie z tg tendencja
Matgorzata, idac za prorokiem Ezechielem, opisuje serafina jako posiadajacego
trzy pary skrzydet). Malgorzata, ktorej bliskie jest rozrdznienie ,,cztowieka ze-
wnetrznego” 1 ,,czlowieka wewnetrznego”, méwi o ,.stopach duszy”, jej ,.ciele
duszy” i ,,0bliczu duszy” oraz o skrzydtach, ktore te czgsci ,.ciata duszy” zasta-
niajg. A majg one znaczenie symboliczne: jedna para skrzydet okrywa ,,stopy” ,
co oznacza poglebianie wiedzy o cierpieniach Chrystusa, a zarazem ukazuje
niezdolnos$¢ do ich pojecia; druga para skrzydel zastania ,,oblicze”, co oznacza, ze
w miare poznawania Bozej dobroci, dusza dostrzega, ze dobro¢ ta jest niezgle-
biona i nie da si¢ jej poja¢ ani objac; trzecia para skrzydet §wiadczy o tym, ze
dusza wiernie trwa przy Bogu i jest w Nim zakorzeniona oraz ze jest bez-

4 Ibid., 4, (s. 19, w. 6-21): ,,Caritas nulli rei creatae oboedit nisi soli amori. Caritas nichil pro-
prium habet, etiam nec tantum quod velit reclamare pro aliquo quod suum sit. Caritas sua ipsius
negotia dimittit, ut aliena faciat. Caritas nullam quaerit remunerationem an aliqua creatura pro
aliquo servitio, quod ei impendat. Caritas non habet verecundiam nec timorem nec dolorem. It est
inflexibilis et recta, quod pro aliquo quod sibi eveniat, numquam flecti potest. Caritas de nulla re
quae sit sub sole curat; totus mundus est suum residuum sive sue reliquiae. Caritas dat omnibus
quicquid habet, nec etiam reetinet semetipsam, et promittit frequenter quod non habet, propter
excessum suae largitatis. Et quando plus donat, plus abundat. Caritas est ita sapiens mercatrix, quod
semper lucratur, ubi alii perdunt. Et vadit libera de locis in quibus alii periclitantur, cum fecunda
multiplicationeeius quod placet amori”.

0 Ibid., 5 (s. 1-2): ,,Est ulterius alia vita, quam vocamus pacem caritatis in vita adnichilata”.

SUIbid., 4 (s. 19, w. 1-21).
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posrednio zlaczona z Boza mitoscia. Jest to takze §wiadectwo tego, ze dusza
gardzi Swiatem 1 w zwigzku z tym nie sg jej tez potrzebni ziemscy magistrowie
ani medrey tego $wiata’”.

W innym miejscu Speculum mozemy przeczytac, ze nikt nie moze osiggnac
poznania dotyczacego spraw fundamentalnych, nikt tez nie moze osiggnac
szczytow poznania inaczej, jak na drodze nadprzyrodzonego o$wiecenia naj-
wyzsze] wladzy poznawczej, czyli intelektu nazwanego duchowym (intelectus
spiritualis). Dzigki $wiathu intelektu dusza jest zdolna do tego, by zyskac zbli-
zenie si¢ (approximatio) do Boga i polaczenie si¢ (iunctura) z Nim. Przejawia si¢
to najmocniej w catkowitym oddaniu si¢ mitosci, wyzbyciu wlasnej woli i pod-
daniu sic wytacznie woli Tego, ktéry dusze kocha, czyli woli Boga®.

Wiara jest tym, co jest bezposrednio zwigzane z mitos$cig i sama ona wystarcza
do zbawienia. W utworze Malgorzaty ta kwestia jest poddana dyskusji, ktorg
prowadza Rozum (Ratio) i Mito$¢ (Amor). Rozum watpi w mozliwo$¢ zbawienia
dzicki samej wierze, czyli bez uczynkéw, a Mito§¢ usuwa watpliwosci. Malgo-
rzata glosi, ze wiara odnosi si¢ do trzech Osob Boga i zwigzanych z nimi cech,
czyli mocy, madrosci i dobroci. Moc jest tozsama z Osobg Ojca, madro$¢ z Osobg
Syna, a dobro¢ z Osoba Ducha Swietego™.

Wiara przewyzsza wszelkie dziatanie, a nawet Bog, gdy dokonal swojego
dzieta stworzenia, nic juz nie musi robi¢. Dlatego dusza moze by¢ zbawiona przez
sama wiar¢. Dotyczy to jedynie duszy, ktora prawdziwie kocha Boga, co oznacza,
ze nie ma w niej nawet $ladu sktonnosci ani zadnego wspomnienia rzeczy, ktore
sa stworzone, 1 to niezaleznie od tego, czy istnieja one na niebie czy na ziemi.
W takiej duszy nie ma tez nawet cienia nadziei, ktora by byta poktadana, w kto-
rej$ z takich rzeczy. Dusza jest w stanie doskonatego oddzielenia od wszystkiego
poza dobrocig Boga, w czym przypomina ptaka Feniksa, ktory jest jedynym
egzemplarzem swojego gatunku. Taka pelna wiary dusza niczego nie czyni ze
wzgledu na jakie$ rzeczy zewnetrzne ani ze wzgledu na samg siebie. Nawet nie
podejmuje zadnych dziatah ze wzgledu na Boga. Bog niczego nie robi po doko-
naniu dzieta stworzenia, wigc i dusza nie troszczy si¢ o to, o co Bog si¢ juz nie
troszczy. Ale dusza nie jest niczym zagrozona, nie jest przeciez porzucona,
poniewaz Bog sam troszczy si¢ o nig, gdyz kocha ja mocniej niz ona samg siebie.
Wiara czystej duszy jest tak wielka, Ze nie ma w niej zadnej obawy o nic, na
przyktad nie Igka si¢ ubostwa, bo wie, ze jej Ukochanym jest prawdziwy bogacz —

2 1bid., 5, (s.19, w. 19-20.

3 Ibid., 15 (s. 65, w. 45-47).

3 1Ibid., 11 (s. 39, w. 30-35). Takie ujmowanie mocy, madrosci i dobroci Boga jest rozpow-
szechnione w teologii $redniowiecznej od XII wieku. Zob. Matthias PErRkAMS, ,,The origins of the
Trinitarian attributes potential, sapiential, benignitas”. Archa Verbi 1 (2005): 23-39.
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Boég. Czysta dusza i Bog znajduja si¢ wzajemnie, a gdy si¢ to stanie, dusza wrecz
nie moze ani chcieé, ani czyni¢ niczego, co znajduje si¢ poza wola Boza™.

To dzigki cnocie wiary (per virtutem fidei) dusza wie, ze wszystko, co czyni
Bog, jest dzietem Trojcy Osob. Dotyczy to takze Wcielenia, ktdre jest przejawem
Bozej mitosci. Wcielenie, jak glosi Malgorzata, zostato dokonane przez Boga
Ojca, Boga Syna i Boga Ducha Swietego w ten sposéb, ze z Osoba Syna zostata
zjednoczona natura ludzka. Boég Ojciec ma tylko jedng naturg, mianowicie Boska,
a nature ludzka zjednoczyt z sobg w Osobie Syna, ktory taczy trzy natury, miano-
wicie t¢ samg natur¢ Boska, ktéra ma Ojciec, oraz natur¢ duszy i natur¢ ciala.
Duch Swicty natomiast ma te sama nature Boska, ktora maja Ojciec i Syn™.
Dzi¢ki nauczaniu przez Mitos¢ (Amor) dusza kochajaca Boga wie, ze jest On
wszechmocny, wszechwiedzacy i wszechdobry”’. Ta pochodzaca z wiary wiedza
o Osobach Boga i zjednoczeniu trzech natur w osobie Boga-Syna jest wlasciwym
przedmiotem prawdziwej kontemplacji. W to nalezy wierzy¢, to nalezy glosic,
i to nalezy rozwazaé — jak pisze Matgorzata®. Osoby Boskie maja jedna moc,
jedno poznanie, jedna wolg. Jest zatem jeden Bog w trzech Osobach i trzy Osoby
w jednej Bosko$ci. Bog jest wszedzie przez swoja boska nature, natomiast
czlowieczenstwo zjednoczone ze Stowem jest gloryfikowane w niebie oraz
w sakramencie Olttarza™.

Dzigki cnocie wiary dusza posiada wiedz¢ o tym wszystkim, co jest jej nie-
zbedne dla osiggnigcia zbawienia. Zarazem jednak nie wie nic, poniewaz nie
posiada wiedzy o tym, co Bég ma w sobie, co ma z siebie i co ma ze wzgledu
na siebie, jest to bowiem wiedza, ktorej Bog nie udziela nikomu — tylko sobie
samemu (nichil scit de hoc quod Deus habet in se, de se, pro se, quod nulli dabit
nisi sibi). Malgorzata postuguje si¢ jezykiem paradoksu a takze teologii nega-
tywnej, glosi bowiem, ze o$§wiecana przez Milos¢ dusza zarazem wie wszystko
i nie wie nic oraz, Ze jedynie Bog wie o sobie wszystko®.

35 Margaretae PORETE Speculum simplicium animarum, 11 (s. 41).

% Ibid.,13 (s. 61—62): ,Ipsa scit, dicit Amor, per virtutem fidei quod Deus est omnipotens et
omnis sapientia et omnis bonitas. Et quod Deus Pater fecit opus incarnationis, et Filius etiam, et
similiter Spiritus sanctus. Ita quod Deus Pater univit naturam humanam personae Filii, et persona
Filii univit eam sibi ipsi, et Spiritus sanctus eandem naturam humanam univit personae Filii simi-
liter. Ita quod Deus Pater habet in se unam solam naturam, scilicet divinam. Et Filius habet in se
tres, scilicet ipsam eandem naturam divinam quam habet Pater, naturam animae et naturam corporis.
Spiritus sanctus autem habet in se illam divinam naturam, quam habet Pater et Filius”.

7 Ibid., 14 (s. 61, w. 1-7).

38 Ibid. (s. 63, w. 8-17): ,,Hoc credere, hoc dicere, hoc cogitare est vera contemplatio”.

* Ibid.

 Ibid., 16 (s. 65, w. 1-7): ,Iste Deus ubique est per suam divinam naturam, sed humanitas
Verbo unita est in caelo glorificata, et est etiam in divinissimo altaris Sacramento”.
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Mitoé¢ w obu podstawowych postaciach, czyli jako Amor i Caritas, oraz
Wiara to wspaniale cnoty, ktore wystarczaja — jak wydaje si¢ wynika¢ z kart
dzieta Matgorzaty — do osiggniecia petni doskonatos$ci oraz do osiggnigcia zba-
wienia. W tym miejscu konieczne jest zastrzezenie, ze do posiadania prawdziwej
Mitoséci i Wiary nie wiedzie droga latwa i szeroka, ale droga, ktorej etapy sa
kolejnymi ,,$mierciami”, ,,odarciami”, ,,obnazeniami”, krétko mowigc: rezyg-
nacjami z tego, co wilasne. Jest to droga bardzo trudna i nie dla wszystkich
mozliwa do pokonania. Jest to wiasciwie droga dost¢pna dla niewielu sposrod
ludzi, nawet tych, ktorzy dbaja o zycie zgodne z cnotami moralnymi. Prawdziwie
jednak unicestwiona dusza to taka, w ktorej nie ma miejsca na nic poza Bogiem,
a zatem nie ma w niej miejsca takze dla innych cnot. Nie tylko nie ma dla nich
miejsca, ale nawet dbato$¢ o cnoty kardynalne zostaje okreSlona wrecz jako
zniewolenie, a zerwanie z nimi Matgorzata nazywa wyzwoleniem od wszelkich
zaleznosci. Dusza w dziele Malgorzaty wotla do cnot:

Cnoty, teraz porzucam was na zawsze, a dzigki temu moje serce staje si¢ bardziej wolne
i rozkoszuje si¢ wolnoscig. Stuzenie wam zbyt wiele kosztuje rozumiem dobrze! W prze-
sztosci wkladalam w was moje serce niepodzielnie. To wiedzcie — cata bytam wam od-
dana! Dlatego bytam wasza niewolnicg, ale przez mito$¢ zostatam od was uwolniona. A wie-
le goryczy i1 wiele udrgczen zniostam w waszej shuzbie. I zobaczytam jak bardzo to pusto-
. . . . . . . . 1. 61
szy i niszczy. Zaiste — nigdy nie statabym si¢ wolna, gdybym si¢ od was nie oddzielita” .

Po tych stowach, ktore wypowiada dusza, do glosu dochodzi Rozum (Ratio),
ktory pelen watpliwosci pyta o wyjasnienie faktu wolnosci duszy osiagnictej
po rozstaniu si¢ z cnotami. Rozum podpowiada, ze przeciez bez cnét moralnych,
ktore daja wlasciwa miare rzeczom, nie jest mozliwe osiaggnigcie doskonalosci
zyciowej. Rozum wyraza przekonanie, ze dzigki posiadaniu cnot cztowiek moze
unikngé¢ zepsucia, dlatego pyta, czy przypadkiem wyzej wspomniana deklaracja
duszy, ktéra wydaje si¢ mijaé z sensem, nie zostala wypowiedziana bez zasta-
nowienia. Jak to mozliwe, ze dusza tak jawnie odstepuje od cnét moralnych®.

Tu w dziele nastepuje wyjasnienie watpliwosci, ktorego udziela Amor. Otéz
dusza sprowadzona do nicosci (bo o takiej duszy jako ideale jest mowa w catym
utworze), posiada wszystkie cnoty pehniej i prawdziwiej niz jakiekolwiek inne
dusze znajdujace si¢ obok niej (chodzi tu o dusze, ktore nie osiagnety stanu dosko-
natosci). Doskonata dusza nie robi jednak Zzadnego uzytku z tych cnoét, poniewaz nie

' Ibid., 6 (s. 25, w 6-18): ,,Virtutes, a vobis nunc pro semper recedo / Et ideo cor meum magis
erit liberum et ampliore pace fruetur. / Servire vobis nimis <costat>, bene scio, / Aliquo tempore posui
cor meum in vobis iseparabiliter, Hoc scitis: tota eram vobis dedita. / Ideo tunc eram vestra sclava, sed
modo sum expedita. / Multas amaritudines et dura tormenta sustinui in vestro servitio. Et mirror quo-
modo sic evasi. / Numquam profecto fui libera, donec a vobis fui separata”. Thum. Wiasne MK-H.

52 Ibid., 8 (s. 29, w. 1-8).
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postepuje ona za cnotami w taki sposob, jak to si¢ zwyklo uwaza¢ — juz wy-
starczajaco dhugo im stuzyta i godzi sig, by obecnie miata petni¢ wolnosci®.

Na kolejne pytanie Rozumu dotyczace tego, kiedy te doskonate dusze byty tak
oddane cnotom, Amor odpowiada, Ze bylo to w czasie, gdy dusze pozostawaly
w stuzbie Rozumu, ale gdy juz oddaly si¢ stuzbie Mitosci, sa calkowicie wolne,
poniewaz Mito$¢ mieszka w nich, a cnoty same stuzg takim duszom ,,bez buntu
i sprzeciwu™®. Dusza doskonata sama jest nauczycielka cnét, a nie ich uczennica
lub tez stuga. Trwanie w postuszenstwie cnotom moze by¢ uznane wrecz za torture,
poniewaz ten, kto trwa w postuszenstwie cnotom, musi koniecznie dawa¢ im to,
czego wymagaja, ilekolwiek kosztowato by to natur¢. Cnoty za$ zadajg od czlo-
wieka (tj. duszy) nie tylko honorow, bogactw, zaszczytow, ale takze serca, ciata
i zycia®. Jest niezwykle trudno sprostaé tym zadaniom, dlatego dusza, ktora tego
probuje jest zdjeta strachem, stale mysli o zagrozeniu straceniem do piekiet w dniu
Okrutnego Sadu, czyli jak gdyby wybiera piekto, podczas gdy dusza doskonata nie
chce ani by¢ zbawiona, ani potepiona, nie zabiega ani o jedno ani drugie. Jest cata
pograzona w Bogu i jest pusta, dzigki czemu Bog moze napehi¢ ja samym soba®.

Matgorzata, charakteryzujac dusz¢ doskonala, pisze, ze nie posiada ona Zadnej
wiasnej woli, nie chce wigc znaleZ¢ si¢ ani w czys$ccu, ani w raju. Jedno, czego chce,
to nie chcie¢ niczego, bo wszelkie ,,chcenie” oddala od Boga i od Jego mitosci.
Dlatego dusze doskonate zwracajg si¢ ku sobie, nie potrzebujg szukac¢ ani dobra, ani
zta, ale ich natura jest doskonale przeksztalcona, wigc nie mogg czyni¢ niczego
zakazanego®’. Dusza doskonata pograza sie w milosci, ,.traci imi¢” i zamienia sie
wto, co kocha, i nie czyni niczego wbrew spokojowi swego wewngtrznego ist-
nienia® . Matgorzata pisze, ze ,,0jczyzna cnot”, czyli kraina tortur i trudu, jest bardzo
odlegta od ojczyzny, w ktorej przebywaja ,,dusze sprowadzone do nicosci”, czyli
dusze okryte blaskiem®, a ludzie, ktérych dusze sa duszami sprowadzonymi do
nicosci sg wrecz odrgbnym gatunkiem wobec pozostalych ludzi. Malgorzata pisze,
ze roznicg migdzy duszami sprowadzonymi do nico$ci a pozostatymi duszami

53 Ibid. (w. 9-14).

5 Ibid., 8 (s. 29, w. 15-21): ,,Quando Amor manet in eis, et virtutes ipsis serviunt absque
rebellione et contradictione aliqua et absque omni gravamine talium animarum”.

% Tbid. (s. 31, w. 25-35): ,,virtutes enim petunt honores, divitias, cor, corpus et vitam”.

5 Ibid., (s. 3, w. 39-45).

7 Ibid., 9 (s. 33, w.10-14).

5 Ibid., 28 (s. 97, w. 10-17): ,,[...] quam dulcis est haec mutation, qua mutata sum in id quod
plus diligo quam meipsam! Perdidi nomen meum propter amare, quae tamen ita parum possum
amare, et sum mutata in id quod diligo plus quam me, hoc est in amorem, quia nichil aliud diligo
nisi amorem [...] tunc est ista anima in plena libertate puri amoris, quia non facit aliquid quod sit
contra pacem siu interioris esse”.

% Ibid., 95 (s. 265, w. 1-3).
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ludzkimi mozna poréwna¢ do roznicy miedzy ludzmi adzikimi zwierzetami
lub miedzy aniolami a bytami naturalnymi lub miedzy poszczegdlnymi gatunkami
aniotow’’.

Ten, kto podpada pod moc cnét zyje, zdaniem Malgorzaty, w niebezpieczen-
stwie, wynikajacym z obawy, ze nie zdota sprosta¢ ich wymaganiom, oraz jest
zwigzany zobowigzaniami. Inaczej jest w przypadku dusz, ktore kierujg cnotami
i ktorym cnoty stuza. Te dusze sa przewodniczkami cnét i prowadzg je do szczy-
towego punktu rozwoju wilasnie dlatego, ze dusze niczego nie czynia ze wzgledu
na cnoty, ale cnoty robig wszystko dla tych dusz’'. Dusza doskonata, jest pania
cnot, corg boskosci, siostrg madroscei i oblubienica mitosci’.

Nie nalezy jednak sadzi¢, ze Malgorzata lekcewazy cnoty, przeciwnie — sg
omawiane w tresci utworu, a takze wystgpuja jako osoby dialogu. Przedstawienie
tych zagadnien wykracza jednak poza ramy, jakie wyznaczylam sobie w tym
artykule. Chcialam w nim przedstawi¢ zarys pogladow Matgorzaty dotyczacych
tematyki dwoch cnot wiodacych, mianowicie mitosci i wiary, otwierajacy drogg
do dalszych badan nad treSciami Speculum simplicium animarum.
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MILOSC, WIARA I INNE CNOTY
W SPECULUM SIMPLICIUM ANIMARUM
MALGORZATY PORETE

Streszczenie

Malgorzata Porete jest jedna z ciekawszych kobiecych postaci Sredniowiecza. Jest autorka
dzieta zatytutowanego Speculum simplicium animarum, ktoérego gtéwnym tematem jest wewngtrzny
rozwdj duszy ludzkiej, prowadzacy od stanu powotania jej przez Boga do stanu doskonatosci, ktory
dla Matgorzaty oznacza calkowite wyrzeczenie si¢ samego siebie oraz wlasnej woli, poddanie si¢
dziataniu Boga, ktory prowadzi duszg czlowieka do stanu doskonatosci droga, na ktorej wystepuja
okreslone etapy wzrostu. Dzieto to jest, wedlug jego Autorki, pochodzenia nadprzyrodzonego,
zostalo jej bowiem podyktowane przez samego Boga. Dzielo jest spisane w formie dialogu,
w ktorym biorg udzial migdzy innymi Dusza, Rozum, Mito$§¢, Prawda oraz inne ,,0soby”, jak na
przyktad spersonifikowane stany psychiczne oraz Osoby Trojcy Swictej. W artykule przedstawiam
zarys pogladow Malgorzaty Porete na temat podstawowych, wedhug niej, cnét Mitosci i Wiary oraz
ich relacji do pozostatych cnét. Mitos¢ i wiara to dwie sity, ktore umozliwiaja poznanie, poniewaz
Matgorzata odrzuca zar6wno warto$¢ poznania na drodze przyrodzonej, jak i warto§¢ szkolnego
ksztalcenia. Mito$¢ jest zrodlem wiedzy o prawdziwie istotnych sprawach, a prowadzi ona do wiary,
ktora sama wystarcza do zbawienia doskonalej, wyzwolonej z tyranii zakazéw i nakazow duszy,
ktéra wyrzeka si¢ catkowicie wlasnej woli i staje si¢ zdolna do oddania si¢ Bogu.

Stowa kluczowe: Matgorzata Porete; Sredniowiecze; mistyka; mitos¢; wiara; cnoty; dialog; dusza

LOVE, FAITH AND OTHER VIRTUES
IN SPECULUM SIMPLICIUM ANIMARUM
BY MARGARET PORETE

Summary

Margaret Porete is one of the most interesting female figures of the Middle Ages. She is the
author of a work entitled Speculum simplicium animarum, the main topic of which is the internal
development of the human soul leading from the state of being called by God to the state of
perfection, which for Margaret means complete renunciation of oneself and one’s own will,
submission to the action of God, who it leads the human soul to a state of perfection along a path in
which there are specific stages of growth. According to its author, this work is of supernatural
origin, because it was dictated to her by God. The work is written in the form of a dialogue in which
the Soul, Mind, Love, Truth, and other “persons,” such as personified mental states, and the Persons
of the Holy Trinity, take part. In the article I present an outline of Margaret’s views on the basic
virtues of Love and Faith and their relationship to the other virtues. Love and faith are the two
forces that make knowledge possible, because Margaret rejects both the value of natural knowledge
and the value of school education. Love is the source of knowledge about truly important matters,
and it leads to faith, which alone is sufficient for the salvation of a perfect soul, liberated from the
tyranny of prohibitions and commands, which completely renounces its own will and becomes able
to devote itself to God.

Keywords: Margaret Porete; Middle Ages; mysticism; love; belief; virtues; dialogue; soul





