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WANDA BAJOR

DYPTYK O, EKOLOGICZNYM” DOMOSTWIE BYCIA —
DAWNIEJ I DZIS

Wykorzystanie cztowieka, ktore ma dzi§ miejsce, jest juz
koncem, jezeli raz jeszcze myslenie i poetyzowanie nie doj-
dzie do wiladzy, ktéra wyzbyta jest przemocy. Nasze ludzkie
doswiadczenie tudziez dzieje [...] wskazuja, ze wszystko,
co istotne i wielkie, powstalo tylko z tego, iz cztowiek byt
gdzie$ zadomowiony i zakorzeniony w pewnym dziedzictwie.

. 1
— Martin HEIDEGGER

Refleksja o ekologii w kontekscie kulturowym przywodzi na mys$l arysto-
telesowska ekonomike (gr. oikovopkd [oikonomika)), ktora etymologicznie od-
nosi sie do greckiego pojecia oikog [oikos] — ,,dom”, pojetego jako wspdlnota
rodzinna, spoteczna o wlasnych strukturach, problemach i zaleznosciach, oraz
do oikovouog [oikonomos] — oznaczajacego gospodarza, pana domu oraz wycho-
wawece, 1 olkovopia [oikonomia]l — ,,zarzadzanie domem, gospodarka, gospoda-
rowanie, dbanie o mienie””. Od oikovopog [oikonémos] wziat sie tacinski oeco-
nomus — ,,gospodarz, zarzadca gospodarstwa”. Spelniana za$ przezen funkcja
(gr. oikovopuia [oikonomia], Yac. oeconomia) miata cztery czesci: acquisitiva —
nabywanie gospodarstwa, custoditiva — strzezenie gospodarstwa, usualis —
korzystanie z gospodarstwa (opartego zasadniczo na rolnictwie) oraz ornativa —
urzadzanie, ozdabianie gospodarstwa. W ten sposob rozumiane gospodarstwo
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domowe, stanowigce swego rodzaju instytucje i samodzielne przedsigbiorstwo’,
mozna odnie$¢ przez analogi¢ do szerszej spotecznos$ci, nie tylko rodzinnej,
a pojecie ,,gospodarstwa” rozciggna¢ na wspolnote ludzka w globalnym wymiarze.

Idac za konstatacjg francuskiej politolog Thérése Delpech, analizujacej kon-
dycje duchowa wspoélczesnych spoteczenstw, ze: ,,Barbarzynstwo czynu jest po-
przedzone barbarzynstwem rozumu, a oba podsycaja sie wzajemnie [...]"*,
nietrudno zgodzi¢ si¢ z przekonaniem, ze u podstaw dewastacji naturalnego
srodowiska lezy nade wszystko bledne rozumienie rzeczywistosci; kazda jej
interpretacja jest bowiem dla cztowieka podstawa determinacji jego dziatania
i postepowania. Mozna tu mowi¢ o zanieczyszczeniu i deformacji myslenia
ré6znymi apriorycznymi konstruktami, utopiami, ideologiami naukowymi. Jesli
za$ interpretacja rzeczywistosci bedzie niepetna lub fatszywa, to cale zastoso-
wanie nauki i techniki, jak i nasze relacje do $wiata osob i calej przyrody oraz
nasze dziatania bgdg destrukcyjne. Tu, jak podkre$la Andrzej Maryniarczyk, jest
zrodto dewastacji zarowno $rodowiska naturalnego, jak i dehumanizaciji kultury’.

Cztowiek zanieczyszczony i nieuporzadkowany w swoim wngtrzu to czlowiek
pozbawiony cnoty intelektualnej i moralnej — i jako taki jest odpowiedzialny
za deformowanie i degradacje swojego naturalnego $rodowiska (oikog [ofkos]).
Panujacy dzi$ niczym nieograniczony, bezrefleksyjny konsumpcjonizm oraz wy-
bujaty indywidualizm, pozbawiony kategorii wspolnego dobra, prowadza do nie-
pohamowanej eksploatacji zasobow, przekraczajacej mozliwosci ziemskiej planety.
Tymczasem podstawe odpowiedzialnego dzialania i postgpowania stanowi cato-
Sciowy, realny obraz $wiata i jego rozumienie, a prawe myslenie to narzedzie
czlowieka w jego trosce o ochron¢ natury, §wiata roslin, zwierzat, a wreszcie
ludzi. Glownym antidotum wskazywanym ku zazegnaniu kryzysu ekologicznego
jest przywrocenie pelnej prawdy o czlowieku i $§wiecie. Powyzsze cele beda
zatem uwarunkowane odpowiednim wychowaniem intelektualnym i moralnym
cztowieka.

Jeden najwybitniejszych myslicieli wspotczesnych Joseph Ratzinger (papiez
Benedykt XVI) twierdzi, ze postawa czlowieka wobec rzeczywistosci ulegata
zmianom na przestrzeni dziejow — zasadniczo ewoluowala od contemplatio

3 Por. Anna SEOMCZYNSKA, Krakowskie komentarze z XV wieku do Ekonomiki Arystotelesa,
Monografie z dziejow nauki i techniki, CXVIII (Wroctaw, Gdansk: Zaktad Narodowy im. Ossolin-
skich, 1978), 67. W teksScie Arystotelesowej Ekonomiki znajdujemy zabawny szczegot, wywodzacy
si¢ jeszcze z tradycji Hezjoda i jego Pracy i dni, gdzie czgéciami domu sg ojciec rodziny, Zona i wot
orzacy [!] (fac. bos arans) — nazwany stugg biednych (fac. pauperibus minister), ktory swoja orka
dostarcza pozywienia — niezbednego elementu dobrego zycia. Por. tamze, 76.

* Thérése DELPECH, Powrdt barbarzyistwa w XXI wieku, thum. Wiktor Dhuski (Warszawa: Nadir
Media Lazar, 2008), 30.
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do actio: w starozytno$ci i $redniowieczu liczyla si¢ prawda o bycie (ens est
verum), W nowozytnosci, za sprawg takich myslicieli, jak Giambattista Vico
czy Kartezjusz, zaczgta sie liczy¢ prawda o faktach (verum est factum), czyli po-
znawalne jest jedynie to, co sami zrobimy, a wspotczesnie, poczawszy od filozofii
Marksa, prawda to nie prawda bytu ani nawet czynow, tylko prawda przemiany
Swiata — verum quia faciendum, czyli — zgodnie z pozytywistycznym postu-
latem — mozno$¢ dziatania i w ostatecznej konsekwencji opanowanie $wiata
przez techne (gr. téyvn [techné])’. Sprawa zagrozen plynacych z przyspieszenia
owych procesoéw bliska byta egzystencjalistom, ktoérzy ostrzegali przed cynicz-
nym uzytkowaniem czlowieka i §wiata, wotajac o zawrdcenie z tej zgubnej drogi.
Martin Heidegger wyroznit mys$lenie rachujace i mys$lenie rozwazajace, wyra-
zajac obawe, ze w naszej epoce myslenie rachujgce tryumfuje, a cztowiekowi
zagraza bezmyS$lnos$¢ i ucieczka przed mysleniem, przed refleksja nad sensem
swojego istnienia. Wytyczony zas przez Kartezjusza dualizm rzeczy myslacej (res
cogitans) 1 rzeczy rozciaglej (res extensa) w konsekwencji — zdaniem nie-
mieckiego filozofa — skierowal uwage nauki i techniki na materi¢ (res extensa),
porzucajac catg sfer¢ ducha. W ten sposob §wiat wraz z czlowiekiem jawia si¢
dla technokraty jako ,,masa przetworcza”. Cele utylitarne podporzadkowaly sobie
dobro $wiata 0sob, przyrody i rzeczy i doprowadzity do ich dewastacji. Nauka,
zamiast uczy¢ rozumie¢ i poznawac $wiat, manipuluje nim. Tym samym, jak
mowi Heidegger, myslenie 1 poznawanie przestalo by¢ dla cztowieka ,,domo-
stwem bycia”. Nauka, technika, kultura miaty by¢é wyzwoleniem czlowieka,
a paradoksalnie — podporzadkowaly go sobie. To, zdaniem niemieckiego
egzystencjalisty, doprowadzito do kryzysu moralnosci, a filozofia i nauka, potrak-
towane jako narzg¢dzia przetwarzania $wiata, pociagnely za sobag instrumen-
talizacje samego czlowieka. Chociaz zawsze istniato takie niebezpieczenstwo,
dzi§ — jak nigdy wczesniej — $§wiat wraz z cztowiekiem jawig si¢ jako tworzywo
przeksztatcane za pomoca techniki’. Pierwszym z rzedu przyktadem utylitarnego
czytania ludzkiego S$wiata moze by¢ obecne dzi§ w spolecznym dyskursie
okreslenie ,kapitat ludzki”, ktore nasuwa skojarzenia z ostrzezeniami filozofow
przed traktowaniem czlowieka jako anonimowej jednostki o okreslonej wydaj-
nosci i redukowaniem go wytacznie do wymiaru ekonomicznego.

Wiele miejsca w swojej tworczoSci, jak i zaangazowaniu spotecznym
poswigcil powyzszym sprawom francuski personalista Gabriel Marcel; wska-
zywal na dramatyczny paradoks sytuacji, w ktorej technika daje cztowiekowi

8 Joseph RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, thim. Zofia Wiodkowa (Wydawnictwo
Znak, Krakow, 2018), 56-58.

7 Por. Martin HEIDEGER, ,,List 0 «humanizmie»”, w: Budowad, mieszka¢, mysleé, thum. Krzysztof
Michalski (Warszawa: Czytelnik, 1977), 76.
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wyzwolenie, ale z drugiej strony owo wyzwolenie moze nabra¢ charakteru
zniewolenia. W swoim krytycznym namysle nad duchowa kondycja nowoczesnej
cywilizacji zachodniej opisal szereg objawdw jej kryzysu, najistotniejsze z nich
okreslit jako: wykorzenienie i odrzucenie dziedzictwa, sekularyzacja natury
i kosmiczne wyobcowanie oraz technokratyczne naduzycia®.

Gdy mowa o wychowaniu cztowieka, wazng rolg¢ w tym procesie odgrywa
zakorzenienie w dziedzictwie kulturowym przesztosci, z ktorego czlowiek wy-
rasta, i wlasnie kwestia relacji wspotczesnego cztowieka do owego dziedzictwa
budzi wiele watpliwosci. Gabriel Marcel opisuje niepokojace zjawisko, kto-
re nazywa ,,wykorzenieniem” czy ,,niepamiecia”, twierdzac, ze coraz wicksza
liczba ludzi nie rozpoznaje dziedzictwa, i co wigcej: odmawia jego przyjecia jako
zbednego balastu, pociggajacego za sobg pewne zobowigzania. Role dziedzictwa
widzi on w posredniczeniu migdzy nami a $wiatem ducha; dziedzictwo za$ moze
by¢ rozpoznane w $wietle Idei, ktora jako jedyna moze nada¢ mu wartosc¢
i godno$¢. Im bardziej idea ducha znika z ludzkiej $wiadomosci, tym bardziej
ulega zatarciu dziedzictwo. Uwidacznia si¢ to, zdaniem francuskiego filozofa,
w bezboznosci i zaniku sacrum, a sacrum, bedac tym, co nienaruszalne, przeciw-
stawia sie sile — sile, ktéra nie ma nad nim wladzy’.

Z kolei zjawisko, ktore francuski egzystencjalista nazywa radykalng ,,sekulary-
zacja natury” i ,,kosmicznym wyobcowaniem”, to wynik zakwestionowania real-
nosci i w konsekwencji warto$ci kosmosu, do czego jego zdaniem przyczynit si¢
Kant (a takze Kartezjusz) ,,poprzez dualizm wprowadzony w samo centrum
rozumu”'’. Tak samo rozwoj przemystu taka sekularyzacje natury zaktadat, co
znoéw spowodowato, ze nabieral coraz agresywniejszego charakteru. Tym samym
cztowiek nie czuje si¢ juz zlaczony z tak zdewaluowana natura. Czuje si¢ obcy
i opuszczony'.

Z innej strony naswietla ten problem Ernst Cassirer, ktory ponad pot wieku
temu, okresliwszy cziowieka mianem animal symbolicum, stwierdzil, ze zyje
onw coraz gestszej sieci swoich wytworow i zatraca zdolno$¢ do czytania
rzeczywistosci:

8 Zob. Gabriel MARCEL, Mgdro$¢ i poczucie sacrum, thim. Krzysztof Chodacki i Paulina Chotda
(Krakow: Arcana, 2011).

° Por. tamze, 42

10 Tamze, 63.

' To poczucie poteguje zamieszkiwanie w wynaturzonych miejscach, jakim sa olbrzymie aglo-
meracje i pozbawione charakteru bloki, ktore nie sg prawdziwymi domami, a tylko pomieszcze-
niami, ktore nigdy nie stang si¢ miejscem obecnosci, gdzie brak miejsca dla poczucia sacrum. Por.
tamze, 66.
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Cztowiek nie zyje juz w $wiecie jedynie fizycznym, zyje w $wiecie symbolicznym.
Czgséciami sktadowymi tego $wiata sa: jezyk, mit, sztuka i religia. Sa to ro6znorakie
nici, z ktorych utkana jest owa symboliczna sie¢, splatana sie¢ ludzkiego doswiad-
czenia. Wszelki postep ludzkosci w dziedzinie mysli i doswiadczenia sprawia, ze sie¢
ta staje si¢ coraz subtelniejsza i mocniejsza. Czlowiek nie potrafi si¢ juz bezposrednio
ustosunkowac do rzeczywistosci. Nie moze jak gdyby stana¢ z nig twarza w twarz.
W miarg jak symboliczna dzialalno$¢ czlowieka robi postepy, rzeczywistos¢ fizyczna
zdaje si¢ cofa¢. Zamiast zajmowac si¢ rzeczami samymi w sobie, czlowiek w pewnym
sensie ustawicznie sam ze sobg rozmawia. Tak bardzo owinat si¢ w formy jezykowe,
w obrazy artystyczne, w mityczne symbole lub religijne obrzadki, ze nie potrafi juz
niczego zobaczy¢ ani poznac inaczej, jak za posrednictwem tego sztucznego srodka'?.

Co powiedziatby dzi$, w epoce cyfrowych mediow, gdy czlowiek, opleciony
jeszcze ciasniej owa siecig, coraz glebiej zanurza si¢ w platonskiej jaskini 1 wy-
daje si¢ jeszcze bardziej oddala¢ od fizycznej rzeczywistos$ci.

Gabriel Marcel mowi o ,,mentalnym wigzieniu”, majac na mysli nieograniczony
rozwdj telewizji'’. Jego zdaniem zjawisko , kosmicznego wyobcowania” w konsek-
wencji prowadzi do utraty madro$ci, poniewaz megdrzec to kto$ ,,zwigzany z kos-
mosem”, istnieje bowiem gleboka wiez migdzy medrcem a istota wszechswiata.
Stawia on tezg, ze madros$¢ rozeszta si¢c z wiedza, gdy ta ostatnia stata si¢ narze-
dziem podporzadkowania natury cztowiekowi; co wigcej, tak rozumiana wiedza
staje sie w oczach filozofa nie-wiedza'*. Po potwieczu Roger Scruton napisze:
»~Prawda, weryfikowalno$¢ i wiedza zostaly wyparte z programu nauczania przez
$wiete teksty programu postmodernistycznego z zawartymi w nich nonsensami”"”.

Trzeci problem — ,technokratyczne naduzycia” — Marcel odnosi do ,,bez-
krwistego racjonalizmu” i zmian zachodzacych w odczytywaniu i przezywaniu
Swiata pod wpltywem mysli technicznej i zwigzanej z tym zjawiskiem coraz dalej
idacej specjalizacji, uniemozliwiajacej calo$ciowe spojrzenie na rzeczywistosc:

[...] w nastepstwie aktu, w ktorym czlowiek rzuca na $wiat $wiatlo technicznego
poznania, wraca do niego coraz straszniejszy obraz zaro6wno tego $wiata jak i jego
A . 16

samego, obraz coraz bardziej znieksztatcony i nieczytelny .

12 Ernst CASSIRER, Esej o cztowieku, tham. Anna Staniewska (Warszawa: Czytelnik, 1977), 69.

13 Por. MARCEL, Mgdro$é i poczucie, 71.

4 Tak rozumiana ,,nie-wiedze” Gabriel Marcel odnosi dalej do pewnego rodzaju alienaciji
cztowieka wzgledem siebie samego: ,,Istnieja powody, by sadzi¢, ze kosmiczne wyobcowanie czto-
wieka, cokolwiek by o tym méwiono, uniemozliwia mu ustanowienie duchowego i rzeczywistego
stosunku do samego siebie” (tamze, 63—64).

15 Roger SCRUTON, Pozytki z pesymizmu i niebezpieczeristwa falszywej nadziei, thum. Tomasz
Bieron (Poznan: Zysk i S-ka Wydawnictwo, 2010), 55-56.

' Tamze, 34, 36
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I zastanawia si¢, w jaki sposob mozna si¢ przeciwstawi¢ takiemu procesowi,
ktéry prowadzi do zamieniania ludzi w roboty, zaznaczajac jednocze$nie, iz nie
chodzi tu o potgpienie samej techniki. Jako filozof chrzescijanski postuluje po-
trzebg meta-techniczno$ci, rozumianej w sensie madrosciowej refleksji nad tech-
nika w potaczeniu z duchowoscig i takimi warto§ciami jak braterstwo, pokora,
wdzieczno§¢, poboznosé, skromno$é zamierzen'’. Widzi tu odpowiedzialnosé
filozofa, ktora jego zdaniem ,,polega na ocenie zmian, jakie zdumiewajacy rozwoj
technik wprowadza do obyczajow i sposobow myslenia az po sfer¢ wierzen, a
jednoczes$nie na uporczywym przypominaniu o tym, co niezniszczalne, i bez
czego Ow rozwoj ostatecznie musi si¢ przemienié¢ w kleske™'®.

Reasumujac powyzsze rozwazania na temat duchowych niedomagan nowo-
czesnosci w kontekscie odpowiedzialnosci cztowieka za swdj swiat (domostwo),
jawi si¢ zasadniczy problem dewaluacji takich warto$ci, jak: madro$¢, mitose,
pokora, wdzigcznosé, duchowo$¢. Powrdt do nich staje si¢ postulatem i warun-
kiem uzdrowienia cztowieka i jego relacji ze §wiatem. Jako komentarz do opi-
sanych zjawisk proponuje siggna¢ do mysli dawnych uczonych oraz mistrzow
zycia duchowego, tworzacych w epoce, zanim przyspieszyt z taka sitg 6w wska-
zany powyzej proces przekierowujacy uwage i postawe cztowieka z contemplatio
na samo intensywne actio; kiedy techne daleka byla jeszcze od zlowieszczej
ekspansji w zycie ludzkie i w $wiat przyrody, a raczej, jak w zamysle Rogera
Bacona, stanowita przedmiot marzen o ludzkos$ci wiodacej szczgsliwe zycie
dzigki technicznym wynalazkom. Stosujac pewien rodzaj metody komparatywne;j,
przez okular historii, jako rodzaj eksperymentu mys$lowego, mozna przejrzec si¢
w lustrze dawnej wrazliwos$ci, zapisanej na kartach dziet XII i XIII stulecia. Wiek
XII, okreslany mianem renesansu, cechuje si¢ bujnym rozkwitem wielu dziedzin
kultury: filozofii, literatury, sztuki, architektury. Nie byloby wspaniatych goty-
ckich katedr czy barwnych, misternych rekopisow, ktoére budza nasz zachwyt,
bez glebokiej wrazliwosci ich tworcoOw na pigkno $wiata 1 wnikliwego poszu-
kiwania jego prawidet. W dalszych rozwazaniach postuze¢ si¢ m.in. dzietem uczo-
nych z paryskiej szkoty w opactwie pod wezwaniem $w. Wiktora: Hugona,
Ryszarda i Godfryda oraz popularnej dzi$ pisarki i lekarki Hildegardy z Bingen.

17 Zob. tamze, 20, 70.
18 Tamze, 115.
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CZLOWIEK — ,MALYM KOSMOSEM”

Od starozytnosci, poprzez sredniowiecze, idgc za neoplatonska wizjg kosmosu
jako organicznej calo$ci, wyrazano przekonanie o $cistym powigzaniu i wzajem-
nym uwarunkowaniu wszystkich tworzacych go jestestw, nie wylaczajac czlo-
wieka. Te mysl oddaje teoria cztowieka jako mikrokosmosu, bedacego obrazem
ikopig $wiata. Wyrazata ona przekonanie, ze ciato ludzkie stanowi réwno-
warto$¢ catego wszechswiata, co decydowato o jego wyjatkowej pozycji 1 god-
nosci. Teori¢ mikrokosmiczng w jej chrzescijanskim ujeciu opierano na biblij-
nym okresleniu omnis creatura, odnoszac je do cztowieka z przekonaniem,
ze jest on w swojej istocie nie tylko obrazem i podobienstwem Boga, ale takze
catego stworzenia (makrokosmosu), jest wigc matym $wiatem — mikrokosmo-
sem'’. Zarazem panowata zgodno$¢ co do tego, ze czlowiek, cho¢ w aspekcie
fizycznym nalezy do $wiata natury, to bedac istota rozumna, jednocze$nie
ja przekracza, transcenduje i ja opanowuje, organizujac w jej tonie swoj dom —
oikos. Polaczenie w cztowieku obydwu wymiaré6w: materialno-zmystowego
i duchowego umieszcza go w centrum wszech$wiata i takze z tej racji czyni go
za niego odpowiedzialnym. Ponadto ta antycypacja renesansowego motywu god-
nosci czlowieka, nazwanego ,,wezlem wszech§wiata”, czyli zwornikiem i posred-
nikiem, l3czagcym w sobie dwa wymiary rzeczywistosci, jest wyrazem optymizmu
i afirmacji bytu ludzkiego. W estetycznej wizji §wiata i czytaniu pickna w jego
nieskonczonych postaciach zycie doczesne ducha w ciele to wielka radosé¢
i rozkosz towarzyszaca temu zespoleniu®’.

Panowato przekonanie, ze czlowiek zostal umieszczony w najlepszym, ,,kré-
lewskim” miejscu kosmosu, i ten fakt gwarantuje, ze moze by¢ szczgéliwie w nim
zadomowiony. Swiadectwem takich pogladoéw jest alegoryczne dzieto Micro-
cosmos Godfryda ze $w. Wiktora, w ktorym spaja on idee mikrokosmosu
z teologia 1 dolacza do dwczesnych glosicieli optymizmu; upomina si¢ 0 godnosé
cztowieka, ukazujgc wyjatkowa warto$¢ czlowieka, zarowno duszy, jak i ciata,
tworzacych doskonatg harmoni¢, analogiczng do pigkna kosmicznego (makro-

19 Biblijny topos ,,obrazu i podobienstwa” cztowieka dotyczyly duszy, wspomniana za$ juz
koncepcja mikrokosmiczna pozwalata partycypowa¢ w tym wielkim wywyzszeniu czlowieka takze
w wymiarze cielesnym; ludzkie ciato widziane z tej perspektywy zostato uznane za najpetniejsze
i najdoskonalsze z cial stworzonych. Szerzej na ten temat zob. Marian KURDZIALEK, ,,Srednio-
wieczne doktryny o cztowieku jako mikrokosmosie”, w: Marian KURDZIALEK, Sredniowiecze w po-
szukiwaniu rownowagi miedzy arystotelizmem i platonizmem (Lublin: TN KUL, 1996).

2 Por. Stefan Swiezawski, ,,«Homo platonicus» w wiekach $rednich (Jan Szkot Eriugena,
Alcher z Clairvaux, Wilhelm z Conches i Hugon ze $§w. Wiktora jako przedstawiciele platonskiej
koncepcji cztowieka)”, Roczniki Filozoficzne 2/3 (1949-1950): 281.
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kosmosu)*'. Cztowiek — dzieto boskiej sztuki (opus divae artis) — to harmonia
przeciwienstw, niezwykle polaczenie przez Stwoérce niebianskiego i niesmier-
telnego ducha ze zniszczalng materig. Podsumowujac cato$¢ swych rozwazan,
autor Mikrokosmosu zwraca si¢ do ludzkiego ducha:

Postuchaj, o duchu czlowieczy! Tak wiele i tak dlugo pisaliémy i moéwili§my o tobie ...
wystawialiSmy ci¢ na widok, aby$§ widzac siebie, poznat siebie, a poznawszy, podzi-
wiat siebie [...] Ten, ktéry ci¢ odkupi i siebie w tobie [...] odnowi ci¢ na obraz
i podobienstwo swojej boskosci, ale takze przeksztalci twe unizone ciato do Jego ciata
Swiatta 1 pigkna, tak ze nie ty sam, ale jako caly czlowiek bedziesz mikrokosmosem,
czyli wiecznym krélestwem Boga2

Tajemnica zaréwno szczgsliwej egzystencji ludzkiego bytu, jak 1 dobrego
stanu catego kosmosu tkwi w znalezieniu, zachowaniu harmonijnego wspot-
istnienia tych dwoch $wiatow: makro- i mikrokosmosu. Co wigcej, utrzymywano
poglad, ze uporzadkowanie w wymiarze makrokosmicznym (calego $wiata
przyrody) wymaga uporzadkowania czlowieka, i to we wszystkich wymiarach
jego egzystencji — od sfery fizycznej poprzez psychiczng i moralng az po
duchowa. Nieporzadek i chaos w dziataniach czlowieka zaburza harmonig
w $wiecie przyrody. Troska o ziemskie domostwo (ekologia) jest wigc wpisana
w troske o czlowieka, ktorego nalezy wychowywac¢ integralnie w relacji mitosci
do Boga i drugiego cztowieka, i w harmonii z makrokosmosem.

W pigknej poetyckiej formie oddaje te wzajemne odniesienia i analogie
mistrz Hugon z opactwa $w. Wiktora w Paryzu:

Tak jak $wiat widzialny ma swa ziemi¢ i swe niebo, tak cztowiek ma swojg ziemig
i swoje niebo. Cztowiek bowiem jest nazywany malym kosmosem. Jego ziemig jest
cialo, a niebem dusza. Lecz w makrokosmosie ziemia znajduje si¢ pod niebem,
w mikrokosmosie za$§ niebo znajduje si¢ pod ziemig. Wigc niebo malego $wiata
(mikrokosmosu) jest mniejsze niz niebo makrokosmosu. [...] Czym jest niebo na ziemi?
Duszg w ciele. Dusza niebem, ciato ziemig. Dusza w ciele: niebo w ziemi

2 Wspotczesni Godfrydowi mysliciele rozwijajacy teorie mikrokosmiczne to m.in. Honoriusz
Augustodunensis, Hildegarda z Bingen, Bernard Silvestris, Alanus z Lille.

22 Eia nunc o spiritus humane de quo hactenus tot et tanta locuti sumus, de quo tot et tanta
scripsimus [...] cui hactenus temetipsum proposuimus, ut videndo te, agnoscas te et agnitum admi-
reris te [...] Redemptor tuus et suus non solum te reformabit ad ymaginem et similitudinem
divinitatis sue sed et corpus humilitatis tue configurabit corpori claritatis sue ita ut non solum tu sed
et totus homo sit microcosmus, id est eternum regnum dei”. L 'eeuvre de Godefroid de Saint-Victor,
1: Le Microcosme (Microcosmus), ed. Francoise Gasparri avec collaboration Jean Grosfillier
i Patrice Sicard, Turnhout: Brepols, 2020: 488—489 (rozdz. 236).

2 Sicut ergo hic mundus uisibilis habet terram suam et coelum suum, sic homo habet terram
suam, et coelum suum. Nam et ipse homo mundus est et minor mundus dictus est homo. Huius terra
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Przekonanie o $cistej zaleznosci §wiata natury i $§wiata ludzkiego wyrazala
szczegOlnie rozwijana od starozytnosci astrologia. W $redniowieczu wyr6zniano
dwa jej rodzaje: astrologi¢ ogélng, naturalng (mundana) i szczegdtows, w ktorej
sktad wchodzita tzw. astrologia wrdzebna, przewidujaca przyszte ludzkie losy,
dlatego byla potgpiona przez chrzescijanskich uczonych jako zaprzeczajgca
ludzkiej rozumnos$ci i wolno$ci. Natomiast akceptowano astrologi¢ naturalng,
ktora badata oddzialywanie ciat kosmicznych na wymiar fizyczny zycia czto-
wieka. Zaden scholastyczny uczony nie miat watpliwoéci, ze proces ziemskiego
wzrostu 1 zmian w ich fizycznej kondycji, nie wykluczajac czlowieka, zalezy
od sfer niebieskich. Kalendarze w brewiarzach, a takze praktyki w medycynie
astrologicznej opieraty si¢ na teorii, ktéra sytuowata mikrokosmos ludzkiego
ciata w relacji do makrokosmosu. Postugiwano si¢ w jej praktykach m.in. dia-
gramem zwanym ,.czlowiek mikrokosmiczny™>*.

W takiej perspektywie widzimy, ze nie ma tu miejsca na ,kosmiczne wy-
obcowanie”, ktore dotyka wspolczesnego cztowieka. Czlowiek ,,przedindu-
strialny” zyt w przekonaniu o wzajemnej zaleznoSci cztowieka ze $wiatem
natury, czytal go z uwagg i wshuchujac si¢ w jego prawa, rozumial potrzebe
i konieczno$¢ ich respektowania. Skoro — jak glosi teoria mikrokosmosu —
w strukturze ontycznej czltowieka odbija si¢ caty wszech§wiat (ze wszystkimi
jego formami i czg¢$ciami natury), to dzigki temu cztowiek poznaje i rozumie
wszystkie rzeczy tego Swiata. Z perspektywy arystotelesowskiej psychologii,
umyst ludzki majac odci$nigte podobienstwo wszystkich rzeczy, moze by¢
nazwany wszystkim; co oddaje scholastyczne stwierdzenie: ,,dusza jest w jaki$
sposOb wszystkim co istnieje” — nie w rozumieniu aktualnych komponentoéw
jej najwyzszej wladzy — rozumu, lecz wirtualnie i potencjalnie w sensie poznaw-

est caro eius, et coelum est anima eius. Sed in hoc mundo maiore intra coelum terra est, in mundo
autem minore coelum intra terram. Et tamen mundi minoris coelum maius est, quam coelum mundi
maioris. [...] Quid est coelum in terra? Anima in corpore. Anima caelum, corpus terra, Anima in
corpore: coelum in terra”. HuGo DE SANCTO VICTORE. Homiliae in Ecclesiasten. W: Patrologiae
cursus completus. Series Latina [PL] 175, ed. Jacques-Paul Migne (Parisiis: Apud Garnier Fratres,
1879), kol. 191C-193A.

 Tomasz z Akwinu, opierajac si¢ na zasadzie naturalnego przyczynowania, uznawat, ze ciato
i ludzkie doznania zmystowe pozostaja pod wptywem gwiazd, podczas gdy ciata niebieskie nie
maja mocy wplywania na duszg, rozum i wolng wole jednostki. Wierzono, ze wptyw danej planety
powodowat sktonno$ci do odpowiednich chordb, np. Saturn wywotywal humory melancholii, powo-
dowat raka, zty oddech, podagre, etc. Ustalano najlepszy czas na spuszczanie krwi czy na operacje
wedlug faz ksiezyca. Astrologiczne zielniki i lapidaria zawieraly receptury, jak zazywac dane ziota
lub kamienie w potaczeniu z konstelacja gwiazd, by wzmocni¢ ich dziatanie. Zob. Wanda BAJor,
,Sredniowieczna debata na temat astrologii”, w: Sztuka i realizm. Ksiega pamigtkowa z okazji
Jubileuszu urodzin i pracy naukowej na KUL Profesora Henryka Kieresia, red. Agnieszka Lekka-
-Kowalik (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2014), 899.



16 WANDA BAJOR

czym moze on objaé caly wszechéwiat”. Dowodzi to, jak wielkim zaufaniem
odnoszono si¢ do ludzkich wtadz poznawczych i przekonania o wartosci rozu-
mu ludzkiego oraz rozumnego porzadku natury, ktory jest dla cztowieka dostepny
poznawczo, tzn. intelligibilny. Ta zdolno$¢ naszego umystu do poznawania
wszystkich rzeczy i1 ujecia ich razem stanowita, w oczach mysélicieli $rednio-
wiecznych, m.in. podstaw¢ godno$ci cztowieka. Odkrywanie praw natury pro-
wadzi czlowieka do poznawania siebie samego jako najwazniejszej czesci jej
harmonijnego systemu. To jest droga do odbudowania w sobie obrazu Boga,
poniewaz tym obrazem w czlowieku jest rozum (poznanie i madros¢), natomiast
podobienstwem — mito$¢**. Mamy tu wszystkie te wartoéci, ktorych przywro-
cenie postuluje Gabriel Marcel jako warunek odbudowania wtasciwej rownowagi
cztowieka z samym soba, z kosmosem, jako jego domem, i ostatecznie z Bogiem
— jako jego celem.

MOTYW ,,SKARGI ELEMENTOW”

W konsekwencji $cistej relacji cztowieka z naturg, jak przyjmowali $rednio-
wieczni intelektualici, stan kosmosu i wszystkich nalezacych do jego struktury
zywiotow zalezy od ludzkiego postgpowania; zlte czyny (grzechy) czlowieka
zanieczyszczaja i znieksztatcaja cechy kosmicznych elementow. Ta problematyka
wpisuje si¢ w zagadnienie zwane ,,ekonomika duszy”, ktore dotyczy rownowagi
lub jej braku wszystkich elementow sktadajacych si¢ na psychiczno-duchowa
sfer¢ ludzkiego zycia zard6wno w aspekcie ontycznym, jak i moralnym. Nie-
porzadek i zachwianie tej rownowagi prowadzi do zepsucia relacji cztowieka
z calg rzeczywistoscia, w jakiej zyje, a w rezultacie do ich destrukcji.

Poglad ten prezentuje w swoich pismach Hildegarda z Bingen, ktora postu-
guje si¢ rozwinigtym przez Alana z Lille w dziele De planctu Naturae i znanym
w jej epoce motywem ,skargi elementow”. Temat ten dotyczy sytuacji, kiedy
cztowiek postepuje wbrew i przeciw naturze i zaktocajac jej odwieczny porzadek,
nie pozwala zywiotom ,,i$¢ wlasciwa drogg” ustanowiong przez Stworce. Zto

% pisal o tym Arystoteles w traktacie O duszy, majac na uwadze fenomen ludzkiego poznania
intelektualnego: dusza (rozum) jest w jaki§ sposob potencjalnie wszystkim, co stanowi przedmiot
jej poznania (anima est quodammodo omnia). Por. ARYSTOTELES, O duszy, 111, 4, 429b, thum. Pawet
Siwek (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1988), 127. Zob. KURDZIALEK, ,.Srednio-
wieczne doktryny o cztowieku”, 294-295.

% por. Donna R. HAwK-REINHARD, Hugh of Saint Victor Pedagogy, w: A Companion to the
Abbey of Saint Victor in Paris, ed. Hugh B. Feiss i Juliet Mousseau, Brill’s Companions to the
Christian Tradition, t. 79 (Leyde: Brill, 2017), 116-117.
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ludzkich czynéw wywotuje bowiem zaburzenia nie tylko w samym cztowieku,
ale rowniez czyni nieporzadek w calym otaczajacym go kosmosie. Elementy
(zywioly) skarzg si¢, poniewaz bedac zwigzane z czlowiekiem, z jego winy
utracity swoj naturalny bieg i charakter. Jest to skarga i lament zdegradowa-
nej natury:

I ustyszalem glos potezny z elementow $wiata, ktore zwrdcity sie¢ do tegoz meza
[Boga], méwiac: nie mozemy podazac i ukonczy¢ naszej drogi, jakbysmy [elementy]
zostali pouktadani wedlug naszego rozkazodawcy. Ludzie bowiem przewrotnymi czy-
nami jakby kotem mlynskim nami obracaja. Stad cuchniemy morowym powietrzem
i glodem wszelakiego rodzaju sprawiedliwos’ci27

I dalej autorka wyjasnia, ze zywioly wydaja z siebie ten wielki krzyk:

oczywiscie nie dlatego, ze one na ludzki sposob si¢ wyrazaja, ale ze pewnymi znakami
wlasnych udrek to pokazuja, kiedy pochwycone w pulapke grzechami ludzi prze-
kraczaja jakimi$ nienaturalnymi ruchami wtasciwa granice, ktora od swego Stworcy
otrzymalyzg,

poniewaz:

[...] ludzie nie majg juz dla nich wlasciwego poszanowania. Niekiedy takze §ciggaja
na siebie opary szkodliwego smrodu niegodziwosci ludzi, gdy stykaja si¢ z ich ohyda,
gdyz ludzie w nich [w elementach] istnieja, a one z ludzmi

Hildegarda przywotuje biblijng prawd¢ o tym, ze cztowiekowi stworzonemu
przez Boga jako istocie rozumnej zostal powierzony $wiat, dlatego jako zarza-
dzajacy nim i gospodarz jest odpowiedzialny takze za fizyczny stan natury.
Grzesznym postgpowaniem niszczy swoje Srodowisko: pycha, nienawis¢, ktam-
stwo, grabieze, morderstwa, tyrania, a zwlaszcza rozwigzlos¢ 1 wszelkiego
rodzaju dewiacje i wynaturzenia wywotuja sprzeciw i lament w calej przyrodzie.
Natomiast mowa i skarga elementdw wyraza si¢ w katastrofalnych zjawiskach

27 Et audivi vocem magnam ex elementis mundi ad ipsum virum dicentem: Currere et iter
nostrum perficere non possumus, sicut de preceptore nostro posita sumus. Nam homines pravis
operibus suis velut molendium subvertunt nos. Unde pestilentia et fame omnis iustitiae foetemus”.
Hildegardis Bingensis Liber Vitae Meritorum, ed. Jean-Baptiste Pitra, Analecta sacra, VIII, Monte
Cassino 1882 (ristamp. 1966), ed. Angela Carlevaris. Corpus Christianorum Continuatio Mediae-
valis [CCCM], 90 (Tournhout: Brepols, 1995), 3, 23.

2 [...] non ita quod ipsa humano more loquantur, sed quod quasdam significationes
pressurarum suarum ostendunt, cum rectum modum, quem a Creatore suo acceperunt, quibusdam
alienis motibus peccatis hominum irretita excedunt”. Ibid.

» »[...] cum etiam aliquando fumum poenalium foetorum turpitudinum hominum sibi con-
trahunt, ubi foeditati eorum communicant, quia homines in illis et illa cum hominibus sunt”. Ibid.
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w naturze i anomaliach pogodowych, jak nadmierny upat i susza albo potop; jest
to zarazem Boska interwencja i upomnienia kierowane do czlowieka, by sie
opamigtat i nawrocit. Moralne odrodzenie cztowieka i powro6t do sprawiedliwosci
moze zatrzymaé proces degeneracji $wiata, poniewaz, jak wierzono, czlowiek
jest mikrokosmosem i zwornikiem wszechswiata, ktory moze poruszy¢ i zmienic¢
bieg kosmicznych zasad. Historycy zwracaja uwage na proekologiczny aspekt
pogladéw Hildegardy™. Prezentowane tu 6wczesne przekonanie o wzajemnej
korelacji ludzkiej kondycji moralnej i intelektualnej z kondycjg $wiata natury
jest zbiezne z gloszonymi wspodtczesnie pogladami na temat biednie ukierunko-
wanej nauki i dziatalnosci cztowieka prowadzacych do degradacji srodowiska.

ROLA PIEKNA
W EKOLOGICZNYM WYCHOWANIU CZLOWIEKA

Znany z pism XlI-wiecznych autorow watek ,.skargi elementow” dotyka cen-
tralnego problemu obecnej ekologii, opisujacego globalne zagrozenia ze strony
btednej i nieodpowiedzialnej dziatalnosci ludzkiej. Dzisiejszy czlowiek potrzebuje,
mowiac jezykiem wspotczesnej ekologii, ,.ekologicznego nawrdcenia”. W euro-
pejskim dziedzictwie kulturowym mamy wypracowang bogata tradycje zwigzang
z integralng formacjg cztowieka. Wspaniatym tego przyktadem jest, wspolczesny
Hildegardzie, mistrz Hugon z paryskiej szkoty wiktorynéw, znany ze swojego hasta
Omnia disce — ,ucz si¢ wszystkiego”, ktory opracowat oryginalny, kompletny
program wychowawczy, rzec mozna — swoistg chrze$cijanska, ,.ekologiczng”
paideje. Program ten miat na celu odbudowanie upadtego cztowieka, zranionego
grzechem i naprawe jego relacji do Boga, ludzi i §wiata. Chodzito o odrodzenie
wszystkich wymiaréw ludzkiej egzystencji: intelektualnego, moralnego, ducho-
wego i fizycznego. ,,Ucz si¢ wszystkiego” odsyla nas do integralnej, madrosciowej
syntezy wiedzy, ktora miata stuzy¢ kompletnemu wychowaniu czlowieka. Jest to
poszukiwanie prawdy, ktorego kresem jest madro$¢ (sapientia), a ta wymaga
jej osobistego przyswojenia. Cel jest osiggalny jedynie wtedy, gdy spektrum
poznawcze obejmie wszystko: rzeczywistos¢ zewnetrzng, poznanie samego siebie
i Boga. Poznanie Boga stanowi principium integrujgce dwie pozostate sfery
poznania: natur¢ $§wiata i wlasng natur¢. Dopiero wtedy perspektywa poznawcza
jest pelna 1 prawdziwa. Takie podejscie otwierato przed czlowiekiem nieskonczone
perspektywy twoércze do tego, by interesowac si¢ wszystkim z mitosci i zachwytu

39 por. Matgorzata KowaLEWSKA, Bég — Kosmos — Czlowiek w twérezosci Hildegardy z Bingen
(Lublin: Wydawnictwo UMCS, 2007), 179-181.
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nad Bozym dzielem stworzenia po to, by calo§¢ $§wiata zintegrowana w ludzkim
intelekcie mogta by¢ odniesiona do ostatecznego Celu’.

Innym specyficznym rysem Hugonowej pedagogii, bliskim ekologicznego my-
$lenia, jest wychowawcza, formujaca rola pigkna i potrzeba obcowania z picknem.
Laczy sie to z jego antropologia: ludzki byt ujmuje on dynamicznie w jego rozwoju,
cztowiek jako stworzenie rozumne w akcie stworczym zostaje wyltoniony z pewna
forma, ktora, chociaz dobra i pigkna jako taka, zostata jednak powotana do wyz-
szego stopnia formy i pigkna. Stad natura ludzka jest zarazem uformowana
i formowalna, wezwana do coraz wyzszych stopni formy i pickna (pulchrum esse).
Pigkno stworzenia paryski mistrz nazywa ,sakramentem” z tej wlasnie racji,
ze Boski Artysta nie przestaje formowac istot ludzkich ku doskonatosci. Ukazany
w ten sposob ludzki byt tatwiej byto nazwaé ,,dzietem sztuki” i ,,wielkim cudem”,
by gtosi¢ doskonatoé¢ i godnos¢ cztowieka, a nawet jego bosko$é™.

Tym samym pigkno jako element konstytutywny bytu i jedno z transcenden-
taliow, taczace w sobie dobro i prawde, staje si¢ jedng z drog odnowy cztowieka
ijego relacji do $wiata. W refleksji antropologicznej wiktorynow widzimy opty-
mizm 1 zachwyt nad wszystkimi wymiarami ludzkiego zycia. I widzimy takze
rados$¢ i szczescie cztowieka w czerpaniu z pickna §wiata duchowego, jak i mate-
rialnego $wiata natury (catego kosmosu). Wrazliwo$¢ na pigkno i warto$¢ Swiata
najpetniej wyraza Hugon w traktacie pt. De tribus diebus, ktéry mozna potraktowaé
jak podrecznik sztuki czytania pickna i jego podziwiania, delektowania si¢ urodg
$wiata natury, a zarazem odbudowywania wtasciwych z nim relacji. Nikt przed nim
nie nadal tak wielkiego znaczenia kontemplacji pigkna, pokazujac niezwykle
bogactwo roznych gatunkéw, form i kategorii estetycznych. Bierze on niejako
czytelnika za reke i mowi: patrz, stuchaj, dotykaj, smakuj, wdychaj zapachy.

Tu bowiem — w rzeczach widzialnych — jest posta¢ i forma, ktora raduje wzrok, jest

stodycz zapachu, ktéra odswieza wech, jest dobro¢ smaku, ktora budzi gtod, jest
s , . . . 33

gladkos¢ ciat, ktora podnieca i pociaga dotyk™.

Hugon i jego uczen Ryszard poszerzajg doznania estetyczne przez wiaczenie
w nie wszystkich pigciu zmystow. Chociaz towarzyszyta im $wiadomos$¢ kru-

31 Por. Jan Marcin JANECKI »Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon”, Studia Antyczne i Medie-
wistyczne 15 [50] 2017: 167-175.

32 Por. Boyd Taylor COOLMAN, ,,Beauty in Hugh of St. Victor. The First Christian Theological
Aestetics?”, w: Beauty and the Good. Recovering the Classical Tradition from Plato to Duns
Scotus, ed. Alice M. Ramos, Studies and the History of Philosophy, t. 62 (Washington, D.C.: The
Catholic University of America Press, 2020), 219.

33 HuGoN zE $w. WIKTORA, De tribus diebus, 1. 18-26, 000000000000 4, cyt. za: Wiadystaw
TATARKIEWICZ, Historia estetyki, t. 2 (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009), 218.
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chosci 1 znikomosci $wiata, z wielkim upodobaniem i znawstwem kontempluja
jego urode. W aspekcie ekologicznym zastuguje na uwage niezwykta wrazliwosé
i zachwyt wiktorynskich mistrz6w nad réznorodnoscia pickna zmystowego
$wiata, prowadzace do empatii z naturg i mitosci wzgledem wszystkich bytow.
Dlatego rola pigkna, jakie oferuje $wiat, jest — zdaniem $redniowiecznych mis-
trzow — wieloraka w zyciu cztowieka.

Po pierwsze, istnieje ontyczna zgodno$¢ migdzy strukturg duszy a struktura
rzeczywistosci materialnej, podobienistwo makrokosmosu i mikrokosmosu,
tak jakby byly one potaczone modulem matematycznym i estetycznym zarazem.
W rezultacie daje to wzajemne spojenie.

Po drugie, pickno ma moc katarktyczng i psychoterapeutyczng; prowadzi
do odrodzenia cztowieka, jako ze zmystowej percepcji wrazen towarzyszy emocja
i poruszenia uczuciowe. W efekcie prowadzi to do odnalezienia wewngtrznej
roOwnowagi: w pelnej estetycznego zachwytu §wiadomosci, gdzie spotykajg si¢
dusza i cialo, mozna odnalez¢ réwnowage i osiggnaé optimum dobrego samo-
poczucia. Duchowa rado$¢ z podziwiania pigkna i harmonii §wiata zmystowego
jest w istocie naturalnym przedhuzeniem przyjemnosci fizycznej, ktora stanowi
podstawe zycia uczuciowego czlowieka, rozpala w nim zywotny ogien.

Po trzecie, podziw nad pigknem $wiata prowadzi do pigkna moralnego
i duchowego — rodzi postawe mitosci (caritas) wzgledem samego siebie, innych
ludzi, swiata i Boga.

Po czwarte, pigkno otwiera cztowieka na nieskoniczone perspektywy; szczytem
estetyki jest odkrycie we wszystkich rzeczach zmystowych znaku rzeczywistosci
wiecznej.

W tych estetycznych przezyciach i doznaniach wyraza si¢ pewnego rodzaju
kosmiczna sympatia i glebokie odczucie nalezenia do catego universum, nie tyle
na plaszczyznie radowania si¢ widzialnym $wiatem, ale radosnym i ufnym
dla niego przyzwoleniem®™. Taka wrazliwo$¢ rodzi postawe solidarnosci i res-
pektu dla kazdej istoty tworzacej cale domostwo bycia czlowieka. Doskonale
wyrazit to zyjacy na przetomie XII/XIII wieku $§w. Franciszek z Asyzu, mistrz
zycia duchowego 1 mistrz zarliwej solidarno$ci z natura, w swojej Piesni
stonecznej:

Pochwalony badz, Panie moj,
przez brata ksigzyc i gwiazdy,
uksztattowale$ je na niebie jasne i cenne, i pickne.

3% Por. Dominique PoIreL, ,,The Spirituality and Theology of Beauty in Hugh of St. Victor”, w :
From Knowledge to Beatitude. St. Victor, Twelfth-Century Scholars, and Beyond, ed. E. Ann Matter
i Lesley Smith (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 2013), 253-254.
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Pochwalony badz, Panie mdj, przez brata wiatr i przez powietrze,
i chmury, i pogodg, i kazdy czas,

przez ktore Twoim stworzeniom dajesz utrzymanie.
Pochwalony badz, Panie mdj, przez siostr¢ wodg,

ktora jest bardzo pozyteczna i pokorna, i cenna, i czysta35.

Cale to bogactwo czytania $wiata i przezy¢ pigkna, zar6wno §wiata natury,
jak 1 kultury, dopetnia dzieto drugiego co do znaczenia autora ze $w. Wiktora —
Ryszarda, mistrza zycia duchowego. Ktadzie on nacisk na solidarno$¢ natury
i sztuki, jakby ich pigkno osiagato pehig tylko poprzez wzajemne przenikanie.
Aktywno$¢ natury rozpala aktywno$¢ ludzka, podobnie jak przez interwencje
sztuki zmienia si¢ natura, rozwija i polepsza. Wewngtrzna harmonia duszy
(sprawiedliwy czlowiek) pozostaje w harmonii ze $wiatem — swoim cialem,
ludzmi, calg natura, Bogiem. W swoim dziele Beniamin Maior Ryszard przed-
stawit precyzyjnie rozbudowana hierarchie przezy¢ kontemplacyjnych®®; na wstep-
nym poziomie zycia duchowego mamy tu sztuke medytowania i odkrywania
pickna $wiata fizycznego. Mozemy to potraktowaé jako ¢wiczenie wrazliwo$ci
i odkrywanie porzadku w $wiecie zardéwno przyrody, jak i ludzkiej tworczosci.
Ostatecznie, idac do najwyzszego wymiaru kontemplacji, pickno zyskuje wymiar
etyczny — idzie bowiem w parze z mitoscig: poznajac siebie, odkrywamy
w sobie obraz Boga (imago Dei), ktory jest ukrytym pigknem duszy. Tym samym,
mito$¢ wilasna (ale nie egoistyczna) i mitos¢ Boga spajaja si¢, dusza rozpoznaje,
ze zostata stworzona dla innych. Wyplywa to z natury mitosci, przejawiajacej si¢

35 FraNCISZEK Z Asyzu, ,Piesh sloneczna”, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, tham. Kajetan
Ambroszkiewicz, wyd. III (Warszawa: Ojcowie Kapucyni, 1990), 230.

36 Na poziomie kontemplacji samego pickna zmystowego wyréznit on siedem stopni: 1. Najpokor-
niejsza rado$¢ i podziw pochodzi z ,,intelektualnej” kontemplacji samej materii, jej cigzaru gatun-
kowego czy solidnosci (inne jest pickno marmuru a inne drzewa). 2. Potem przychodzi religijno-
estetyczne rozwazanie form widzialnych w postaci ksztattoéw i barw. 3. Dalej umyst wnika w glab
natury, podziwiajac jakosci ,,glebsze” pozostatych zmystow, ktore objawiaja si¢ w dzwigkach
i zapachach. 4. Na wyzszym szczeblu kontemplacji pickna ogladamy i podziwiamy dziatania
i dzieta natury, ktore podobajg si¢ tak samo jak dzialania cztowieka: jest to np. ruch i rytm zycia
ziarna rozwijajacego si¢ w rosling, w liscie, kwiaty i owoce; 5. W dalszej kolejnosci podziwiamy
dziatania i dzieta ludzkie, wyrazajace si¢ w szczegélnosci w dzietach sztuki, oraz we wszelkich
pozostalych dziedzinach ludzkiego tworzenia, nawet w rolnictwie. 6. Dalej rozwazamy i podzi-
wiamy instytucje, obyczaje, prawa moralne, zwyczaje 1 $wigta §wieckie. 7. Na szczycie kontem-
placji pigkna, Ryszard umieszcza ceremonie religijne, jak np. stuzba liturgiczna i sprawowanie
sakramentow w Kosciele. W uroczystych liturgiach spotykaja si¢ wszystkie jakosci formalne
pickna: zapach kadzidet, melodia $piewow, migotanie zlota i $wiatet, ksztalty i barwy $§wiatyn, szat
liturgicznych. Do nich naleza takze najwyzsze poruszenia inteligencji i najwznioslejsze uczucia.
Por. EDGAR DE BRUYNE, Etudes d’esthétique médiévale, 11: L’époque romane (Brugge: De Tempel,
1946), 251-254.
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w dazeniu by si¢ udziela¢ i emanowac. Jest to chrzescijanski sens mitosci —
najbardziej ekstatycznej, jako daru z siebie, ktéra znajduje odzwierciedlenie
w powotaniu osoby, realizujacej si¢ w relacji do innych i buduje wysokg kulture
spoteczng kierujaca si¢ takimi warto$ciami, jak: zgoda i braterska mitujaca do-
bro¢, zyczliwos$é, takze w relacji do $wiata natury.

PODSUMOWANIE

Stwierdzenie francuskiej politolog Thérése Delpech o ,,wyglodzeniu ducho-
wym” dzisiejszej Europy moze postuzy¢ za zwigzte streszczenie pierwszej czgsci
artykutu, zawierajacej refleksje wybranych mysélicieli wspotczesnych na temat
kryzysu czlowieczenstwa, jego zafalszowanego, odrealnionego myslenia i nisz-
czycielskiego dziatania wzgledem $wiata natury. Natomiast czg$¢ druga stanowi
pewna propozycje odpowiedzi — by pdj$¢ do zrodel, do dziedzictwa kulturowego
Zachodu, do dawnych mistrzow Zycia; oni to pewng rekg wskazywali, jak budo-
wac dobre relacje z samym sobg, z drugim czlowiekiem, ze $wiatem i Bogiem,
ktory jest gwarantem jednosci i sensu ludzkiej egzystencji. Omnia disce — ,ucz
si¢ wszystkiego” moze by¢ odpowiedza na wskazany przez Gabriela Marcela
problem zagubienia madrosci, a nawet wiedzy, kiedy wysoko wyspecjalizowana,
zmatematyzowana wiedza nakierowana na technik¢ traci jg z oczu i staje si¢
»hie-wiedza”. Dawniej (starozytnos¢ i sredniowiecze) uwazano, ze taka wiedza
o ludzkich wytworach to tylko techne, umiejetnos¢ rzemieslnicza, a nie praw-
dziwe poznanie, poniewaz prawdziwa wiedza to ta, ktora dazy do madrosci.
Dzi$ kresem wiedzy wydaje si¢ samo faciendum, a wigc tylko ludzkie wytwory.
Remedium na wspoélczesne ,barbarzynstwo rozumu” wydaje si¢ integralna,
madro$ciowa wizja rzeczywistosci z obecnoscig sacrum i perspektywag wska-
zujacg na sens zycia ludzkiego, jego ostateczne odniesienia i cele. Nie chodzi tu
o jakie$ (niemozliwe) skumulowanie catej dost¢pnej wiedzy, lecz o pozbieranie
na nowo roztrzaskanego lustra prawdy w spdjng catos¢ i obok actio przyjecie
takze postawy contemplatio.
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DYPTYK O ,,EKOLOGICZNYM” DOMOSTWIE BYCIA
— DAWNIEJ 1 DZIS

Streszczenie

Jednym z przejawdéw wspotczesnego kryzysu kulturowego i cywilizacyjnego jest kryzys
ekologiczny, spowodowany nadmierng eksploatacja i dewastacja naturalnego Srodowiska zycia.
Przyczyn tego zjawiska upatruje si¢ w falszywym mysleniu i zawezonej perspektywie poznaw-
czej, ukierunkowanej wylgcznie na utylitarne przetwarzanie $wiata i redukcje cztowieka do roli
srodka w pogoni za zyskiem ekonomicznym. Juz na poczatku XX wieku egzystencjalisci, tacy
jak Martin Heidegger i Gabriel Marcel, a wspotczesnie takze m.in. Joseph Ratzinger (Benedykt
XVI), ostrzegali przed tymi niebezpieczenstwami, postulujac powro6t do takich idei, jak integralne
poznanie cztowieka, Boga i $wiata, ukierunkowane na madros¢, kontemplacje, braterstwo, pokore
i ascez¢ w sensie skromnos$ci zamierzen. Nie sg to jakies nowe idee wymyslone na potrzeby
chwili; wszystkie mozna odnalez¢ w starozytnym dziedzictwie kultury europejskiej, zwlaszcza
w zapomnianym i pogardzanym $redniowieczu, ktorego madros$¢ i bogate poktady sensu wcigz
pozostaja nieodkryte. Celem artykutu jest wskazanie na wybrane dzieta $redniowiecznych mis-
trzow, ktore zawieraja niezrownane syntezy wiedzy o calej rzeczywistosci, pigknie §wiata przy-
rody, godnosci czlowieka, sensie zycia i jego ostatecznych celach mogg inspirowac, uczy¢ i kar-
mi¢ dzisiejszego zagubionego, wygtodzonego duchowo cztowieka.

Stowa kluczowe: technika; natura; kosmos; wychowanie; pigkno

DIPTYCH ON THE “ECOLOGICAL” HOME OF BEING —
BEFORE AND TODAY

Summary

One of the manifestations of the contemporary cultural and civilizational crisis is the ecological
crisis caused by the overexploitation and devastation of the natural living environment. The root
cause of this phenomenon is seen in false thinking and a narrowed cognitive perspective directed
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exclusively towards utilitarian processing of the world and the reduction of man as a means in the
pursuit of economic gain. Already at the beginning of the 20™ century, existentialists such as Martin
Heidegger and Gabriel Marcel, as well as contemporary Joseph Ratzinger, warned of these dangers,
postulating a return to such ideas as integral knowledge of man, God and the world directed towards
wisdom, contemplation, fraternity, humility and asceticism in the sense of modesty of intention.
These are not some new ideas invented for the moment; they are all to be found in the ancient
heritage of European culture, especially in the forgotten, despised Middle Ages, whose wisdom and
rich deposits of meaning still remain undiscovered. The works of the medieval masters containing
unsurpassed syntheses of knowledge about the whole of reality, the beauty of the natural world,
human dignity, the meaning of life and its ultimate goals can inspire, teach and nourish today's lost,
spiritually starved man.

Keywords: technology; nature; cosmos; upbringing; beauty



