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MARTA CZAPINSKA-BAMBARA

ZNACZENIE GAJOW ORKU W ENEIDZIE WERGILIUSZA

Z przedstawionej w Eneidzie wizji zaswiatow dowiadujemy si¢, ze sa one
miejscem zalesionym. Informujg o tym stowa Sybilli, wieszczki kumejskie;j,
kiedy radzac Eneaszowi, jak moze bezpiecznie zejs¢ do Podziemia, wyjasnia,
ze w tamtej krainie gestwig si¢ nieprzejrzane bory (den. VI 131: ,tenent media
omnia silvae”) i jesli Eneasz spelni okreslone warunki, bedzie mogt je zobaczy¢
(den. VI 154-155: ,;sic demum lucos Stygis (...) aspicies”). Ze szczegdlowego
opisu §wiata podziemnego wynika za$, ze mowa jest w zasadzie o dwoch gatun-
kach drzew, ktore w krainie ciemnosci, zwanej przez Rzymian Orcus, rozrosly si¢
w gaje. Znajdowat si¢ tam bowiem wielki las mirtowy (4en. VI 443-444:  'myrtea
circum silva tegit”; VI 451: ,silva in magna”), porastajacy Pola Zalu, i gaj
wawrzyndéw, rosnacy na Polach Elizejskich (den. VI 658: ,,odoratum lauris
nemus”), gdzie rozsiewat swoja won wokot zebranych tam dusz.

Obecno$¢ lasow w antycznym wyobrazeniu zaswiatow nie budzi wigkszego
zdziwienia u wspodlczesnego czytelnika. Krolestwo Orku w opowiesci Wergiliu-
sza istnieje bowiem w $wiecie rownolegtym do $wiata zywych i jest ono kom-
pletne w calej swojej zlozonosci. Znajduje si¢ wszak pod Italig, a nie w innym
wymiarze i jego krajobraz jest analogiczny do tego znajdujacego si¢ na po-
wierzchni ziemi. Sg tam wzniesienia, doliny i rowniny, ktdre porastajg lasy
i oplywaja rzeki (Turner 35). Moze natomiast ciekawi¢ pytanie, dlaczego Wergi-
liusz wybral te wtasnie gatunki drzew i jakie wlasciwie znaczenie mialy lasy
mirtowe i laurowe w tym konkretnym miejscu. Celem tego artykutu jest zatem
proba odpowiedzi na pytanie, czy w podziemnym $wiecie Eneidy mozna dostrzec
pod postacig mirtu i wawrzynu pewne ukryte znaczenia i jakie wlasciwie tresci
przekazuje za ich posrednictwem Wergiliusz.
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Wybdr mirtu i lauru wydaje si¢ nieprzypadkowy z kilku przyczyn. Jedna
z nich jest fakt, ze zar6wno mirt, jak i wawrzyn naleza do roslin zimozielonych,
ktore nie zmieniajg swojej szaty w zalezno$ci od zmieniajacych si¢ por roku. Nie
odzwierciedlajac w ten sposob cyklu przemijania, byly z jednej strony dosko-
natym symbolem miejsca, gdzie czas przebiega w innym rytmie niz dla ziemskich
$miertelnikow', z drugiej strony za$ sily i niezwyciezono$ci natury, nawet
bowiem jesli miaty dostgp do wody w postaci podziemnych rzek (chociaz sktad
chemiczny Styksu, Kokytosu, Flegetonu i Erydanu z pewnoscia daleko r6znit si¢
od struktury wod zasilajacych rolinnos¢ ziemska?), to rosty przeciez mimo braku
$wiatla stonecznego, niezbgdnego roslinom do wegetacji. Kolejnym powodem
mogl by¢ zamiar podkreslenia politycznego przestania utworu poprzez nawigza-
nie do spoteczno-politycznego znaczenia przypisywanego tym drzewom w histo-
rii Rzymu i zwigzku z bostwami, ktérym byly one pos§wiecone. Warto przyjrzec
si¢ wiec kazdemu z podziemnych drzewostandw z osobna.

SILVA MYRTEA

Wedhug relacji Pliniusza Starszego drzewa mirtowe rosty na terenie Rzymu
na dlugo przedtem, zanim zbudowano sama Urbs. Wspomina on, ze galazek
mirtowych uzyto podczas ceremonii zatwierdzania przymierza zolnierzy armii
rzymskiej i wojsk sabinskich, dokonujgc rytualnego oczyszczenia po uprzednim
konflikcie zbrojnym obu stron (Plin. HN XV 120). P6Zniej w owym miejscu
wzniesiono §wigtynie¢ Wenus. Pliniusz podaje, ze przed jedng z najstarszych
w Rzymie $wiatyn, ktora byta poswiecona Kwirynusowi (od III wieku p.n.e.
utozsamianemu z Romulusem, zatozycielem i pierwszym krolem Rzymu), rosty
dwa drzewa mirtowe. Jedno z nich bylo nazywane mirtem patrycjuszowskim,
a drugie plebejskim. Rosliny te wyrazaly, by¢ moze, jedno$¢ narodu rzymskiego®.
Pliniusz przekazuje tez, ze wieniec mirtowy stal si¢ nagroda przyznawang
wodzowi rzymskiemu, ktdry bez rozlewu krwi potozyt kres dziataniom wojennym
(HN XV 125). Podbite w ten sposob plemiona wprawdzie tracity wigkszos¢

! Przekonanie starozytnych o niezniszczalnoéci mirtu powtérzyt w péznym antyku Heronim
ze Strydonu w Commentaria in Isaiam (PL 24, 417), podkreslajac, ze mirt, podobnie jak cedr
czy cyprys, jest drzewem nieulegajacym zepsuciu: ,,Cedrus autem et ciparissus, et myrtus, odoris
optimi sunt, et imputribiles” (za Kobielus 142).

% Tryskajaca spod gaju wawrzynéw na Polach Elizejskich rzeka Erydan toczyla sie potem
wsrod lasow w gornym $wiecie (Verg. Aen. VI 658-659).

3 Idaliana Kaczor zaklada, ze moglo chodzié¢ o réwno$é obywatelska obu standw (Kaczor, ,,Kult
drzew” 123).
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swoich praw, ale na mocy uméw pokojowych zyskiwaty ochrone wiadz rzymskich
i niejako stawaly si¢ czeécia jednego organizmu politycznego®. Mirtowi przypisy-
wano zatem wiasciwosci pojednawcze, dzigki ktdrym zwasnione strony docho-
dzity do porozumienia, ktadac tym samym podwaliny pod zjednoczone panstwo.

W rzymskiej tradycji mitologicznej mirt aczono z kultem bogini Wenus’.
Owidiusz relacjonuje opis rytualnej kapieli wizerunku bogini i kobiet mu towa-
rzyszacych, kiedy pozbawiony o0zdob posag bostwa kgpano i nakladano nan
wience z kwiatow, a potem tej samej czynnosci poddawaty si¢ Rzymianki uwien-
czone mirtem (Ov. Fast. IV 139: ,,Vos quoque sub viridi myrto iubet ipsa lavari”).
Biorac pod uwage, ze rzymska bogini Wenus zasymilowata sakralne funkcje
greckiej Afrodyty (Schilling 26), mozna by zaktada¢, ze mirt stat si¢ symbolem
mitosci i seksualnego pozadania®. Rytualny nakaz uczestnictwa w tego rodzaju
kapieli dla rzymskich matron i niezam¢znych milodych dziewczat wykluczat
jednak udziat nierzadnic i tym samym charakter stricte seksualny tego rodzaju
dziatan (Kaczor, Deus, Ritus, Cultus 314-315)". Wydaje si¢, ze byt on podyk-
towany raczej nadzieja na zapewnienie lub utrzymanie milosci malzenskiej
w spoteczenstwie rzymskim.

Wenus czczono na terenach Italii pod wieloma przydomkami, a tacinsko-
jezyczne testimonia literackie przekazuja, ze w Swiadomos$ci Rzymian zakres jej
kompetencji byt dos¢ szeroki (Kaczor, Deus, Ritus, Cultus 313). W poetyckim
ujeciu autoréw z okresu od III do I wieku p.n.e. Wenus byla przedstawiana
jako przodkini ludu rzymskiego — ,,matka Eneadow”, czyli potomkow Eneasza:
»Aeneadum genetrix” (Lucr. I 1)*. Kult Venus Genetrix ustanowil w Rzymie
Juliusz Cezar w czasie swojego triumfu w 46 r. p.n.e., kiedy dedykowal Wenus
Swigtynie. W ten sposob nadal nowy wymiar rzymskiej religii panstwowej,
zaden bowiem ustanowiony w przesztosci kult nie miat zwigzkow osobistych

* Pliniusz wyjasnia, ze Publiusz Postumiusz Tubertus, konsul w 505 r. p.n.e., jako pierwszy
Swigtowal zwycigstwo nad Sabinami, wkraczajac do Rzymu z owacja z okazji przeprowadzenia
dziatan wojskowych z tagodnoscia i bez rozlewu krwi, a na glowie miat wieniec mirtowy Wenus
Zwycigskiej. Kaczor, ,,Kult drzew” 123.

> Potwierdzenie owego zwiazku symbolicznego odnajdujemy w literaturze tacinskiej. Wergiliusz
w Eklodze Siodmej twierdzi, ze Wenus najbardziej lubi mirt: ,,gratissima, (...) formosae myrtus Ve-
neri” (Ecl. VII 61-62). Podobne przekonanie mozna dostrzec takze u Pliniusza Starszego (HN XII 3).

W tym konteksécie mirt pojawia sie u Petroniusza. Kiedy jeden z bohateréw utworu przyglada
si¢ uwodzacej go kobiecie, dostrzega, iz jakby od niechcenia bawi si¢ ona gatazka mirtu: ,,Premebat
illa resoluta marmoreis cervicibus aureum torum myrtoque florenti quietum <aera> verberabat”
(Petron. Carm. CXXXI9).

7 Warto réwniez mie¢ na uwadze, ze w Grecji kwitnacy mirt byt symbolem pokoju, dziewiczej
urody i obyczajnosci (Lurker 252).

§ Wenus w tej konotacji pojawila si¢ u Enniusza (Enn. Ann. 59), Newiusza (frag. u Macrob. Sat.
6.2.31) i historyka Lucjusza Kasjusza Heminy (Hem. Hist., fr. 7).
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z postacig historyczng. Rodzina Juliuszow glosita bezposrednie pochodzenie
od Wenus za posrednictwem Julusa, syna Eneasza, i miata dlugg tradycje
w czczeniu tej bogini. Mincerz Sextus Iulius Caesar wydal monety z Wenus
w latach 130-125 p.n.e., podobnie zrobit L. Iulius Caesar w 105 r. p.n.e. (Wein-
stock 17). Ustanawiajac oficjalny kult Venus Genetrix, Cezar nadat publiczng
forme¢ kultowi rodzinnemu i w formie religijnej wyrazil swoja wyjatkowa po-
zycje w panstwie’.

Posta¢ Juliusza Cezara kilkakrotnie pojawia si¢ we wczesnych utworach
Wergiliusza. W Eklogach poeta z Andes nawigzuje do jego deifikacji. W Eklodze
Drziewigtej pasterz Meris pyta swojego kolege Dafnisa, dlaczego ciagle patrzy
w strone starych konstelacji gwiazd, skoro wzeszta juz nowa gwiazda, ktéra spra-
wi, ze pola beda pelne zboz, a winogrona pigcknie dojrzeja (46-49). Ekloga Pigta
Wergiliusza od czasu ukazania si¢ komentarzy Serwiusza jest uwazana za ale-
gori¢, w ktorej pasterz sycylijski Dafnis reprezentuje Juliusza Cezara. Kiedy
bowiem jeden z bohaterow utworu zali si¢, ze po $mierci Dafnisa wszystko
zmarniato, drugi wyraza przekonanie, ze Dafnis jest juz z pewnoscig wsrod
bogoéw, gdyz ,,on bogiem, on jest ubostwiony!” (64). W cytowanym fragmencie
nie pojawia si¢ imi¢ Cezara, ale mozliwe wydaje si¢ odniesienie do jego apo-
teozy (Green 406). Pierwsza ksiege Georgik zamykaja nawigzania do $mierci
Cezara i1 nieszczgse, ktore po niej nastgpity, kiedy starly si¢ ze sobg rzymskie
armie, a ziemi¢ italskg nasgczyta krew Rzymian. Ksigge konczy modlitwa, aby
miody Cezar zostal oszczedzony, §wiat bowiem potrzebuje go, aby wszystko
naprawil. W tym fragmencie Wergiliusz podkresla skomplikowang spotecznie
sytuacje, w jakiej znalazto si¢ panstwo rzymskie, i trudnosci czekajace Oktawiana
(I 505-508: ,,w $wiecie tyle / Wojen. Zbrodni tak liczne postacie, a w pyle, /
W bezczesci ptug: ugorem tan legl, w bdj rolnicy / Wzieci, w miecz krzywe kosy
przekuja w kuznicy”).

W pierwszej ksigdze Eneidy pojawia si¢ z kolei zapowiedz, ze ,,Cezar sig¢
narodzi / Trojanski, Juliusz, dziedziczacy miano / Po wielkim przodku Julusie.
Wtladaniem / Az Oceanu siggnie, a gwiazd — stawa” (286-289). Komentator tego
dzieta, Serwiusz, interpretuje zacytowane wyzej wersy jako nawigzanie do Juliu-
sza Cezara. Wspotczesni badacze sklaniajg si¢ jednak ku przekonaniu, ze mowa
jest raczej o osobie Augusta, Wergiliusz bowiem wspomina o zdobyczach

° Kult Venus Genetrix istnial takze poza Rzymem, ale na ograniczona skale. W charakterze
kultu publicznego i powiazanego z Cezarem wystepowat w kolonii zatozonej przez Cezara w Urso
(Colonia Genetiva lulia sive Ursoniensis) i w kolonii w Nabrissie (Colonia Veneria Nabrissa)
w Hiszpanii. Kult Venus Genetrix w prowincjach mozna by uznaé za kult oficjalny pod wzgledem
zwiazku symbolicznego z wiladza cesarska, ale raczej nie powinno si¢ go traktowac jako kultu
oficjalnego pod wzgledem powiazan strukturalnych z rzymska religia panstwowa (Rives 306).



ZNACZENIE GAJOW ORKU W ENEIDZIE WERGILIUSZA 47

na Wschodzie, ktére w innych miejscach przypisuje Augustowi (G. 1I 170-72;
Aen. VI 794-800), a poza tym pojawia si¢ opis momentu zaprzestania walk
i zamknigcia §wigtyni Janusa, co nastgpilo za panowania Augusta (Green 407).
Imiona: Juliusz Cezar i kontekst historyczno-literacki zdaja si¢ w tym miejscu
wzajemnie wykluczad.

Osoba Cezara pojawia si¢ bez watpienia w szdstej ksigdze Eneidy (826-35),
kiedy Anchizes, pokazujac swojemu synowi dusze wspaniatych Rzymian, ktorzy
w przysztosci pojawig si¢ na ziemi, wskazuje rowniez Cezara, umiejscowionego za-
raz obok Pompejusza. Ojciec Eneasza z glebokim smutkiem opowiada o nieszczgs-
nych walkach bratobojczych, ktére beda wynikiem ich konfliktu. Anchizes przy tej
okazji apeluje do Cezara, aby dazyt do pokoju i zapobiegl okrucienstwom wojny.

Analizujac znaczenie Cezara w tworczosci Wergiliusza, mozna zauwazy¢,
ze w Eklogach poeta laczy z nim nadzieje, iz zapoczatkuje cos dobrego. W Geor-
gikach odmalowuje za$ negdzny krajobraz po $mierci Cezara, podkreslajac,
ze klamstwa ,,bezboznym wieckom groza wiekuista noca'® (G. I 468: ,.impiaque
aeternam timuerunt saecula noctem”). Wyrazenie ,,aeternam noctem” wyjatkowo
dobrze oddaje posepny klimat Podziemi w Eneidzie na obszarze, ktory rozciaga
si¢ za lasem mirtowym (Aen. VI 539-43). Tam, gdzie droga wedrujgcych dusz
rozwidla si¢ w dwoch kierunkach: Tartaru, miejsca wiekuistej kazni, i Elizjum,
w ktorym moga zazna¢ wiecznego ukojenia i chwaty. Wergiliusz, wspominajgc
Cezara, nie przywigzuje wickszej wagi do jego osoby jako polityka. Nie kon-
centruje si¢ na ukazaniu jego sylwetki i dziatan. Juliusz Cezar okazuje si¢ wazny
w kontekscie relacji z Oktawianem, gdyz jego najwickszym dzielem w ujeciu
poety z Andes jest stworzenie mozliwosci Augustowi, aby dokonal wielkich
czynoéw 1 zbudowat wspaniate panstwo. Posta¢ Cezara jest zatem ttem dla sylwe-
tki Augusta — syna, méciciela i nastgpcy boskiego Juliusza (Green 411). Poeta
zdaje si¢ w tym celu wrgcz minimalizowaé zte czyny Cezara, aby dzigki temu
uwydatni¢ dokonania Augusta, ktore z kolei pokazuje jako wielkie triumfy
nad wrogami (4en. VI 791-805).

Lasy mirtowe w Podziemiu opisanym w Eneidzie rosna na Polach Zalu,
gdzie przebywaja zmarli z powodu nieszczesliwego uczucia''. Obecnosé drzew
mirtowych jest zatem bezposrednim, symbolicznym nawigzaniem do bdstwa
mitosci Wenus. Posrednio jednak, zwazywszy na taczenie owej bogini z proto-
plasta rodu Rzymian Eneaszem i konotacje z rodzing Juliuszy, ktora glosita z nig
pokrewienstwo, umiejscowienie mirtu w krainie Orku mozna odczytywaé takze

1 Wyrazenie zapozyczone z thumaczenia Georgik Wergiliusza autorstwa Anny Ludwiki Czerny.
! Powigzanie mirtu z mitoscig i $miercia wida¢ réwniez u Tibullusa, gdzie do Podziemia ,,zdaza
przez $mier¢ nagla porwany kochanek, / Mirtowy wieniec zdobi jego 1$nigce wtosy” (EI. 1 3, 65-66).
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jako poetyckie, symboliczne odwotanie do postaci Juliusza Cezara'’. Zalesione
mirtem Pola Zalu s3 odpowiednim miejscem na wspomnienie czasow jego rza-
déw, ktore w epoce augustowskiej moglo wywotywacé zal i smutek, bo ich koniec
naznaczyla bratobojcza walka. Jednoczes$nie zostaly jednak pokazane jako
preludium nowej ery, czyli pierwszy etap w diugiej, trudnej drodze do wielkosci
i niedmiertelnej chwaty, ktore dopiero czekaly panstwo rzymskie i co do ktorych
swoja nadziej¢ wyrazit w ten sposéb Wergiliusz.

LAURIS NEMUS

Warron podaje, ze wzgoérze Awentyn porastal niegdy$ las laurowy, ktory
z czasem wycigto w celu zbudowania tam osiedla (Ling. V 152)". Cyceron
z kolei przekazuje fragment utworu Enniusza (Ann. 72-91), z ktérego wynika,
ze wzgbrze Awentyn bylo miejscem pomysinej wrdézby Romulusa (Div. 1107-
108). Trzeba podkresli¢, ze wspomniany tekst jest cytowany nie tylko jako
przyktad wrdzenia, ale takze jest wyraznie okreslany jako wrdzba (,,auguratus’)
wykonywana przez Romulusa, ktory jest augurem (,,item augure”) (Fisher 57)".
By¢ moze zatem owo wzgorze bylo w tamtym czasie poro$nigte wawrzynem,
ajego obecno$¢ miata konkretne znaczenie. Przypuszczenie to wydaje si¢ tym
bardziej prawdopodobne, ze obecnos¢ lauru jest poSwiadczona w miejscach,
ktore byly zwiazane z rzymska wladza i pomyslng dla niej wrozbg. W Eneidzie
Wergiliusz podaje, ze kiedy krdl Lacjum Latynus rozpoczal budowe swojej
siedziby, znalazt rosnagce drzewo lauru. Poswigcit je wowczas Febowi i nakazat
wybudowaé¢ wokot niego swoj patac. Podkreslajac wage i znaczenie lauru
dla siebie jako wiadcy i dla ludu, nad ktéorym sprawowal piecze¢, nazwat osad-
nikéw Laurentami (den. VII 59-63). Niektorzy badacze 1aczg obecno$¢ drzewa
laurowego z powstaniem atrium Regii, ktora w Rzymie byla uwazana za siedzibg
legendarnego krola Numy Pompiliusza. Stad wyprowadzajg wniosek, ze ,,w epoce
krélewskiej drzewo wawrzynu bylo wiec oznakg wladzy panujacego monarchy,
ktory zapewnial panstwu stabilno$¢ i rozwoj” (Kaczor, ,,Kult drzew” 120).
Budynki Regii i Kurii oraz domy flaminéw dekorowano §wiezym laurem z okazji
Swieta Marsa, ktorego posta¢ niektore testimonia literackie tgcza z Romulusem

20 tym, ze zwigzek mirtu z Wenus — matkag Eneadéw byl w péznym antyku juz utrwalony,
mogg $wiadczy¢ stowa Tertuliana: ,,Veneris enim myrtus, matris Aeneadarum” (De corona militis
12, 2), ktore pojawiaja si¢ w kontekscie rozwazan na temat miejsca chrzescijan w stuzbie woj-
skowej Cesarstwa.

" Cf. PL. HN XV 138.
'* Na temat zwiazkow jezyka literackiego z jezykiem rytualnym vide Fisher 59-62.
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i Kwirynusem (Ogle 293; Kaczor, Deus, Ritus, Cultus 178). W czasach republiki
Swigtynia Westy byla ozdabiana $wiezymi galgzkami lauru z okazji nadejscia
nowego roku. Tego rodzaju czynno$¢ nazywano zmiang starych lauréw (veteras
lauros mutare). Z racji tego, ze owym dziataniom przewodniczyt rex sacrorum,
ktory w okresie republiki sprawowal funkcje religijne nalezne krolom w okresie
monarchii, a obrzed mial miejsce w przybytku Westy, gdzie plongt wieczny
ogien, symbolizujacy trwalos¢ Rzymu, rytual ten jest interpretowany jako proba
odnowienia pomyslnej wrozby dla panstwa (Kaczor, ,,Kult drzew” 120).

Wiencem laurowym ozdabiano glowe zwycigskiego wodza podczas rzymskich
ceremonii triumfalnych. Wawrzyn uzywany w takich okolicznosciach mial sym-
bolizowac ,,oczyszczenie zolierzy z przelanej krwi oraz pokdj wsrod walcza-
cych” (Kaczor, ,Kult drzew” 121). Imperator skladat wieniec laurowy jako
trofeum dla Jowisza w §wiatyni boga na Kapitolu. Laur byl uznawany wtedy
za ,,znak urzednika panstwowego, ktory swoim zwycigstwem nad nieprzyjacielem
umocnit potgge i wptywy polityczne panstwa” (Kaczor, ,Kult drzew” 121).
Swetoniusz podaje, ze Juliusz Cezar ze wszystkich zaszczytéw przyznanych mu
w imieniu ludu przez Senat najbardziej cenit prawo do ciaglego ozdabiania glowy
wiencem laurowym (Suet. ful. 45).

Owidiusz moéwi, ze drzewa laurowe rosty przed patacem Augusta na Palatynie
(Ov. Met. 1 562; Tr. 111 1, 39). Pliniusz Starszy roOwniez twierdzi, ze w okresie
cesarstwa wawrzyn sadzono przed patacami cesarzy i pontifeksow (HN XV 127).
Ponadto przekazuje on pewng legende, ktora miata uzasadnia¢ powdd, dla kto-
rego laur w czasach cesarstwa stal si¢ symbolem panujacego wiadcy. Pliniusz
wspomina bowiem opowie$¢ o biatej kurze, ktorg orzet mial upusci¢ nietknigta
prosto w rece dwcezesnej narzeczonej Augusta — Liwii Druzylli. Kura trzymata
w dziobie pelng owocow gatgzke lauru. Haruspikowie orzekli, aby owa gatazke
zasadzi¢ i chroni¢ obrzgdem (rite custodiri). W efekcie w willi cesarskiej
nad Tybrem, dziewi¢¢ mil od Rzymu, z owej gatazki wyrdst gaj wawrzynow.
Podobno od tamtej pory pochodzace stamtad liScie lauru, a takze sporzadzony
z nich wieniec ozdabiat glowe Augusta, ilekro¢ $wiecit on triumf. Ten zwyczaj
za$ przejeli po nim jego nastepcy z dynastii julijsko-klaudyjskiej na tronie cesar-
skim. Co wigcej, kazdy z nich zwykl po ceremonii sadzi¢ nowe drzewko lauru
(HN XV 136-137). Swetoniusz z kolei informuje, iz zauwazono istnienie
zwigzku migdzy cesarzami a sadzonymi przez nich drzewami, gdyz pod koniec
zycia kazdego Cezara drzewko zasadzone jego r¢ka usychato. Dodaje on tez,
ze w ostatnim roku zycia Nerona caty gaj usecht az do korzeni (Suet. Galb. ).
Wymarly gaj wawrzynow mozna wigc traktowa¢ w tym kontekscie jako symbol
wygasnigcia catej dynastii julijsko-klaudyjskie;j.
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Wedlug tradycji laur byt roslinnym atrybutem boga Apollina. Przyjmuje sig,
ze zwigzek Letoidy z laurem wynikatl gtéwnie z roli, jaka drzewo to pehito
w wyroczni boga w Delfach. Zanim bowiem Apollo przejat patronat nad tym
miejscem, znajdowatla si¢ tam wyrocznia bostwa chtonicznego Gai. Uwazano,
ze jaskinia wyroczni jest jednocze$nie wejsciem do Podziemi. Obok groty rosto
drzewo laurowe. Kiedy zatem wyrocznia chtoniczna z jej $Swictym drzewem
przeszla w posiadanie Apollina, laur zostat mu po$wiecony". Zucie wawrzynu
i okadzanie si¢ dymem z jego palonych liSci miatlo umozliwia¢ kaptance wy-
roczni Letoidy proces prorokowania. Trzeba podkresli¢, ze wawrzynu uzywano
w tych okoliczno$ciach ze wzgledu na wiar¢ w jego powigzanie ze Swiatem
podziemnym. Odpowiedzi wyroczni nie byly bowiem wynikiem furor divinus,
jak pdzniej wierzono, ale mialy §cislty zwigzek ze snami, ktére wedhug staro-
zytnych mialy mieszkaé pod ziemig (Ogle 303)'°. To przekonanie odzwierciedla
obraz za$wiatow przedstawiony w epopei poety z Andes. Wergiliusz bowiem,
opisujac podroz Eneasza do krainy ciemnos$ci, zauwaza, ze ,,tuz u przedsionka,
w samej paszczy Orku” (den. VI 273: ,vestibulum ante ipsum primisque in fau-
cibus Orci”) roénie wielki wigz, a pod kazdym jego cieniem czai si¢ ztudny sen
(den. VI 283-284: ,Somnia vana”). Kiedy za§ przewoznik Charon dostrzega
przybywajacego Eneasza, ostrzega go, aby nie przekraczat on Styksu, bo ,.kraj to
jest cieni, Snu, us$pionej Nocy” (den. VI 390: ,,umbrarum hic locus est, somni
noctisque soporae”). Pod koniec wedréwki po podziemnej krainie ojciec Eneasza,
Anchizes wyjasnia synowi i towarzyszacej mu Sybilli, ze z krainy Orku mozna
si¢ wydosta¢ jedynie przez ktéra$ z dwoch bram Snu (den. VI 893: ,,Somni
portae”) — rogowa, ktoredy przechodza cienie prawdziwe, i z kosci stoniowe;,
skad Many (duchy zmarlych) wysytaja ztudne sny (4den. VI 896: ,falsa ... in-
somnia”)'”. Wielokrotne odwolanie do snu przywodzi na mysl tradycje literacka,
w ktoérej forma sennej wizji byla doskonalym nos$nikiem tresci o charakterze
przepowiedni (Cicerone 13).

Zanim jednak niektére dusze mogly przekroczy¢ jedng z bram wskazanych
przez Anchizesa, musiaty spedzi¢ czas w Elizjum, gdzie znajdowal si¢ rowniez
gaj wawrzyndéw. W nim zas:

15 Giesecke 33. Zwiazek lauru z bogiem Apollinem zostal z czasem na tyle utrwalony, Ze po-
chodzacy z IV wieku n.e. komentator Wergiliusza przekazuje informacje, iz Apollo urodzit si¢
pod drzewem wawrzynu (Serv. Ad Aen. 3, 91).

'S Dlatego wierzono, ze laur potozony pod gtowa $piacego powoduje prawdziwe sny. Znaczace
jest takze to, ze laur byt po§wiecony Asklepiosowi, ktory przepowiadat przysztos¢ za pomoca snéw,
i wigzany z wieszczkiem Amfiaraosem (Ogle 303). Cf. Giesecke 34.

7 W ujeciu Rossa Kilpatricka (65) inspiracja Wergiliusza dla bramy z kosci stoniowej mogty
by¢ drzwi $wiatyni Apollina na Palatynie wykonane z tego materiatu.
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(...) si¢ skupili ci, co dla ojczyzny

Cierpieli rany, ci, co kaptanami

Za zycia byli zacnymi, a takze

Wieszcze pobozni, ktorzy godne Feba

Piesni $piewali, jak i ci, co zycie
Uszlachetnili przez prawdy odkryte,
Wszyscy, co sobie zastuzyli na to,

By pamigtali o nich ludzie. (4den. VI 660-664).

Gaj laurowy przeznaczony byt zatem jedynie dla dusz oséb wyjatkowych, ktore
zastuzyly si¢ dla ojczyzny lub byly zwiazane ze sfera sacrum, jak kaptlani czy
wieszcze Apollina'®. Wyb6r wawrzynu i tym samym odwotanie do kultu Feba
(Phoebo digna) mozna by zatem odczytywaé jako bezposrednie nawigzanie
do rytualéw oczyszczenia, ktorym poddawano si¢ w miejscu mu poswigconym'’.
Apollo bowiem, z tej racji, ze Delfy byly glownym osrodkiem wrédzbiarstwa,
a takze terenem, na ktorym Letoida dokonywat rytualnego oczyszczenia pielgrzy-
mujacych do niego wyznawcoéw, stat si¢ bogiem wieszczacym i jednoczesnie
oczyszczajacym (Kaczor, ,,Kult drzew” 118). Na to, ze uznawano go za boga
rytuatdw oczyszczenia wskazuje takze jeden z jego przydomkow: Fojbos —
o podstawowym znaczeniu ,,czysty” (Zalewska-Jura 104-105).

Trzeba jednak zauwazy¢, ze Pliniusz Starszy pozniej odcina si¢ od tradycji
przypisywania wawrzynowi mocy oczyszczajacych i podkresla, ze laur jest
symbolem zwycigstwa (HN XV 135). Przyczyne tej zmiany wyjasnia komen-
tarz Serwiusza do Eneidy, gdzie dowiadujemy si¢, ze w trakcie rytuatu pogrze-
bowego jeden z towarzyszy Eneasza — Koryneus: ,rosa / Pryskajac lekka
z galazki oliwki / Plodnej, oczyscit mezoéw™ (VI, 230: ,,spargens rore levi et
ramo felicis olivae / lustravitque viros”). Wedlug Serwiusza w wersie doty-
czacym galazek oliwki Wergiliusz dokonat zmiany, bo w zwyczaju bylo uzy-
wanie gatazek laurowych. Uznaje wiec za Donatem, ze poeta z Andes zdecy-
dowat si¢ na to ze wzglgdu na Augusta, ktory miatl urodzi¢ si¢ tego samego
dnia, w ktérym zasadzono laur na Palatynie, i na pamiatke tej okoliczno$ci
powstal zwyczaj koronowania zwyciczcoOw laurem (Serv. Ad Aen. 6, 230: ,,nam
nata erat laurus in Palatio eo die, quo Augustus: unde triumphantes coronari
consueverant”). Z tego powodu, jego zdaniem, Wergiliusz nie chcial, zeby laur
— bezposrednio zwigzany z Augustem — wigzat si¢ takze z obrzadkiem pogrze-
bowym. Wydaje si¢ zatem, ze moce oczyszczajace Letoidy nie maja w tym

18 Zgodnie z kategoryzacja Alana Bernsteina, ktory zaswiaty wergilianskie uznaje za ,,moralne”,
dusze przebywajacych w gaju laurowym mozna uznac¢ za btogostawione (97).

1 Wergiliusz w Eklodze Siédmej konstatuje, ze Apollo najbardziej lubi wawrzyn: ,sua laurea
Phoebo” (62).
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miejscu prymarnego znaczenia. Wazniejsze okazuje si¢ nawigzanie do osoby
pryncepsa.

Oktawian August uwazal Apollina za swojego osobistego patrona. Trudno
doktadnie ustali¢, kiedy zaczal on propagowaé poglad o przychylnosci owego
bostwa swojej osobie. Wspoélczesne badania wskazujg na rok 36 p.n.e., kiedy po
zwycigstwie nad Sekstusem Pompejuszem pod Naulochos wrécit do Rzymu
i oglosit publicznie, ze wybuduje $wiagtyni¢ Apollina w swoim kompleksie pata-
cowym na Palatynie®®. Wyboér prywatnego miejsca na publiczne sanktuarium
miato uzasadnia¢ orzeczenie haruspikéw, ktorzy oglosili, iz sam Apollo wybrat
sobie to miejsce, zaznaczajac je uderzeniem pioruna. Przekonanie o wsparciu
Oktawiana przez Apollina wzmocnito dodatkowo zwycigstwo nad flotg Anto-
niusza pod Akcjum w 31 r. p.n.e. W podzigkowaniu za wygrang Oktawian odbu-
dowat Apollinowi stare sanktuarium, znajdujace si¢ od potudniowej strony wej-
Scia do Zatoki Ambrakijskiej, i wybudowat kolejne od strony poinocnej. Dodat-
kowo oglosit igrzyska na jego cze$é¢ (Hekster i Rich 165)*'. Nie byt to jedyny
wyraz publicznego okazywania czci Apollinowi przez Oktawiana. Wedhug
Swetoniusza August, po zwycigstwie w Aleksandrii w 30 r. p.n.e., kazal przetopic
na pienigdze osiemdziesigt srebrnych posagow, ktore wystawiono ku jego pamieci
i ufundowat za nie zlote trojnogi dla Apollina Palatyfiskiego (Suet. Aug. 52)*.
Budowla swigtyni Letoidy na Palatynie zostala ostatecznie ukonczona i poswig-
cona w 28 r. p.n.e. Wewnatrz umieszczono wowczas trzy posagi: Apollina, Diany
i Latony oraz wyznaczono tak zwang Sale Apollina (4rea Apollinis), w ktorej
dos¢ czesto odbywaly si¢ posiedzenia Senatu. Przeniesiono tam rowniez Ksiegi

2 Wybudowanie Apollinowi §wigtyni na Palatynie nie byto rodzajem aktu dzigkczynnego, ktory
zgodnie z republikanska tradycja zwycigzcy wodzowie spehniali na rzecz bdstwa za wspieranie
ich w czasie kampanii wojennej, zwyciestwo pod Naulochos przypisywano bowiem Dianie, jako
ze to jej sanktuarium znajdowato si¢ w poblizu miejsca bitwy. Mato prawdopodobne jest rowniez
to, ze Oktawian chcialby w ten sposoéb uczci¢ zwycigstwo w wojnie domowej, ktora oficjalnie
uznawal za walke z piratami i niewolnikami (Hekster i Rich 154-55).

2! prawdopodobnie od tego momentu zaczela by¢ popularna przekazana przez Swetoniusza
opowies¢ o rzekomym ojcostwie Apollina, ktory miat pod postacia weza zaplodni¢ Atig, matke
Oktawiana (Suet. Aug. 94).

220 tym, jak gleboko w kulturze utrwalilo si¢ przekonanie o zwiazku Augusta z Apollinem,
$wiadczg niektdre poéznoantyczne festimonia, ktore dzisiaj jednak uznaje si¢ za bledne lub apo-
kryficzne. Wedlug pochodzacych z V w. scholiow Pseudo-Akrona, zawierajacych komentarz
do Listu Horacego (1.3.17), posag Apollina ze $wiatyni na Palatynie mial mie¢ wyraz twarzy
Augusta. Bioragc pod uwage, ze pierwotny budynek biblioteki Palatynskiej sptongt najprawdo-
podobniej w 64 r. i zostal potem odbudowany, Pseudo-Akron moze opisywaé pozniejszy posag
i blednie przypisywaé¢ go Augustowi. Serwiusz w komentarzu do Bukolik Wergiliusza podaje
natomiast, ze byl to posag Augusta z atrybutami Apollina, ale nie wskazuje doktadnie, gdzie stat
i kiedy zostat zrobiony (Pollini 70).
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Sybillinskie (4 New Topographical Dictionary 14). W okresie, kiedy Wergiliusz
zaczat pisa¢ FEneide, zwiazek Apollina z Oktawianem byt juz powszechnie
ugruntowany. Pomysl uwiecznienia go w poemacie wydaje si¢ uzasadniony.
Ciekawe jest jednak to, ze oprocz oczywistych odniesien do Augusta (den. VI
788-800; VIII 669-731) poeta umiescit w tym utworze takze nawigzania ukryte,
ktore ujawniajg si¢ dopiero przy poroéwnaniu wydarzen opisanych w danym
watku narracji z kodem kulturowym rozpowszechnionym w tamtym okresie. Jesli
bowiem spojrze¢ na elizejski gaj wawrzyndw w szerszej perspektywie, ktora
uwzglednia zwigzek symboliczny Letoidy i Oktawiana, zauwazyé w nim mozna
nie tylko drzewa po$wigcone Apollinowi, ale takze cala dynasti¢ cesarzy, kto-
rej czescig byl August i ktora na zawsze zmienita polityczne oblicze panstwa
rzymskiego.

Wizerunek panujacego wladcy i skojarzenia z nim zwigzane upowszechniano
i utrwalano zwlaszcza dzigki monetom bitym w okresie sprawowania przez niego
wladzy®. Od czasu bitwy pod Akcjum zaczelty wychodzi¢ monety z Oktawianem
po jednej stronie i z Apollinem lub gatazkami wawrzynu po drugiej. W latach 25-
15 p.n.e. ukazaty si¢ semis (RIC I, 498) i sesterc (RIC I, 501) przedstawiajace
gola glowe Oktawiana na awersie i wieniec laurowy okalajacy litery AC na
stronie przeciwnej. Na denarach (RIC I, 51 i 52a var) i aureusie (RIC I, 52a)
wybitych w latach 20-19 p.n.e. na awersie mozna zobaczy¢ glowe Augusta ozdo-
biong wiencem laurowym, a na rewersie wyobrazenie dwéch galazek lub drzew
laurowych. Podobnie wygladaja denar (RIC I, 36a) i aureus (RIC I, 26a) z lat 19-
18 p.n.e.** Obserwacja §wiadectw numizmatycznych pozwala dostrzec nie tylko
che¢ podkreslenia zwigzku Augusta z Apollinem, ale takze pokrewienstwa
Oktawiana ze swoim adopcyjnym ojcem Juliuszem Cezarem. Na monecie z 43
142 p.n.e. wida¢ aluzje do uzytego niegdys$ przez Cezara wizerunku rzekomych
przodkéw, czyli Eneasza, niosacego swojego ojca Anchizesa (Howgego 78).
Monety pochodzace z lat 32-29 p.n.e. eksponuja powigzanie Oktawiana z boginig
Wenus. Na przyklad na awersie denara (RIC I, 251) wida¢ popiersie Wenus,
a na rewersie Oktawiana w stroju wojskowym z wtocznig w reku. Inne denary
(RIC 1, 250a i 250b) przedstawiajg Oktawiana bez nakrycia glowy na awersie,

2 Monety w panstwie rzymskim byly uzywane zaréwno w oérodkach miejskich, jak i wiejskich,
nawet w malo rozwinigtych cywilizacyjnie prowincjach. Rzymianie narzucali podbitym narodom
wlasna walute, ktora stopniowo wypierata istniejaca weze$niej walute lokalng. Monety reprezen-
towaly oficjalng polityke, a stosowanie wysoko uproszczonego systemu wizualnych symboli ufat-
wiato jej propagowanie (Howgego 69).

2% Wizerunki monet mozna odnalezé pod wskazanym w nawiasie numerem katalogowym na stro-
nach internetowych dedykowanych rzymskiej numizmatyce: www.ancientcoins.ca/RIC/RIC1/ RIC1
Augustus_401-550.htm oraz www.numismatics.org/ocre.
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a po drugiej stronie opartg o kolumng Wenus, ktdra trzyma wtocznig w lewej rece
i helm w prawej, a o kolumn¢ opiera si¢ tarcza z o$mioramienng gwiazda.
Gwiazda reprezentuje komete, ktora pojawila si¢ po S$mierci Juliusza Cezara
wlipcu 44 r. pne. 1 tym samym symbolizuje Cezara (Milewska 120-21).
W okresie powstawania Eneidy zwigzki symboliczne mirtu, Wenus, Juliusza
Cezara, lauru, Apollina i Augusta musialy by¢ zatem w §wiadomosci spoleczne;j
bardzo czytelne. Wergiliusz w swoim utworze wykorzystat je wszystkie 1 stwo-
rzyt z nich spojny obraz. Umieszczajac bowiem w krainie Orku dwa wielkie
drzewostany: mirtu na poczatku drogi wiodacej przez zaswiaty i lauru na jej
etapie koncowym, niejako nakreslit obraz nowej drogi, jaka rozpoczgto panstwo
rzymskie wraz zrzadami Juliusza Cezara, a ktorej kwintesencjg stat si¢ okres
panowania Oktawiana Augusta, i jednoczesnie podkreslit rdznice, jaka istniata
miedzy tymi politykami. Dzigki za§ temu, Zze oba gaje umiejscowit w krainie,
gdzie przebywaja Sny, w poetycki sposob nadat mu charakter proroczej wizji,
ktora ma si¢ ziscié.

BIBLIOGRAFIA

TEKSTY ZRODLOWE

Cicero, Marcus Tullius. Scripta, quae manserunt omnia, fasc. 46: De divinatione, De fato, Timaeus,
ed. W. Ax, Teubner, 1987. [Cic. Div.]

Ennius, Quintus. Ennianae Poesis Reliquiae, ed. loannes Vahlen, Lipsiae: Teubner, 1854. [Enn.]

Hemina, Lucjusz Cassius. Historicorum Romanorum Reliquiae, ed. Peter Hermannus, Jiirgen Kroy-
mann, Teubner, 1967. [Hem. Hist.]

Lucretius Carus, Titus. De rerum natura libri sex, ed. Josephus Martin, Teubner, 1963. [Lucr.]

Macrobius, Ambrosius Theodosius. Saturnalia, apparatu critico instruxit, in Somnium Scipionis
commentarios selecta varietate lectionis ornavit lacobus Willis, Teubner, 1963. [Macrob. Sat.]

Maurus Servius Honoratus. In Vergilii carmina comentarii. Servii Grammatici qui feruntur in Ver-
gilii carmina commentarii, recensuerunt Georgius Thilo et Hermannus Hagen, Teubner,
1881. [Serv. Ad Aen. — In Vergilii Aeneidos libros]

Ovidius Naso, Publius. Fastorum libri sex, ed. E. H. Alton, Teubner, 1997. [Ov. Fast.]
Ovidius Naso, Publius. Metamorphoses, ed. William S. Anderson, Teubner, 1977. [Ov. Met.]
Ovidius Naso, Publius. Tristia, ed. John B. Hall, Teubner, 1995. [Ov. Tr.]

Petronius, Arbiter. Satirae et Liber Priapeorum, ed. Franz Buecheler i Wilhelm Haereus, Weid-
mann, 1912. [Petron. Sat. i Carm]

Varro, Marcus Terentius. De lingua Latina quae supersunt, recensuerunt Georgius Goetz et Fri-
dericus Schoell, Teubner, 1910. [Varro. Ling.]

Vergilius Maro, Publius. Aeneis, ed. Gian Biagio Conte, De Gruyter, 2009. [Vergil. den.]
Vergilius Maro, Publius. Eclogae et Georgica, ed. Walther Janell, Teubner, 1941. [Vergil. Ecl. i G.]



ZNACZENIE GAJOW ORKU W ENEIDZIE WERGILIUSZA 55

PRZEKLADY

Cicerone. Somnium Scipionis. Intr. e com. di Alessandro Ronconi, Felice Le Monnier, 1967.

Gajusz Swetoniusz Trankwillus. Zywoty cezaréw. Przektad i wstep Janina Niemirska-Pliszczynska,
przedmowa Jozef Wolski. Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1987.

Plinio Secondo, Gaio. Storia Naturale, t. I11: 1. XII-XIX. Giulio Einaudi Editore, 1984. [Plin. HN]

Suetonius Tranquillus, Gaius. De vita Caesarum — wyd. Suétone. Vies des douze Césars, éd. Henri
Ailloud. Belles lettres, 1961. [Suet.], tu zwtaszcza Divus [ulius, czyli zywot Juliusza Cezara
[Suet. lul.], i Divus Augustus — zywot Oktawiana Augusta [Suet. Aug.].

Tertullien. De corona (Sur la couronne), éd. par Jacques Fontaine. Presses Universitaires de France,
1966. [Tert. De corona)

Tibullus. Elegie mitosne. Ttum. Aleksandra Arndt, Wydawnictwo Homini, 2015.
Vergilius Maro, Publius. Eneida. Tham. Zygmunt Kubiak. Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1987.

Wergiliusz Maro, Publiusz. ,,Eklogi”. Sielanka rzymska. Thum. Jan S¢kowski. Panstwowy Instytut
Wydawniczy, 1985, ss. 19-56.

Wergiliusz Maro, Publiusz. Georgiki. Thum. Anna Ludwika Czerny. Panstwowy Instytut Wydaw-
niczy, 1956.

OPRACOWANIA

Bernstein, Alan. Jak powstalo pieklo. Smieré i zadoséuczynienie w $wiecie starozytnym oraz
poczgtkach chrzescijanstwa. Thum. Agnieszka Piskozub-Piwosz. Libron, 2006.

Fisher, Jay. The Annals of Quintus Ennius and the Italic Tradition. Johns Hopkins University Press,
2014.

Giesecke, Annette. The Mythology of Plants. Botanical Lore from Ancient Greece and Rome. J. Paul
Getty Museum, 2014.

Green, William. ,,Julius Caesar in the Augustan Poets”. The Classical Journal, vol. 27, nr 6, 1932,
ss. 405-411.

Hekster, Olivier, i John Rich. ,,Octavian and the Thunderbolt: The Temple of Apollo Palatinus and
Roman Traditions of Temple Building”. The Classical Quarterly New Series vol. 56, nr 1,
2006, ss. 149-168.

Howgego, Christopher. Ancient History from Coins. Routledge, 2001.

Kaczor, Idaliana, Deus, Ritus, Cultus. Studium na temat charakteru religii starozytnych Rzymian.
Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego, 2012.
Kaczor, Idaliana. ,,Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej starozytnych Grekéw i Rzy-
mian”. Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica, nr 3, 2001, ss. 3-146.
Kilpatrick, Ross Stuart. ,,The Stuff of Doors and Dreams (Vergil, Aeneid 6.893-98).” Vergilius, vol.
41, 1995, ss. 63-70.

Kobielus, Stanistaw. Florarium Christianum. Symbolika roslin — chrzescijanska starozytnosc
i Sredniowiecze. TYNIEC Wydawnictwo Benedyktynow, 2014.

Lurker, Manfred. Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach. Tham. Ryszard Wojnakowski.
Wydawnictwo Aletheia, 2011.

Milewska, Monika. ,,Wokot mitu astralnego Juliusza Cezara”. Miscellanea Anthropologica et Socio-
logica, nr 15/4, 2014, ss. 118-135.

Ogle, Marbury Bladen, “Laurel in Ancient Religion and Folk-Lore”. The American Journal
of Philology, vol. 31, nr 3, 1910, ss. 287-311.



56 MARTA CZAPINSKA-BAMBARA

Pollini, John. From Republic to Empire: Rhetoric, Religion, and Power in the Visual Culture
of Ancient Rome. University of Oklahoma Press, 2012.

Rives, James. ,,Venus Genetrix outside Rome”. Phoenix, vol. 48, nr 4, 1994, ss. 294-306.
Schilling, Robert. «Les origines de la Vénus romaine.» Latomus, vol. 17, 1957, ss. 3-26.
Turner, Alice. Historia Piekta. Thum. Jerzy Jarniewicz, Wydawnictwo Marabut, 1996.
Weinstock, Stefan. Divus Iulius. Oxford University. Press, 1972.

Zalewska-Jura, Hanna. ,,Epigramatyczny charakter Apollina i Artemidy”. Collectanea Philologica,
nr 4, 2002, ss. 99-116.

SEOWNIKI I KATALOGI

A New Topographical Dictionary of Ancient Rome, ed. Lawrence Richardson Jr, The Johns Hopkins
University Press, 1992.

Katalogi monet z okresu Cesarstwa Rzymskiego dostgpne na stronach:
— www.ancientcoins.ca/RIC/RIC1/RIC1_Augustus 401-550.htm

— WwwWw.numismatics.org/ocre

ZNACZENIE GAJOW ORKU W ENEIDZIE WERGILIUSZA
Streszczenie

Przedstawiong w Eneidzie podziemng kraing zwang Orcus porastaja dwa wielkie drzewostany:
las mirtowy i gaj wawrzynoéw. Celem artykutu jest ustalenie, jakie ukryte znaczenia mozna dostrzec
pod postaciag owych drzew i jakie treSci przekazuje za ich posrednictwem Wergiliusz. Badanie
symboliki mirtu wskazuje na powigzanie go z boginia Venus Genetrix, ktora poeci przedstawiali
jako ,,matk¢ Eneadow” i z ktora pokrewienstwo przypisywal sobie Juliusz Cezar. Analiza znaczenia
wawrzynu odsyla natomiast do Apollina, a w konsekwencji do Oktawiana, ktdry popularyzowat
nadzwyczajng przychylno$é owego boga dla swojej osoby. Wergiliusz, dzieki wykorzystaniu owych
czytelnych w $§wiadomosci spotecznej symboli, stworzyt z nich spdjny obraz w VI ksiedze opo-
wiesci o powstawaniu panstwa rzymskiego. Umieszczajac bowiem w krainie Orku dwa wielkie
gaje: mirtu, rosngcego na Polach Zalu, czyli na poczatku drogi wiodacej przez Podziemie, i lauru
na jej etapie koncowym w Elizjum, nakreslit obraz drogi, jaka rozpoczgto panstwo rzymskie wraz
z rzgdami Juliusza Cezara i ktorej uwienczeniem stal si¢ okres panowania Augusta. Dzigki temu,
ze oba lasy umiejscowit w krainie, gdzie przebywaja Sny, Wergiliusz w poetycki sposob nadat owej
scenie takze charakter proroczej wizji, ktora ma sig¢ spetnic.

Stowa kluczowe: Wergiliusz; Eneida; Orkus; mirt; Juliusz Cezar; laur; Oktawian August

THE MEANING OF THE ORCUS GROVES IN VIRGIL’S 4ENEID
Summary

The underground land called Orcus presented in the Aeneid is covered by two great woodlands:
a myrtle forest and a laurel grove. The aim of this article is to establish what hidden meanings these
types of trees can have and what Virgil communicated through them. A study of the symbolism of
the myrtle shows its links with the goddess Venus Genetrix, whom poets presented as “the mother of
the Aeneads” and with whom Julius Caesar credited his kinship. An analysis of the meaning of the
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laurel points to Apollo, and consequently to Octavian, who popularized the idea of this god’s
particular endorsement of his person. The use of these symbols recognized in the social
consciousness helped Virgil create their coherent image in Book VI of the story about the formation
of the Roman State. By placing the two great groves in the land of Orcus, first the myrtle growing in
the Fields of Sorrow, i.e. at the beginning of the road which crossed the Underground, and then the
laurel at its final stage in Elisium, he portrayed the path which the Roman State went through,
starting with the regime of Julius Caesar and culminating with the reign of Augustus. In view of the
fact that Virgil placed both forests in the land of Dreams, in a poetic way he gave this scene the
character of a prophetic vision which is about to be realized.

Keywords: Virgil; Aeneid; Orcus; myrtle; Julius Caesar; laurel; Octavian Augustus



