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TEUMACZENIA POJEC KONFUCJANSKICH
U CHINSKICH PROPAGATOROW KONFUCJANIZMU
NA ZACHODZIE.
STRATEGIE UNIWERSALIZACJI

Abstrakt. Artykut bada rol¢ thumaczenia w konstruowaniu chinskich dyskurséw uniwersalistycznych
w kontekscie recepcji konfucjanizmu na Zachodzie w pierwszej potowie XX wieku. Przeklad pojeé
filozoficznych jest ujmowany jako dziatanie interpretacyjne, a nie wylacznie operacja leksykalna,
polegajace na wpisywaniu ich w zachodnie kategorie pojgciowe, co wplywa na ich odbidr jako uni-
wersalnie waznych. Analizie poddano strategie thumaczeniowe 1 komentarze Gu Hongminga, Lin Yu-
tanga oraz Feng Youlana wobec kluczowych pojeé¢ konfucjanskich, przede wszystkim ren (12) i li
(L). Zestawienie proponowanych przez nich przekladéw z tradycyjnymi kontekstami uzycia pojeé
konfucjanskich ujawnia odmienne strategie interpretacyjne, za pomoca ktorych pojeciom tym nada-
wane jest znaczenie o charakterze uniwersalistycznym: jako ekwiwalentowi religii, kultury humani-
stycznej lub filozofii poréwnywalnej z zachodnig. Celem artykutu nie jest ocena poprawnosci po-
szczegolnych przektadow, lecz rekonstrukcja ich funkcji interpretacyjnej oraz wskazanie napig¢é po-
jawiajacych si¢ w procesie uniwersalizacji pojg¢ konfucjanskich.

Stowa kluczowe: konfucjanizm; przektad; uniwersalizm; ren (12); li (L); Gu Hongming; Lin Yutang;
Feng Youlan

TRANSLATING CONFUCIAN CONCEPTS
AMONG CHINESE ADVOCATES OF CONFUCIANISM IN THE WEST:
STRATEGIES OF UNIVERSALIZATION

Abstract. This article examines the role of translation in the construction of Chinese universalist dis-
courses in the context of the reception of Confucianism in the West in the first half of the twentieth
century. The translation of philosophical concepts is approached as an interpretative act rather than a
purely lexical operation, involving their insertion into Western conceptual frameworks, which affects
their reception as universally valid. The analysis focuses on the translational strategies and interpre-
tative commentaries of Gu Hongming, Lin Yutang, and Feng Youlan with regard to key Confucian
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concepts, primarily ren (1=) and /i (). A comparison of their proposed translations with the tradi-
tional contexts of use of Confucian concepts reveals distinct interpretative strategies through which
these concepts are endowed with universalist significance: as equivalents of religion, humanistic cul-
ture, or philosophy comparable to Western traditions. The aim of the article is not to assess the cor-
rectness of individual translations, but to reconstruct their interpretative function and to indicate the
tensions that arise in the process of the universalization of Confucian concepts.

Keywords: Confucianism; translation; universalism; ren (12); /i (#L); Gu Hongming; Lin Yutang;
Feng Youlan

W cywilizacji chinskiej przed jej konfrontacja z mocarstwami zachodnimi
w XIX wieku uniwersalnos$¢ wartosci, ktore byty propagowane przez instytucje
Cesarstwa Chinskiego, nie podlegata watpliwosci. Zgodnie z tradycyjna wizja,
obecng w mys$li konfucjanskiej, Chiny byty ,,panstwem §rodka” — Zhongguo
(F [E]). To tutaj rozkwitata kultura, a wszystkie ludy o$cienne z definicji byty
barbarzynskie i stopien ich ucywilizowania byt jednocze$nie stopniem, w ja-
kim sobie ja przyswoily. Zas$ jej petne przyswojenie otwierato droge do pelne;j
partycypacji w tadzie, na czele ktorego stal cesarz, zwany tez Synem Niebios,
albowiem, jak wskazal to Levenson, wspolnota chinska nie miata charakteru
etnicznego i terytorialnego (w nowoczesnym rozumieniu tych pojec), lecz
byta wspolnota utworzong wokot uniwersalistycznej kultury — ,,mysle, wigc
jestem Chinczykiem”".

Kiedy mocarstwa zachodnie zaczety zadawaé Cesarstwu Chinskiemu ko-
lejne porazki i, poczawszy od traktatu nankinskiego z 1842 roku, narzuca¢ mu
nierownoprawne traktaty, chinscy intelektuali$ci stopniowo uswiadamiali so-
bie, ze panstwa Zachodu nie sg takim samym przeciwnikiem jak ,,barba-
rzyncy”, z ktorymi Chiny wchodzity w relacje konfliktowe w ciggu wczesniej-
szych wiekoéw. Dotychczas bowiem nawet te dynastie obcego pochodzenia,
ktore zdotaty podporzadkowac sobie znaczne terytoria chinskie, administrujac
nimi, w mniejszym lub wigkszym stopniu dostosowywaty swoj styl rzadzenia
do wzorcow cywilizacji chinskiej. W tym sensie nie jawity si¢ one jako alter-
natywa cywilizacyjna wzglgdem Chin, co miato miejsce w przypadku mo-
carstw zachodnich.

Swiadomo$¢, ze Zachdod przedstawia soba odrebng cywilizacje, ktora
ksztaltuje tad migdzynarodowy nieoparty na wartosciach konfucjanskich spra-
wita, ze Chinczycy musieli na nowo okresli¢ swoja tozsamo$¢. Potrzebe t¢

! Joseph. R. Levenson, Liang Chi’i-Ch’ao and The Mind of Modern China (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1953), 110.
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dodatkowo uzmystawiat im dynamiczny wzrost Japonii w drugiej polowie
XIX wieku, ktéry prowadzit do czesciowego odwrocenia tradycyjnych relacji
cywilizacyjnych miedzy nig a Chinami, wzmacniajgc poczucie kryzysu do-
tychczasowego tadu. Wszystko to sprawiato, ze juz nie mogli we wlasnych
oczach uchodzi¢ za centrum znanego im $wiata i musieli okresli¢, jak propa-
gowane w cywilizacji chinskiej warto$ci maja si¢ do wartos$ci oferowanych
przez cywilizacje zachodnia. Pytanie to bylo szczegdlnie wazne w kontekscie
podjetego przez elity chinskie wysitku na rzecz modernizacji, czyli w praktyce
zaadaptowania przynajmniej wybranych elementow zachodniego dorobku cy-
wilizacyjnego, zwlaszcza na gruncie nauki i techniki, do warunkéw chinskich.

Wigkszo§¢ wpltywowych myslicieli chinskich, jak np. Chen Duxiu, Liang
Qichao, Hu Shi, Liang Shuming, czy Kang Youwei, na poczatku XX wieku
uznawata koniecznos$¢ ,,uczenia si¢” od Zachodu, a rozbieznosci pomiedzy
nimi dotyczyly kwestii, czego wlasciwie nalezy si¢ od niego uczy¢. Jednak
w drugim dziesigcioleciu XX wieku gloéwny nurt najlepiej wyrazata od-
powiedz redakcyjna czasopisma ,,Nowa Mtlodziez” wobec jego konserwatyw-
nych krytykéw:

Zarzucane nam ,,zbrodnie” popehilismy wytacznie dlatego, ze poparlismy dwoch
dzentelmenow: pana Demokracj¢ oraz pana Nauke. Aby opowiada¢ si¢ za panem
Demokracja, musieliSmy sprzeciwi¢ si¢ konfucjanizmowi, kodeksowi rytuatow,
idei kobiecej cnoty (czystosci), tradycyjnej etyce oraz przestarzatej polityce; aby
opowiadac¢ si¢ za panem Nauka, musieliSmy sprzeciwi¢ si¢ tradycyjnym sztukom
oraz tradycyjnej religii; aby za§ opowiada¢ si¢ jednoczes$nie za panem Demokracja
i panem Nauka, zostaliSmy zmuszeni do sprzeciwu wobec kultu ,,narodowej esen-
cji” oraz literatury starozytnej. Rozwazmy zatem bezstronnie: czy to czasopismo
popetnito jakiekolwiek ,,zbrodnie” inne niz propagowanie pana Demokracji i pana
Nauki? Jesli nie, prosimy, by nie potepia¢ wylacznie tego czasopisma; jedynym
sposobem, by wykaza¢ si¢ odwaga i rozwigza¢ problem u samych jego podstaw,
jest sprzeciw wobec dwoch dzentelmendéw — pana Demokracji i pana Nauki.

Wszelako, niezaleznie od reprezentowanych powyzej pogladow, wsrod
cze$ci intelektualistow chinskich rozwijat si¢ nurt, ktorego prekursorem byt
Gu Hongming?, dazacy nie tylko do zaadaptowania wybranych elementéw za-

2 Chen Duxiu za: Tse-tsung Chow, The May Fourth Movement. Intellectual Revolution in Modern
China (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1960), 59. Wszystkie thumaczenia, o ile nie wska-
zano inaczej, sporzadzit autor artykutu.

3 Marek Tylkowski, Gu Hongming prekursorem idei fuzji cywilizacji. Konfucjanizm jako rachu-
nek dla Zachodu i swiata (Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Sedno, 2021).
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chodniego dziedzictwa cywilizacyjnego do warunkéw chinskich, lecz takze
do propagowania elementéw cywilizacji chinskiej na Zachodzie. Tym, co
zwolennicy tego nurtu pragneli propagowac, byty przede wszystkim ich roz-
norakie interpretacje nauczania Konfucjusza. O ile mys§liciele chcacy je upo-
wszechnia¢ na Zachodzie nie zgadzali si¢ pomi¢dzy soba odnos$nie do tego,
co stanowi ich wlasciwg esencje, o tyle wszyscy stawali przed problemem
tlumaczenia najwazniejszych tresci i poje¢ konfucjanizmu na jezyki zachod-
nie. Ttumaczenia te, aby odpowiadac¢ ich celom, nie tylko musiaty przektadaé
idee konfucjanskie, lecz rowniez czyni¢ to w taki sposob, ktory odpowiadat
ich nadajacym im uniwersalng wazno$¢ interpretacjom wspomnianych wyzej
mySlicieli.

Problematyka przektadu jako narzedzia negocjowania znaczen kulturowych
oraz uniwersalistycznych roszczen nowoczesnych dyskursow byta podejmo-
wana w literaturze angloj¢zycznej i chinskojezycznej w réznych kontekstach
badawczych. Badacze, tacy jak Lydia H. Liu czy Haun Saussy, analizowali
translacje jako przestrzen napigcia migdzy jezykiem, wtadza symboliczng i no-
woczesnoscia®. Niniejszy artykul nawiazuje do tych debat, koncentrujac sie
jednak nie na teorii przektadu jako takiej, lecz na poréwnaniu strategii trans-
lacyjnych trzech chinskich intelektualistow jako narzedzi formutowania od-
miennych wersji uniwersalizmu kulturowego. Punkt ci¢zkos$ci zostat tym
samym przesuni¢ty na rekonstrukcje sposobow, dzigki ktorym przektad funk-
cjonowal jako narze¢dzie konceptualne w sporach o uniwersalizm, nowo-
czesno$¢ 1 kulture w chinskiej refleksji intelektualne;j.

METODA

Celem niniejszego artykutu jest analiza porownawcza tlumaczen wybra-
nych tekstéw i poje¢ konfucjanskich u chinskich propagatoréw konfucjanizmu
na Zachodzie. Mysliciele, ktorych teksty beda analizowane w niniejszym ar-
tykule, to: Gu Hongming, Lin Yutang i Feng Youlan. Analiza ta ma charakter
jakosciowy i porownawczy. Opiera si¢ na zestawieniu wybranych przektadow
oraz autorskich komentarzy ttumaczeniowych analizowanych myslicieli z ich
wilasnymi deklaracjami interpretacyjnymi oraz, je§li okaze si¢ to konieczne,

4 Zob. Lydia H. Liu, Translingual Practice. Literature, National Culture, and Translated Moder-
nity (Stanford, CA: Stanford University Press, 1995); Haun Saussy, Translation as Citation. Zhuangzi
Inside Out (Oxford: Oxford University Press, 2017); Susan Bassnett i André Lefevere, Constructing
Cultures. Essays on Literary Translation (Clevedon—Philadelphia: Multilingual Matters, 1998).
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z kontekstem pojeciowym, w jakim pojecia te funkcjonujg w klasycznych tek-
stach konfucjanskich. Zastosowana metoda taczy elementy analizy przektadu
z analizg dyskursu filozoficznego, rozumiang jako badanie strategii nada-
wania ttumaczonym pojeciom znaczenia uniwersalnego w ramach zachodnich
aparatow pojeciowych. W tym sensie ttumaczenie poje¢ konfucjanskich trak-
towane jest w niniejszym artykule nie jako operacja czysto leksykalna, lecz
jako element szerszego zabiegu interpretacyjnego, polegajacego na osadzaniu
ich w okre$lonych ramach pojeciowych wlasciwych dla zachodnich dyskur-
sow filozoficznych, religijnych lub humanistycznych. Ramy te nie tylko po-
rzadkujg sposdb rozumienia tlumaczonych pojgé¢, lecz takze przesadzaja
o przypisywanej im funkcji normatywnej, a tym samym o tym, w jaki sposéb
moga one uchodzi¢ za uniwersalnie wazne 1 porownywalne z kategoriami
wypracowanymi w innych tradycjach kulturowych. Takie uje¢cie przektadu
jako praktyki mediacji kulturowej pozostaje zbiezne z nurtami badawczymi
lokujacymi si¢ na styku teorii przektadu i badan interkulturowych, w ktorych
przektad analizowany jest jako narze¢dzie negocjowania znaczen i porzadkow
kulturowych, a nie wylacznie jako transfer jezykowy”.

Kazdy z omawianych autoréw przektadat przynajmniej fragmenty tekstow
nalezacych do kanonu konfucjanskiego oraz interpretowal na uzytek zachodnich
czytelnikow kluczowe pojecia w nich wystepujace, czynigc to w kontekscie
wlasnej interpretacji mysli konfucjanskiej oraz wlasnych staran na rzecz nada-
nia jej uniwersalnej waznos$ci 1 atrakcyjnosci dla ludzi Zachodu. W niniejszym
artykule dokonam analizy stosowanych przez nich zabiegéw tlumaczeniowo-
interpretacyjnych, wskazujac, jak korespondowatly one z celami postulowanymi
przez ich wiasne interpretacje nauczania Konfucjusza, podporzadkowane ich
wilasnym oryginalnym sposobom rozumienia tego, czym konfucjanizm jest
i jaka funkcje pei¢ powinien. Calo§ciowa analiza tej tematyki wymaga mono-
grafii naukowej. Natomiast w niniejszym artykule przedmiotem analizy po-
rownawczej stang sie, przede wszystkim, pojecia ren (12) i li (#L) oraz ich
interpretacje i ttumaczenia dokonane przez wymienionych wyzej myslicieli,
uwzgledniajace tez fakt, ze uzywane przez nich odpowiedniki tych poje¢ mo-
gty by¢ rozne nawet w tych samych tekstach. Skupig¢ si¢ na analizowaniu ich
leksykalnych odpowiednikow, sposobie ich osadzania w ramach zachodnich
kategorii dyskursywnych religii, kultury i filozofii oraz na pokazywaniu, jaka
funkcje normatywna petnig w kontekscie dyskursu danego mysliciela.

5 Zob. Doris Bachmann-Medick, Cultural Turns. New Orientations in the Study of Culture (Berlin:
De Gruyter, 2016).



186 MAREK TYLKOWSKI

Adekwatne zrozumienie zabiegéw tlumaczeniowych i interpretacyjnych
dokonywanych przez wyzej wymienionych myslicieli wymaga uwzglgdnienia
kontekstu ich biografii oraz gtoszonych przez nich pogladow, na ktére wpty-
wala sytuacja zycia i zwracanie si¢ do 0sob nalezacych do roznych porzadkow
kulturowych (Zachod i Chiny). Najpierw jednak przedstawi¢ biografi¢ i naj-
wazniejsze poglady kazdego z nich.

Analizy dokonane w niniejszym tek$cie nie majg na celu oceny poprawno-
sci lub btednosci poszczegdlnych przektadoéw, lecz rekonstrukceje ich funkcji
interpretacyjnej oraz roli, jakag odgrywaty w tworzeniu uniwersalistycznych
narracji na temat konfucjanizmu.

GU HONGMING

Gu Hongming (S£#%4, 1856-1928) byt Chinczykiem urodzonym na Ma-
lajach. Jako kilkunastoletni chtopak udat si¢ do Europy po to, aby odebrac tam
wszechstronng edukacj¢. Nie wiadomo doktadnie, gdzie i co studiowat, jednak
plynne postugiwanie si¢ kilkoma jezykami europejskimi (zwtaszcza angiel-
skim) oraz umiejetno$¢ powotywania si¢ na literature europejska i cytowania
jej z pamigei w roznych jezykach, §wiadcza o tym, ze jego edukacja byta dos¢
obszerna.

Po powrocie do Azji przez pewien czas probowat znalezé swoje miejsce
w porzadku kolonialnym. Jednakze wkrotce w jego zyciu nastapit przetom.
Postanowit zosta¢ ,,prawdziwym Chinczykiem”, zamiast by¢ imitacja czto-
wieka Zachodu. W zwiazku z tym porzucit mysl o pracy dla Europejczykow
1 ostatecznie zaczal pracowac dla jednego z najwazniejszych dygnitarzy dy-
nastii Qing — Zhang Zhidonga (7K 2, 1837-1909). Wspotpracowal z nim,
a nastepnie z wladzami qingowskimi az do ich upadku i powstania Republiki
Chinskiej. W tym czasie publikowat gléwnie po angielsku, bronigc polityki
chinskiego rzadu oraz prébujac udowodni¢ zachodniej publice, ze Chinczycy
zastuguja na szacunek z racji swojej kultury i cywilizacji. Stuzyly tez temu
jego tlumaczenia klasycznych tekstow konfucjanskich. Jego postawe i moty-
wacje w tych przedsiewzigciach najlepiej oddaje napisana przezen nieco poz-
niej refleksja:

Cudzoziemcy nie zaczng nas szanowac i nie przestang mysleé, ze jestesmy tylko
Chinczykami, po prostu dlatego, ze obetniemy nasze warkocze i przywdziejemy
europejskie ubrania. Jestem do konca przekonany, ze Europejczycy i Amerykanie
beda szanowali nas mniej, jesli si¢ staniemy imitacjg Europejczykow. Zdobegdziemy
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ich szacunek tylko wtedy, gdy przekonaja si¢, ze my — Chinczycy, jestesmy ludzmi
nieco innej cywilizacji, ktora, cho¢ jest nieco rézna od ich wtasnej, jest nie gorsza
i rownie wspaniata. Jedyng reforma, jakiej potrzebujg Chiny, nie jest obcinanie
warkocza i wprowadzanie konstytucji, ale [...] pokazanie ludziom Europy i Ame-
ryki, kim jestesmy. Krotko mowiace, tylko poprzez laczenie tego, co najlepsze
[w Chinach], z tym, co najlepsze [na Zachodzie — M.T.], mozemy zniszczy¢ gra-
nice dzielgcg Wschod i Zachod®.

Gdy w Chinach zostaly ustanowione rzady republikanskie, Gu Hongming
nie popierat tej zmiany. ,,Szedl pod prad”, krytykujac nowe porzadki oraz
wzywajac ludzi Zachodu do zaadaptowania konfucjanizmu, ktéry — jego zda-
niem — byt w stanie przezwyciezy¢ kryzys, w jakim — zgodnie z jego oceng —
pograzyt si¢ Zachdd. Takie tez byto przestanie jego najbardziej popularnego
dzieta — Ducha narodu chinskiego. Pisat:

Prawdziwy Chinczyk jest kapitatem cywilizacyjnym, poniewaz posiada sekret no-
wej cywilizacji, ktorej Europejczycy beda pragnac po tej wielkiej wojnie [I wojna
swiatowa — M.T.]; ta religia prawos$ci i dobrego smaku, ktora nazwatem religia
dobrego obywatela [konfucjanizm — M.T.], jest nowa religig, jak wierze, ktorg Eu-
ropejczycy, szczegdlnie mieszkancy krajow objetych teraz wojna, potrzebuja
w tym momencie nie tylko po to, aby zakonczy¢ te¢ wojne, ale takze po to, aby
uratowa¢ cywilizacje Europy i $wiata’.

W ostatnich latach zycia cytowany wyzej autor zwigzat si¢ z Japonia, o kto-
rej sadzil, ze kontynuuje dziedzictwo Chin z czaséw dynastii Tang. Jego po-
chwaly tego kraju poczatkowo spotykaty sie tam z dos¢ sporym entuzjazmem,
jednakze wzrost japonskiego nacjonalizmu wkroétce sprawit, iz podkreslana
przez niego ,,chinskos$¢” kultury japonskiej przestata by¢ pozadanym tematem
dla publicznych wystepow. Dlatego tez, ostatecznie, Gu Hongming musial po-
wroci¢ do Chin, gdzie zmart wkrotce po powrocie.

¢ Hung Ming Ku [Z %41, The Story of a Chinese Oxford Movement, wyd. 2 (Shanghai: Shanghai
Mercury, 1912), 124.

7 Hung-Ming Ku [5218%% ], Duch narodu chinskiego, tham. Jozef Targowski (Krakéw: Krakowska
Spotka Wydawnicza, 1928), 17-18. Tlumaczenie z 1928 r. konfrontowatem z wersja oryginalng i w razie
potrzeby poprawiatem: Ku Hung-Ming [ {5441, The Spirit of Chinese People with an Essay on Ci-
vilization and Anarchy (Peking: The Commercial Press, Work Ltd., 1922).
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LIN YUTANG

Lin Yutang (#RiE 5, 1895-1976) byt synem chinskiego pastora. Choé wy-
chowywat si¢ w Chinach, to oprécz kultury chinskiej ksztattowata go ,,zachod-
nia” wiara chrzescijanska i szkoty misyjne. Pisal o tym w kontekscie swoich
refleksji na temat nieznajomosci teatru chinskiego we wczesnej mtodosci:

W dziecinstwie nie byto mi dane uczg¢szcza¢ do teatrow z powodu wychowania
w duchu misyjnym, w ramach ktérego zostalem uksztaltowany, i calg wiedz¢ na
ten temat musiatem przyswajaé fragmentarycznie z chtodnych kart podrecznikow
historycznych. Jeszcze przed okresem dojrzewania wiedziatem, Ze traby Jozuego
obalily mury Jerycha, nie wiedzialem natomiast — az do okolo trzydziestego roku
zycia — ze gdy Meng Jiangnii optakiwata ko$ci swojego meza, ktory zginat podczas
przymusowej pracy przy wznoszeniu Wielkiego Muru, potok jej tez zmyt fragment
tej budowli. Jest to rodzaj niewiedzy, ktory nie wystgpuje wsrod niepismiennych
Chinczykow®.

Wkrotce jednak, mtody Lin Yutang porzucit wiar¢ chrzes$cijanska pod
wplywem konfrontowania kolejnych dogmatow religijnych z teoriami nauko-
wymi, z ktorymi si¢ spotykat podczas swojej edukacji, oraz na skutek wta-
snych przemyslen, ktore ukazywaly mu nieracjonalno$¢ wiary chrzescijanskie;j.
Dlatego tez stopniowo porzucat kolejne zwigzane z nig wierzenia, jednoczes-
nie coraz glgbiej zaglebiajac si¢ w tradycyjng kulture chinska, ktora — cho¢
,»poganska” — wydata mu si¢ bardziej racjonalna i przemawiajaca pod wzglg-
dem etycznym, poniewaz sklaniata cztowieka do czynienia dobra nie w na-
dziei na odptatg ze strony Boga, lecz dla niego samego.

W 1935 roku Lin Yutang wyjechat z Chin do Stanéw Zjednoczonych, gdzie
opublikowat ksiazke My Country and My People, ktora stata si¢ wielkim suk-
cesem wydawniczym. Nast¢pnie kontynuowat swoja dobra passe, publikujac
kolejne ksigzki w tym kraju, z ktérych najwickszym sukcesem okazata si¢
ksiazka The Importance of Living. W swoich dzielach starat si¢ przyblizy¢
zachodnim czytelnikom kulturg chinska, jednoczesnie ja interpretujac. Stu-
zyly temu m.in. dokonywane przez niego nowe thumaczenia tekstow chinskich
na jezyk angielski, w ktorych tworzyt ,,wlasny, zsubiektywizowany przektad
kulturowy” poprzez to, ze interpretowal ,,stowa i czyny mistrza z perspektywy

8 Lin Yutang, My Country and My People (Beijing: Waiyu Jiaoxue Yu Yanjiu Chubanshe,
2007), 260.
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wlasnej opcji filozoficznej, ukazujac je w nieco innym $wietle, niz miato to
miejsce we wczesniejszych, tradycyjnych ujeciach™.

W latach 60. Lin Yutang zatesknit za srodowiskiem kulturowym, z ktérego
wyrastat i wrocit do Azji Wschodniej, dzielac czas pomiedzy Tajwan i Hong-
-kong przez ostatnie dziesi¢¢ lat zycia. Czescig powrotu do korzeni w jego
przypadku byto tez ponowne formalne przystgpienie do chrzescijanstwa, cho¢
— jak zauwaza badaczka jego mysli filozoficznej — religia to dla niego

[...] przede wszystkim nieustajacy, naturalny, obywajacy si¢ bez zewnetrznej in-
gerencji proces wewnetrznego rozwoju podmiotu: to indywidualne poszukiwanie
drogi, ktérej poszczegdlne etapy sa rOwnie wazne i nieuchronnie nas ksztattuja.
Jak wszystko, co zywe, nasz rozwdj ma wilasny puls i rytm, wlasne wewnetrzne
cykle rozwoju i schytku. Trzeba umie¢ doswiadcza¢ pigkna owego rytmu. W tym
kontekscie jest zrozumiate, dlaczego rowniez w esejach i ksigzkach pisanych z per-
spektywy chrzescijanina Lin nie przedstawia chrze$cijanstwa jako punktu doce-
lowego — najlepszej czy jedynej prawdziwej religii'.

Mozna wi¢c przyjac, ze wczesniejsze odejscie opisywanego autora od religii
chrzescijanskiej dotyczylo przede wszystkim doktrynalno-instytucjonalnej
postaci chrzescijanstwa, natomiast pdzniejszy powr6t miat charakter formalny
1 pozostawal zgodny z jego rozumieniem religii jako dynamicznego procesu
wewnetrznego rozwoju.

FENG YOULAN

Feng Youlan (%% =% , 1895-1990) jest jednym z najstawniejszych filozo-
fow chinskich na Zachodzie. W przeciwienstwie do dwoch wspominanych wy-
zej poprzednikow, byt zawodowym filozofem akademickim. Jedna z jego glow-
nych aspiracji bylo przedstawianie filozofii chinskiej zachodnim odbiorcom.

Jak wspominal, w mtodos$ci bardziej interesowat si¢ filozofig zachodnig niz
mysla chinska. Miat okazj¢ jg poznawac z pierwszej reki w czasie swoich stu-
diow w Stanach Zjednoczonych w Columbia University pod kierunkiem Johna
Deweya. Jednakze okazato si¢, ze dla amerykanskich odbiorcow najcenniej-
szym wktadem, jaki mogt wnie$¢ do dyskursu filozoficznego, byta tworcza

° Magdalena Filipczuk, Lin Yutang — filozof sztuki zycia. Studium kluczowych zagadnier (Krakow:
Ksiggarnia Akademicka, 2023), 177.
19 Filipczuk, Lin Yutang, 275; wyrdz. oryg.
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analiza dorobku filozofii chinskiej i porownywanie jej z pragmatyzmem ame-
rykanskim.

Po powrocie do Chin rozpoczat karier¢ akademickg. Stworzyt pierwsza
profesjonalng histori¢ filozofii chinskiej, ktora jest wynikiem badania mys$li
chinskiej nowoczesnymi metodami zaczerpnietymi z tradycji zachodniej. Jed-
noczesnie rozwijat wlasng mysl filozoficzng, ktérg mozna uznaé za synteze
jego interpretacji roznych nurtow ideowych mysli chinskie;j.

Po zwycigstwie komunistow w Chinach miat okazj¢ zamieszka¢ na Zacho-
dzie, ale zdecydowal si¢ jednak powrodci¢ do Chin. Tam tez byt publicznie
krytykowany i przesladowany podczas kampanii maoistowskich oraz zmu-
szony do publicznej samokrytyki swojego uprzedniego dorobku.

Dopiero w latach osiemdziesigtych, po $mierci Mao Zedonga i krytycznej
ewaluacji jego spuscizny przez Komunistyczng Parti¢ Chin, Feng Youlan od-
zyskat wigksza swobode krytycznego myslenia i tworczosci filozoficznej. Po-
wrocit do swoich wczesniejszych tez i pogladow, dozywajac starosci jako au-
torytet na polu filozofii akademickiej w panstwie chinskim.

NAJWAZNIEJSZE POGLADY GU HONGMINGA

Gu Hongming uwazal, ze istnieje obiektywny ,,boski porzadek” wyraza-
jacy sie w obiektywnej strukturze wartosci utozsamianej przez niego z chin-
skim pojeciem dao (iB). Dostrzegaja go jednak intuicyjnie tylko ludzie
o ,,wielkim intelekcie”. Pisat:

Wiara cztowieka o pot¢znym intelekcie rézni si¢ znacznie od wiary w Boga masy
ludzkiej. Wiara cztowieka o wielkim intelekcie jest taka, jak wiara Spinozy — jest
wiarg w boski porzadek wszechswiata [...] w filozoficznym jezyku Chin nazwano
go stowem tao [dao — M.T.] — co znaczy: droga [...] to wiasnie zrozumienie tego
porzadku dyktuje ludziom o wielkim umysle bezwzgledna koniecznos$¢ stuchania
i postepowania w mys$l norm moralnych“.

Jednakze wickszo$¢ zwyktych ludzi nie zalicza si¢ do klasy posiadaczy wiel-
kich intelektow. Oni, zdaniem Gu Hongminga, sg skazani na obcowanie z ,,bos-
kim porzadkiem wszech§wiata” w formie zaposredniczonej przez religi¢ lub jej
ekwiwalent. Wszelako, jak twierdzit chinski mysliciel, religia na Zachodzie
XX wieku przestata spetnia¢ swoja funkcje, poniewaz zawierata komponent

' Ku, Duch narodu chinskiego, 36-37.
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nieracjonalnej wiary w sity nadprzyrodzone, ktora negatywnie zweryfikowata
nauka. Dlatego tez uwazat, ze Europejczycy moga zaadaptowaé konfucjanizm,
nazywany przez niego ,religia dobrego obywatela” jako zastepnik chrzesci-
janstwa. Zgodnie z jego pogladami taki stan rzeczy jest godny pozadania,
poniewaz w przypadku konfucjanizmu nie ma konfliktu miedzy naukg a wiarg:

Nowoczesna Europa wyznaje religie, ktora zadowala serce i uczucia, ale nie rozum
i glowe, a takze filozofi¢ i nauke, ktora zadowala rozum, lecz nie serce i uczucia.
Z drugiej strony w Chinach rozum i uczucia, glowa i serce sa w harmonii. To jest
esencjonalna réznica'?.

Skuteczno$¢, jaka posiadal konfucjanizm w zastgpowaniu religii, wedtug
cytowanego wyzej mysliciela, mozna wytlumaczy¢ wptywami konfucjanskiej
edukacji.

Szkota, czyli Kosciol religii panstwowej w Chinach, rozbudza i podnieca natchnie-
nie albo zywe wzruszenie, konieczne dla uczynienia cztowieka postusznym regu-
lom moralnego postgpowania, uczac go poezji, tj. dziet wszystkich prawdziwie
wielkich ludzi w literaturze [...] cokolwiek jest sprawiedliwe, cokolwiek jest czy-
ste, cokolwiek jest wdzieczne, cokolwiek zazywa dobrej stawy, jezeli w tym jest
jakas cnota lub jesli to godne pochwaty; szkota, czyli Kosciot panstwowe;j religii
Konfucjusza w Chinach, skfania do mys$lenia o tym'3.

Jednakze wedle Gu Hongminga jeszcze wazniejszg od szkotly jest rodzina,
ktora stanowi ,,prawdziwy” fundament, na ktoérym opiera si¢ mys$l i praktyka
konfucjanska:

Ta rzeczywisty sila, przez ktora panstwowa religia Konfucjusza w Chinach zmu-
sza 1 naktania masy ludzkie do postuszenstwa regutom moralnego postgpowania,
jest mito$¢ ojca 1 matki. Kosécioty chrzesécijanskie mowia: ,,Kochaj Chrystusa”.
Kosciot panstwowej religii Konfucjusza — przez kazdy ottarz przodkow — mowi:
,Kochaj ojca twego i matke twa”. Swicty Pawet méwi: ,Kazdy cztowiek, ktéry
wypowiada imi¢ Chrystusa, jest wolny od niepokoju”. A autor ksiggi o ,,synow-
skiej poboznosci”, napisanej w czasach dynastii Hanéw, a mogacej uchodzi¢
w Chinach za odpowiednik Nasladowania Chrystusa, moéwi: ,,Dopuszczam, ze
kazdy, kto kocha ojca i matke, unika nieprawosci”. Krotko mowigce, tak istotna
przyczyna sily i zrodtem prawdziwego natchnienia chrzescijanskiej religii koscielnej

12 Hung-Ming Ku [ 441, ,,The Chinese Soul Self-interpreted”, The Living Age, nr 1 (1925): 525.
13 Ku, Duch narodu chinskiego, 52.
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jest mitos¢ Chrystusa, tak istotng przyczyna sily i zrédtem prawdziwego natchnie-
nia w panstwowej religii Konfucjusza w Chinach jest mito$¢ ojca i matki, czyli

synowska poboznos¢ (xiao 2 — M.T.), wraz z kultem i czciag przodkow'.

Najistotniejszym elementem filozofii konfucjanskiej, wedtug Gu Hongminga,
sa Trzy Fundamentalne Zasady (san gang —#), tradycyjnie interpretowane
przez myslicieli chinskich jako fundament zycia spotecznego, polegajace na
podporzadkowaniu urzednikow wiadcy, dzieci rodzicom oraz zon m¢zom. Gu
Hongming interpretuje je w sposob bardziej uniwersalistyczny, wiazac je z za-
chodnimi pojeciami ,,mitosci” i ,,sprawiedliwosci”. Twierdzit, ze najwazniej-
szg zasada konfucjanizmu, jest

[...] wiara w to, Ze natura ludzka jest dobra, wiara w moc dobroci, wiara w moc tego,
co amerykanski Emerson nazywa prawem mitosci i sprawiedliwosci. A co to jest mi-
104¢? Religia dobrego obywatela naucza, ze prawo miloéci oznacza kochanie swojego
ojca 1 swojej matki. A co jest prawem sprawiedliwosci? Religia dobrego obywatela
naucza, ze prawo sprawiedliwos$ci oznacza bycie szczerym, wiernym i lojalnym, ze
kazda kobieta w kazdym kraju powinna by¢ bezinteresownie lojalna wzgledem
swojego meza, a kazdy mezczyzna w kazdym kraju powinien by¢ bezinteresownie,

absolutnie lojalny wzgledem swojego suwerena, to jest krola lub cesarza'’.

Zgodnie z logika wywodu cytowanego wyzej autora powyzsze zasady sa
wyrazem tworzonej na gruncie konfucjanskim wspoélnoty, w ktorej partycypa-
cja pozwala cztowiekowi odnajdywac tak glteboki sens zycia, ze nie potrzebuje
religii instytucjonalnej. Dlatego tez konfucjanizm ,,nie bedac religia moze ja
zastapié, pozwala zy¢ cztowiekowi bez religii”'®. Jej funkcje, w postaci wska-
zowek odnosnie sposobu prowadzenia sensownego zycia oraz pocieszenia w
godzinie $mierci, przejmuje bowiem uksztaltowane przez niego odniesienie
do rodziny i spoteczenstwa. Znaczy to, ze bycie ,,dobrym synem” i ,,dobrym
obywatelem” jest wystarczajaco angazujaca dang jednostke rola spoteczna,
aby nadac jej poczucie sensownosci zycia: ,,Na zapytanie swego katechizmu
chrzescijanin odpowiada: «Gloéwnym zadaniem czlowieka jest wielbi¢ Bogay,
gdy tymczasem konfucjanista odpowie: «Gloéwnym zadaniem czlowieka jest
byé¢ postusznym synem i dobrym obywatelem»”'’. Poza tym wiezi z innymi
ludzmi sprawiaja, ze w chwili §mierci:

14 Ku, Duch narodu chinskiego, 53-54.
15 Ku, Duch narodu chinskiego, 8.

16 Ku, Duch narodu chinskiego, 15.

17 Ku, Duch narodu chinskiego, 21-22.
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Chinczyk w godzinie $mierci pociesza si¢ nie wiarg w zycie pozagrobowe, ale
przekonaniem, ze jego dzieci, wnuki i prawnuki, ci wszyscy mu najdrozsi, beda
o nim pamigtac, beda o nim mysle¢, beda go kocha¢ az do konca wiekow — 1w ten
sposob $mier¢ dla Chinczyka jest w jego wyobrazni dluga, dtuga podréza, jezeli
nie z nadzieja, to w kazdym razie z mozliwoscia spotkania si¢ znowu ze swymi'®.

Oprécz rozwigzywania probleméw indywidualnych, z ktérymi ludzie na
Zachodzie moga sobie radzi¢ odwotujac si¢ do religii, konfucjanizm — zda-
niem Gu Hongminga — jest dla Europejczykow rozwigzaniem problemu, jakim
jest kryzys autorytetow politycznych, ktérego konsekwencja sa rzady uzasad-
niajace swoja wladz¢ mozliwoscia stosowania przemocy. Wedtug niego, kry-
zys ten ujawnit si¢ wyraznie w czasie trwania [ wojny §wiatowej. W napisa-
nym w tym czasie dziele pisat:

Uzywanie sity fizycznej do zachowania porzadku spotecznego prowadzi do milita-
ryzmu. W rzeczywisto$ci militaryzm jest konieczny w dzisiejszej Europie z powodu
braku skutecznej sity moralnej. Dlatego tez Europejczycy stoja przed dylematem.
Jesli pozbeda si¢ militaryzmu, to anarchia zniszczy ich cywilizacje, ale jesli go za-
trzymaja, ich cywilizacja runie pod naporem strat i zniszczen wojennych'’.

Jak twierdzit cytowany autor, konfucjanski szacunek dla autorytetow, nie
oparty na odwotaniu si¢ do religii, moze zaradzi¢ powyzszemu kryzysowi. To-
tez, konfucjanizm jest, zgodnie z jego pogladami, ,,nowg religig [w sensie ekwi-
walentu religii — M.T.] [...], ktorag Europejczycy, szczegdlnie mieszkancy kra-
jow objetych teraz wojna, potrzebuja w tym momencie nie tylko po to, aby
zakonczy¢ te wojne, ale takze po to, aby uratowaé cywilizacje Europy i $wiata®.

NAJWAZNIEJSZE POGLADY LIN YUTANGA

Lin Yutang, w przeciwienstwie do Gu Hongminga, nie glosit stale tych sa-
mych lub choé¢by podobnych pogladow. Wigzato si¢ to z innym rozumieniem
sztuki pisania i filozofowania, ktore stanowity dla niego raczej wyraz wilasnej
ekspresji niz sposdb na dowodzenie prawdziwosci lub falszu jakies precyzyjne;j

18 Ku, Duch narodu chinskiego, 34.

19 Gu Hongming [ 441, ,.Introduction”, w: The Spirit of the Chinese People (Beijing: Foreign
Language Teaching and Research Press, 1998), 2.

20 Ku, Duch narodu chiriskiego, 17-18.
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i logicznie koherentnej struktury przekonan na temat rzeczywistosci. Jak pisze
badaczka jego dorobku filozoficznego:

Kiedy analizuje si¢ pisma tego autora, uderza w nich, ze zajmuje si¢ on nie tyle
tworzeniem spdjnego systemu myslowego, ktory miatby ucielesnia¢ prawde
o $§wiecie czy wszech§wiecie, ile raczej malowaniem obrazu zycia, gdzie wyraziste
sformulowania sg niczym $miate pociagniccia pgdzla. Pozostajac przy tej metafo-
rze, Lin maluje stowami — we wzmiankowanym sensie — glownie portrety. W jego
tekstach obrazy i metafory pojawiajg si¢ czesciej niz wyrafinowane konceptualnie
frazy — ostatecznie bowiem filozofia jest dla Lina przede wszystkim gra inspiruja-

cych obrazow i metafor?'.

Niemniej, mimo braku petnej spojnosci oraz zmiennosci pogladow Lin Yu-
tanga, mozna wyr6zni¢ w nich kilka watkéw zwigzanych z percepcja mysli
chinskiej, ktore powracajg w jego pismach i de facto systematyzujg rozumie-
nie najbardziej istotnych cech konfucjanizmu, pomimo wyraznej niechg¢ci au-
tora do zamykania interpretacji w okreslonej, sztywnej doktrynie. Dotyczy to
zwtaszcza ksiazki The Wisdom of Confucius, w ktorej zostaly zawarte reflek-
sje dotyczace tlumaczenia poje¢ konfucjanskich, kluczowe dla analizy pode;j-
mowanej w niniejszym artykule. Wedtug wspomnianego wyzej autora

[...] konfucjanizm stanowit wizj¢ zracjonalizowanego tadu spolecznego, osigga-
nego droga etyki opartej na indywidualnym samodoskonaleniu. Jego dazeniem
bylo ustanowienie porzadku politycznego poprzez zakotwiczenie go w porzadku
moralnym, a harmoni¢ polityczna postrzegal jako rezultat osiggnigcia harmonii
moralnej w samym czlowieku. Tym, co wyrézniato go w sposob szczegolny, byta
eliminacja rozdziatu pomigdzy sfera polityki a sferg etyki. [...] U podstaw byta to
postawa humanistyczna, odrzucajaca wszelka jalowa metafizyke i mistycyzm,
skupiajaca si¢ przede wszystkim na zasadniczych relacjach miedzyludzkich, a nie
na $wiecie duchdéw czy idei niesmiertelnosci. Najsilniejsza doktryng tego wtasnie
typu humanizmu, ktéra thumaczy jego wielka i trwala sile oddziatywania, jest na-
uka gloszaca, ze ,,miarg cztowieka jest cztowiek” — doktryna, ktora pozwala prze-
cigtnemu cztowiekowi rozpocza¢ droge konfucjanizmu, kierujac si¢ po prostu naj-
wyzszymi instynktami wlasnej ludzkiej natury, bez koniecznosci poszukiwania
doskonatosci w boskim ideale®.

2! Filipczuk, Lin Yutang, 163.
22 Yutang Lin, The Wisdom of Confucius (New York: Random House, 1938), 6.
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Lin Yutang twierdzil, ze w praktyce 6w humanizm dla jednostki oznaczat
po prostu ,,poszukiwanie tego, co w jego ludzkiej naturze najlepsze, i do wy-
trwatego trwania przy tym”%,

Zdaniem mysliciela istotng cechg mysli chinskiej jest jej §wieckos¢. We-
dtug niego Chinczycy ,,nie zyja po to, aby umrzeé, jak udaja, ze czynia chrze-
$cijanie, ani nie szukaja na ziemi Utopii, jak inni ludzie Zachodu. Chcg po
prostu zycie, o ktérym wiedzg, ze jest pelne bolu i smutku, przezy¢ na ziemi
w taki sposob, zeby wszystko uktadato si¢ spokojnie, byto mozliwe do wy-
trzymania z godnos$cig i dawato szczescie”®*. Koncentracja na zyciu docze-
snym, jego zdaniem, prowadzi do tego, ze zycie ich jest bardziej autentyczne
1 satysfakcjonujace, co sprawia, ze religia dla Chinczykow jest zbgdna. Pisal:

Prawdziwy cel [zycia — M.T.] [...] lezy w cieszeniu si¢ prostym zyciem, w szcze-
g6lnosci za$ zyciem rodzinnym i w harmonijnych relacjach miedzyludzkich [...],
cztowiek czegsto moze si¢ zastanawiac, jak to mozliwe, ze ludzie Zachodu nie zdo-
tali zauwazy¢, ze sens zycia lezy w zdrowym cieszeniu si¢ nim [...]. To skupienie
na doczesnej szczgsliwosci jest zarowno przyczyna, jak i skutkiem nieobecnosci
religii [w kulturze chinskiej — M.T.]. Jesli bowiem cztowiek nie jest w stanie wie-
rzyé w zycie pozagrobowe jako spelnienie zycia doczesnego, to jest zmuszony
wykorzystac to ostatnie najlepiej jak potrafi, zanim si¢ skoﬁczy25 .

W ramach zycia doczesnego wazng dla Lin Yutanga rzecza byto poczucie
humoru, ktéore w dos$¢ oryginalnej interpretacji przypisywat Konfucjuszowi.
Pisal:

Wiele wypowiedzi Konfucjusza zawartych w Analektach daje si¢ wlasciwie zro-
zumie¢ jedynie w §wietle swobodnej, niespiesznej rozmowy nauczyciela obdarzo-
nego poczuciem humoru z jego uczniami, niekiedy urozmaiconej blyskotliwa ri-
posta. Odczytywane w tej perspektywie, niektore z jego najbardziej mimochodem
rzuconych uwag okazuja si¢ szczeg6lnie trafne. Przyktadem moga by¢ nastgpujace,
pozornie catkowicie nieformalne wypowiedzi. Pewnego dnia, zwracajac si¢ do
dwoch lub trzech bliskich uczniow, z ktérymi prowadzit rozmowe, Konfucjusz
powiedziatl: ,,Czy sadzicie, ze cokolwiek przed wami ukrywam? Zaprawde, nie
ukrywam przed wami niczego. Nie czyni¢ niczego, czym nie dzielitbym si¢ z wami.
Taki wtasnie jestem”. Innym razem, gdy Zigong (Tsekung) przejawiat sktonno$¢
do krytykowania innych ludzi, Konfucjusz rzekt do niego, zwracajac si¢ don

23 Lin, The Wisdom of Confucius, 18.
24 Lin, My Country and My People, 57.
25 Lin, My Country and My People, 57.
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poufatym imieniem: ,,Ach, Ci (Ah Sze), jeste$ bardzo bystry, prawda? Ja nie mam
czasu na tego rodzaju zajecia”. W innym jeszcze miejscu Konfucjusz stwierdzit:
»Naprawde¢ podziwiam cztowieka, ktory potrafi spedzi¢ caty dzien z sytym zotad-
kiem i pustym umystem. Jak w ogole jest to mozliwe? Wolalbym juz, aby grat
w szachy, co wydaje mi si¢ zajeciem znacznie lepszym”. Zdarzyta si¢ rowniez sy-
tuacja, w ktorej Konfucjusz wypowiedziat si¢ w sposob ironiczny o tym, co czynit
jeden z jego ucznidw. Uczen ten poczut si¢ zdezorientowany, wowczas jednak
Konfucjusz wyjasnil, ze jedynie zartowat, dajac do zrozumienia, iz w rzeczywi-
sto$ci aprobuje jego postgpowanie. Konfucjusz byl bowiem cztowiekiem pogod-

nym i pelnym zyciowej lekkosci®®.

Humor pozwalal, jak sadzil Lin Yutang, zachowywa¢ zdrowy dystans do
wszelkich zyciowych probleméw oraz pomagat w zachowywaniu nalezytej
skromnosci:

Cztowiek, ktory bierze zycie zbyt powaznie, jest postuszny wszystkim ksigzko-
wym zasadom zbyt uczciwie i omija trawnik tylko dlatego, ze tak kaze znak, zaw-
sze robi z siebie glupca i naraza si¢ na $miech ze strony swoich starszych kolegow,

a poniewaz §miech jest zarazliwy, wkrotce potem i on zaczyna by¢ komikiem?’.

Wspomniany powyzej dystans do sztywnych regut wkomponowuje si¢
w rozumienie ideatu uczonego konfucjanskiego wedle interpretacji Lin Yutan-
ga, ktory

[...] odznacza si¢ szerokg wiedzg i nie jest ograniczony w swoim mysleniu; nieu-
stannie doskonali wlasne postgpowanie i nie popada w zaniedbanie nawet w zyciu
prywatnym. Nawet gdy osiaga sukces, nie odchodzi od prawdy. W kontaktach oso-
bistych ceni zycie w pokoju i harmonii z innymi. Zachowuje pigkno swojego we-
wnetrznego charakteru i pozostaje powsciagliwy oraz umiarkowany w swych oby-
czajach. Podziwia tych, ktorzy przewyzszajg go madroscia, okazuje wielkodusznos$c
wobec ludu i wykazuje elastycznos¢ w zasadach?®.

Elastyczno$¢ konfucjanskich uczonych nie jest przypadkowa. Zgodnie
z interpretacja Lin Yutanga, konfucjanizm nie jest doktryna, co btednie zakta-
daja niektorzy jego interpretatorzy®. Jest on raczej sposobem zycia (etosem),
do ktorego przysposabia zanurzenie w kulturze chinskiej, a zwlaszcza rytuaty

26 Lin, The Wisdom of Confucius, 26.
27 Lin, My Country and My People, 68.
28 Lin, The Wisdom of Confucius, 10.
2 Filipczuk, Lin Yutang, 185.
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i muzyka. Ksztaltuja one bowiem osobowos$¢ cztowieka tak, ze potrafi zy¢
zgodnie z konfucjanskimi ideatami:

Trzymajac si¢ filozoficznego sensu, nalezy zauwazy¢, ze Konfucjusz dazyt do
przywrécenia porzadku spolecznego opartego na mitosci do blizniego oraz sza-
cunku dla autorytetu, ktorego zewnetrznym wyrazem mialy by¢ rytualy publicz-
nego kultu oraz uroczystosci rytualne i muzyczne. Naturalnie, rytuaty kultu wy-
wodza si¢ bezposrednio z pierwotnych obrzedéw i ceremonii religijnych, a jasnym
jest, ze ta tak zwana ,religia /i” byta w istocie pot-religijna, taczac si¢ z jednej
strony z Bogiem — poprzez cesarskie ofiary skladane Niebiosom, z drugiej za$

z ludem — poprzez nauczanie mitosci, dyscypliny i szacunku dla autorytetu

w zyciu rodzinnym™.

Mozna zatem powiedzie¢, ze o ile dla Gu Hongminga konfucjanizm byt
przede wszystkim ekwiwalentem zachodniego poje¢cia religii, o tyle dla Lin
Yutanga byt on odpowiednikiem zachodniej kultury humanistycznej. Inaczej
moéwiac, Gu Hongming twierdzil, ze konfucjanizm w swej najwazniejszej
funkcji zaspokaja potrzeby religijne cztowieka, natomiast Lin Yutang uwazat,
ze jego gtowna funkcja jest tworzenie humanistycznego, swieckiego etosu —
kultury humanistycznej, ktora sprawia, ze ludzie rozwijaja wszechstronna,
otwarta i pozbawiong sztywnosci osobowos¢ cztowieka potrafigcego zy¢ w zgo-
dzie z samym soba i swoim otoczeniem.

NAJWAZNIEJSZE POGLADY FENG YOULANA

Feng Youlan byt filozofem akademickim przez wickszg czg$¢ zycia i jego
dorobek filozoficzny jest niezwykle bogaty. Niemniej, mozna wskaza¢ jedna
ni¢ przewodnig taczacg jego tworczosc filozoficzng oraz badania nad réznymi
nurtami filozofii chinskiej. Ta nicig jest zagadnienie samodoskonalenia si¢
jednostki ludzkiej. Zdaniem Feng Youlana jednostka rozpoczyna swoja droge
moralnego doskonalenia si¢ od bezrefleksyjnego nasladowania innych ludzi
W swoim otoczeniu, co znaczy, ze ,,robi on to, co robi, bez udzialu samoswia-
domosci ani bez wielkiego zrozumienia tego, co robi”*'. Nastepnie uswiada-
mia sobie istnienie wlasnych korzysci, co prowadzi ja do postepowania zgod-
nego z zabieganiem o nie. Jednakze jesli rozwija si¢ dalej, zauwaza, ze jest

30 Lin, The Wisdom of Confucius, 14.
31 Youlan Feng [{% & =], Krétka historia filozofii chiniskiej, przekt. Michat Zagrodzki, oprac.
Tomasz Skowronski (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2001), 381.
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organiczng cz¢$cig spoleczenstwa i to, co jest korzystne dla tego ostatniego,
jest strukturalnie z nig zwigzane. Wreszcie dochodzi do §wiadomosci bycia
elementem catego wszech$wiata, ktory tworzy wraz z nim jedna cato$é™.

Wedtug innego, bardziej syntetycznego sformutowania, uzytego przez
wspomnianego wyzej filozofa, ten proces, poczawszy od uswiadomienia sobie
wlasnej korzysci, wyglada tak:

Jezeli kto$ rozwija swoje zdolno$ci dla wlasnej wygody, wowczas jest to tylko za-
bieganiem o wlasne korzysci. Jesli natomiast rozwija je po to, aby dzigki nim stuzy¢
spoleczenstwu, to jest to postepowanie moralne (xing yi 17 X). Jednakze sg one takze
zdolno$ciami nalezacymi do wszech§wiata. Jezeli patrzy na ich rozwdj z tego punktu
widzenia, to ich rozwijanie jest nie tylko [wyr6z. M.T.] kwestiag moralng (daode di
shi JTEFE)EF). [...] Czlowiek na poziomie moralnym wypetnia obowigzki moralne
i obowigzki wynikajace z jego miejsca w spoteczenstwie i jest to wyrazaniem w naj-
wyzszym stopniu zasady bycia czlowiekiem i realizacjg tendencji ludzkiej natury.
Na poziomie Nieba i Ziemi [czyli na najwyzszym poziomie rozwoju duchowego]
cztowiek stuzac Niebu uczestniczy w przemianach wszech§wiata, tym samym w naj-
WyZszym stopniu wyrazajac i urzeczywistniajac jego na‘curf;3 3,

Z perspektywy konfucjanskiej kluczowym etapem samodoskonalenia jed-
nostki jest etap trzeci, poniewaz jest on zwigzany relacjami migdzy dang jednost-
ka a spoteczenstwem. W nich bowiem pojawia si¢, zdaniem wspomnianego
wyzej filozofa, mozliwo$¢ postepowania o charakterze moralnym. Wedtug
niego, mamy z nim do czynienia wowczas, jesli stawiamy na pierwszym miej-
scu korzysci innych ludzi lub inaczej moéwiac, spoteczenstwa: ,,Korzys¢ spo-
leczenstwa, korzys$¢ drugiego cztowieka powinny by¢ bezwarunkowym celem
kazdego cztonka spoleczenstwa, albowiem bezwarunkowe dazenie do korzy-
$ci spoleczenstwa, do korzysci innych ludzi jest celem prawego (yi X)) poste-
powania”?*,

Wedlug Feng Youlana jezeli cztowiek, dazac do korzysci dla innych ludzi,
jednoczesnie potrafi zrozumie¢ ich uczucia, wowczas mozemy powiedziec, ze
jego zachowanie jest nie tylko prawe yi ( X), ale i ludzkie — ren ( 1=). Dzigki
temu moze lepiej rozumie¢ uczucia i potrzeby tych, dla ktorych dziata. Moze
lepiej realizowaé konfucjanska zasade zhongshu (JE41) polegajaca na tym,

32 Feng, Krétka historia filozofii chinskiej, 381-382.

33 Youlan Feng [ /% %], Xin yuanren i )i\ [Nowy cztowiek] (Beijing: Sanlian Shudian, 2007),
139-140.

34 Youlan Feng [{% % 2£], Xin yuandao. Zhongguo zhexue zhi jingshen FrifiE. *EE %25
# [Nowa Droga. Duch chifiskiej filozofii] (Beijing: Sanlian Shudian, 2007), 6.
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aby dawa¢ drugiemu cztowiekowi to, co samemu pragnie si¢ dostac, oraz nie
dawa¢ mu tego, czego samemu si¢ nie chce do§wiadczy¢.

Pomocg w realizacji postgpowania moralnego beda zasady norm spotecz-
nych wyrazone w regutach wtasciwego postepowania /i 1. Ich przestrzeganie
W gruncie rzeczy tez ma na celu przynoszenie korzysci innym ludziom, po-
niewaz regulujg konkretne zachowania w taki sposob, aby okazywany byt sza-
cunek i troska o drugiego cztowieka.

W miarg praktyki postgpowania moralnego, ktore bedzie przepojone czto-
wieczenstwem i uwidocznione w przestrzeganiu regut wlasciwego zachowa-
nia, dany czlowiek bedzie zyskiwat coraz wigkszy stopien ich zrozumienia.
To jest wlasnie madro$é — zhi (). Dzieki temu zrozumieniu bedzie coraz
bardziej $wiadomy wtasnych intencji oraz powinnosci, co bedzie nadawato
jego uczynkom coraz bardziej moralny charakter®.

Doda¢ przy tym nalezy, ze zgodnie z pogladami Feng Youlana to, co jest
korzystne dla spoteczenstwa nie jest dane raz na zawsze, lecz zmienia si¢
w zalezno$ci od warunkow historycznych. Przyktadem moze by¢ zmiana chin-
skiej gospodarki z rolniczej, opierajacej si¢ na produkcji w gospodarstwach
rodowych, na gospodarke przemystowa. Wedlug niego, wczesniej, z racji
zwigzania ze swoim rodem, cztowiek mial wigcej obowigzkow wzgledem
swojej rodziny, a mniej wzgledem panstwa i spoteczenstwa. Natomiast z chwi-
la uprzemystowienia i zmiany systemu spoteczno-politycznego w Chinach
zmienita si¢ tez struktura jego obowiazkow i w miejsce zobowigzan wzglgdem
rodziny pojawity si¢ zobowigzania wzgledem panstwa i spoteczenstwa’®.

PRZEKLAD GU HONGMINGA

Jesli chodzi o sposoby ttumaczenia poj¢¢ chinskich na jezyk angielski przez
Gu Hongminga, warto przedstawi¢ uwagg, ktorg zawart w Duchu narodu chin-
skiego, dotyczaca tego, jak mozna przettumaczy¢ nazwy najwazniejszych cnot
konfucjanskich — ren (1), yi (X) oraz li (L) w kontek$cie trudnosci, jakie
maja cudzoziemcy z wlasciwym zrozumieniem kultury chinskiej:

Poczatek i rozwdj cywilizacji chinskiej opiera si¢ na zupetnie odmiennych podsta-
wach niz kultura narodow w Europie. Cudzoziemiec studiujacy literaturg chinska

35 Feng, Xin yuandao, 2-9.
3 Youlan Feng [¥% K =), Xin shi lun #F 1 [Omawianie nowych spraw] (Beijing: Sanlian
Shudian, 2007).
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ma wiec o tyle utrudnione zadanie, ze nie ma dla obu kultur wspélnoty zatozen
i jednakowych podstawowych idei. Bedzie tedy musiat nie tylko pozna¢ je i zrozu-
mie¢, mimo ze b¢da mu one obce, ale przede wszystkim znalez¢ dla nich wykta-
dane wyrazenia w jezykach europejskich, a skoro takowych nie bedzie, zrobi¢ ich
analizg i stwierdzi¢, w jakim punkcie te idee i zasady odpowiadajg ogdlnemu cha-
rakterowi natury cztowieczej. Wezmy na przyklad stowa chifiskie [ren 1=, yi 3, li
AL, znaki podane sa w anglojezycznym wydaniu — M.T.], ktore stale si¢ powtarzaja
u klasykow, a ktore zazwyczaj thumaczone sa po angielsku jako benevolence, ju-
stice, propriety. Skoro te stowa angielskie porownamy z tekstem, czujemy, ze nie
sg one wlasciwymi odpowiednikami, nie zawieraja bowiem tego znaczenia, co wy-
razy chinskie. Moznaby raczej twierdzié, ze angielskie humanity (ludzkosc¢) by-
toby lepszym wyktadnikiem chinskiego stowa, ttumaczonego zwykle przez angiel-
skie benevolence (uczynnos¢) [dobroc¢/taskawo§¢ — M.T.]; ale wtedy humanity
(ludzko$¢) musi by¢ wziete w cokolwiek innym znaczeniu, niz to si¢ uzywa
w jezyku potocznym. Ttumacz $mialy uzytby moze w sensie biblijnym stow mi-
tos¢ lub prawosé, a wtedy znaczenie pokrywatoby si¢ rownie dobrze. Skoro zro-
bimy analiz¢ i prymitywne znaczenie tych stow wezmiemy w odniesieniu do ogdl-
noludzkiej natury cztowieka, dojdziemy do ich istotnego sensu, ktorym bedzie: to
co dobre, prawdziwe, pie;kne3 7

W powyzszym cytacie wida¢ wyraznie, jak przekonanie Gu Hongminga
o uniwersalnosci ,,boskiego porzadku”, z ktéorym si¢ zgadzajg wszyscy ludzie
o ,,wielkim intelekcie”, wptywa na jego podejscie do ttumaczenia podstawo-
wych cnét konfucjanskich. Ren (1~) — ttumaczone dotad jako benevolence po-
stanawia zréwnaé z pojeciem good (dobre), yi ( X) thtumaczone dotad jako ju-
stice postanawia zrownaé z pojeciem true (prawdziwe), a /i (L) thumaczone
dotad jako propriety postanawia zrownac¢ z beautiful (pigkne). Ten jednora-
zowy zabieg retoryczny nadaje kulturze chinskiej wymiar uniwersalny, cho¢
rownoczes$nie ryzykuje redukowaniem oryginalnego znaczenia chinskich po-
je¢ do znaczenia ich zachodnich odpowiednikow. Gu Hongming wydaje si¢
by¢ $wiadomym tej mozliwosci, totez podkresla, iz bardziej niz na same stlowa
nalezy zwraca¢ uwage¢ na nature ludzka, w ktorej strukturze znajdujg si¢ pod-
stawy do warto$ci uniwersalnych wyrazanych za pomoca réznych ,,idei” i ,,po-
je¢”. Ponadto w dalszej czesci cytowanego dziela thumaczy wspomniane wy-
zej pojecia na inne sposoby.

Dlatego tez wazniejszym zabiegiem translatorskim, w konteks§cie mysli Gu
Hongminga, jest ttumaczenie pojecia ren (1) stowem ,,mito$¢” (love) i dobro¢
(goodliness), za$ pojecia yi (X)) wyrazeniem ,,prawo dzentelmena” (law of the

37 Ku, Duch narodu chirnskiego, 132.
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gentleman). Zabieg ten — w $wietle jego wywodu — pozwala mu twierdzi¢, ze
wspomniane wyzej cnoty konfucjanskie sg odpowiednikami cnét chrzescijan-
skich, ktore maja nad tymi ostatnimi t¢ przewage, ze nie odwotuja si¢ do czyn-
nikow nadprzyrodzonych:

To nie wiara w Boga, nauczana przez religi¢, nakazuje ludziom postuszenstwo re-
gutom moralnego postgpowania. I w istocie — postuszenstwo to nakazuje (makes
man obey) prawo dzentelmena — to krolestwo niebieskie w nas, o ktorym mowi
religia. Dlatego to prawo dzentelmena jest zyciem religii, gdy tymczasem wiara
w Boga wraz z regutami moralnego postgpowania, ktorych religia naucza, jest tyl-
ko, ze tak si¢ wyrazg, ciatem religii. Lecz jezeli zyciem religii jest prawo dzen-
telmena, to dusza religii, zrodtem natchnienia w religii, jest mitos¢. Ale mitos¢ ta
nie oznacza tutaj mitosci mezczyzny i kobiety, pierwszej, jaka ludzko$¢ znata, lecz
obejmuje uczucie przywigzania miedzy rodzicami a dzieémi, jak rdwniez emocje
mito$ci 1 zyczliwosci, wspolczucia, litosci oraz mitosierdzia wobec wszystkich istot
zywych; w istocie chodzi tu o wszystkie ludzkie uczucia, wchodzace w zakres
pojecia ren (17), dla ktérego najblizszym okresleniem w jezykach europejskich jest
w starych dialektach chrzescijanskich dobro¢ (goodliness), gdyz jest to najbardziej
boski przymiot w cztowieku, a w nowozytnych dialektach — uczucie ludzko$ci
(humanity), umitowanie ludzkosci (love of humanity), lub tez krotko: mitosé™.

Potwierdzeniem interpretacji powyzszego fragmentu, wskazujacej na prze-
konanie Gu Hongminga, ze cnoty, ktorych uczy chrzescijanstwo byty w Chi-
nach obecne w postaci cnoét konfucjanskich, jest wypowiedz z napisanego kil-
ka lat pozniej artykutu:

Stowo jen [ren 1~ — M.T.] jest bardzo trudne do przettumaczenia. Doktor Legge
thumaczy je czasami jako ,,dobro¢/taskawosc” (benevolence), a czasami jako ,,do-
skonatg cnote” (perfect virtue), ja natomiast thumacze je jako ,,zmyst moralny”
(moral sense) (...) Pan Chaloner Alabaster nazywa go chrze$cijanstwem i wprawia
w ostupienie zachodnich misjonarzy przez mowienie im, ze chrzescijanstwo — to

jen (1=) — bylo obecne w Chinach dawno przed narodzeniem Jezusa®’.

Podobne zabiegi, ktorych celem jest jak najglebsze zakorzenienie thumaczonego
pojecia w dyskursach zachodnich, mozemy spotka¢ w przypadku ttumaczenia

38 Ku, Duch narodu chinskiego, 44; ttumaczenie skorygowane na podstawie Ku, The Spirit of
Chinese People, 53.

39 Tangshen Gu [Ei%4:], ,,Will the Chinese Become Bolshevik”, Yazhou Xueshu Zazhi WM
A4 E [Azjatyckie Czasopismo Naukowe], nr 3 (1922): 2.
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przez Gu Hongminga, wspominanego juz wyzej, pojecia /i (fL). W rozwaza-
niach explicite dotyczacych tego, jak mozna je przettumaczy¢, pisat:

Chiniskie stowo /i (L), oznaczajace ,,dobry smak” (good taste) w nauce Konfucju-
sza, bylo réznie thumaczone, jako obrzed, stosowno$¢, dobre obyczaje, wlasciwie
jednak stowo to znaczy dobry smak (good taste). Ten dobry smak, ta subtelno$¢
uczu¢ dzentelmena, o ile si¢ stosuje do zycia moralnego, jest tym, co w jezykach
europejskich nazywa sie ,,poczuciem honoru” (sense of honour)™.

W powyzszym ttumaczeniu, konfucjanskie pojecie /i (L) zostalo utozsa-
mione z pojeciem ,,dobrego smaku” (good taste) oraz z ,,poczuciem honoru”
(sense of honour). Tym samym jego znaczenie, ktore pierwotnie byto zwigzane
z normami wykonywania dziatan, w tym przede wszystkim aktow rytualnych
i etykietalnych (stad ttumaczenie jako ceremony i good manners) zostato udu-
chowione i nacisk zostal przeniesiony z ich aspektu performatywnego na dys-
pozycje wewnetrzng do nich wymagang. Dyspozycja ta poprzez utozsamienie
jej z ,,poczuciem honoru” staje si¢ czyms$ uniwersalnym, przynajmniej o tyle,
o ile moze to sprawi¢ jej obecnos$¢ w kulturze europejskiej i chinskiej. Wsze-
lako nie wystepuje tu petne utozsamienie poje¢é, poniewaz Gu Hongming za-
strzegt, ze ,,poczucie honoru” jest ekwiwalentem /i (fL) jedynie wowczas, gdy
pojecie ,,poczucie honoru” odniesie si¢ do dziatania o charakterze moralnym,
z czego mozna wnioskowaé, ze gdyby je odnies¢ do innego rodzaju dziatan,
np. o charakterze czysto politycznym, odpowiednio$¢ migdzy nim a /i prze-
stanie obowigzywac¢. Niemniej uwaga ta nie jest na tyle silna, aby ostabi¢
ogblny wydzwiek, ktory sprawia, ze czytelnik odnosi wrazenie, ze konfucjan-
skie /i (L) wpisuje si¢ w zachodnie kategorie estetyczne (good taste) oraz
moralne (sense of honour). Tym samym wspomniany wyzej ttumacz przy-
czynia si¢ do nadania temu konfucjanskiemu poj¢ciu wigkszej uniwersalnosci,
ale znoéw za ceng ryzyka zredukowania jego znaczenia do znaczen wybranych
przez niego odpowiednikoéw. Z drugiej strony, redukcja taka nie moze dojs¢
w petni do skutku cho¢by dlatego, ze zakres znaczeniowy pojec ,,dobry smak”
i ,,poczucie honoru” nie pokrywaja si¢ ze soba catkowicie, a wiec juz sam
wybor dwoch pojeé, a nie jednego, sugeruje, ze czytelnik ma do czynienia
z czyms, czego jednoznaczny ekwiwalent nie jest obecny w jego jezyku.

Powyzsze przyktady ilustruja podejscie do zabiegdéw translatorskich
w przypadku Gu Hongminga. Najwazniejszy wniosek, jaki mozna wyciagnac

40 Ku, Duch narodu chinskiego, 42—43; thumaczenie skorygowane na podstawie Ku, The Spirit of
Chinese People, 51.
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z analizowania jego podejscia do przektadania pojeé ren (17) 1 1i (#L), jest taki,
ze ttumaczac je prébowat nadawaé im wymiar uniwersalny, znajdujac przy-
najmniej czg¢sciowo im odpowiadajgce pojgcia w ramach jezyka angielskiego.
Wszelako czynigc to, zblizal si¢ do utraty ich specyficznie chinskiego charak-
teru i redukcji ich znaczenia do wybranych przez niego ekwiwalentow. To, ze
sytuacja taka nie zachodzita w pelni, moze zauwazy¢ jedynie uwazny czytel-
nik, ktory zwrdci uwage na fakt, ze Gu Hongming w kazdym przypadku po-
daje ro6zne tlumaczenia tego samego pojecia, przez co relatywizuje jedno-
znacznos$¢ jego przypasowania do wybranego zachodniego odpowiednika.
W tym sensie popada jednak w sprzeczno$¢ z samym soba, albowiem z jedne;j
strony probuje uczyni¢ pojecia konfucjanskie uniwersalne, a wige w jakis spo-
sob obecne takze w kulturze anglojgzycznej, a z drugiej musi w subtelny spo-
sob zaprzeczac ich obecnosci w jezyku angielskim, aby nie zgubi¢ ich specy-
ficznie chinskiego sensu.

TEUMACZENIA LIN YUTANGA

Lin Yutang twierdzit, ze jest §wiadom tego, iz dane pojecie mozna ttuma-
czy¢ na rozmaite sposoby.

Sposrod tych réznych mozliwych znaczen thumacz musi dokonaé wyboru. Oto
przerazajaca odpowiedzialno$¢ — ale zarazem swoboda — jaka spoczywa na thuma-
czu starozytnych chinskich tekstow. Jest bowiem rzecza oczywista, ze wybor in-
nego stowa moglby catkowicie odmienié¢ sens danego wersetu*'.

Szczeéliwie dla niniejszego artykutu, thumaczenie pojeé ren (17) i li (%L),
ktore stanowig o$ poréwnania pomig¢dzy wspomnianymi w niniejszym artykule
mys$licielami, stato si¢ przedmiotem wyrazonej explicite refleksji Lin Yutanga.

W przypadku bardziej fundamentalnych poje¢¢, takich jak /i, ren, xin, zhong i inne,
przyjalem metodg¢ polegajaca na tym, ze wstepnie przektadam dane stowo w mysli
przy pomocy okre§lonego angielskiego terminu, a nastgpnie przegladam korpus
tekstow zawierajacych to pojecie, by sprawdzié, ktore z mozliwych thumaczen naj-
pelniej oddaje jego sens w wigkszosci przypadkéw — dopuszczajac rzecz jasna
wieloznaczno$¢ jednego wyrazu. Na tej podstawie doszedlem do wniosku, ze /i
(#L), zazwyczaj przekladane jako ,rytual” lub ,.ceremonial”, nalezy w ogdlnej

41 Lin, The Wisdom of Confucius, 45.
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filozofii spolecznej Konfucjusza thumaczy¢ jako ,,zasad¢ porzadku spolecznego”,
za$ w okreslonych fragmentach dotyczacych postepowania jednostki — jako ,,dyscy-
pling moralng”. Podobnie uznatem, ze thumaczenie stowa ren (17) jako ,,zyczliwos¢”,
,milosierdzie” czy ,,dobroczynno$¢” jest zupetnie niewystarczajgce i nicadekwatne.
W rzeczywistosci ren u Konfucjusza oznacza ideat ,,prawdziwego cztowieka”, ,,czto-
wieka wielkiego” lub ,.cztowieka najbardziej petnego” (najpetniej rozwinietego)*>.

W kontekscie interpretacji konfucjanizmu przez Lin Yutanga jako pewnego
rodzaju etosu humanistycznego, a nie sztywnej doktryny, znaczacy jest wybor
ttumaczenia przez niego pojecia ren (17) jako ,,prawdziwego cztowieka/ czto-
wieczenstwa”. W innym miejscu cytowanej wyzej ksiagzki uzasadnial on je
W sposob nastgpujacy:

W potocznym angielskim uzyciu moéwimy czasem o pewnych ludziach sposrod
naszych znajomych, ze sg ,,prawdziwym cztowiekiem” lub ,,prawdziwa osobg”,
i to wlasnie wyrazenie zdaje si¢ najbardziej zbliza¢ do konfucjanskiej koncepcji
ren ({°). Z jednej strony zaczynamy rozumieé, dlaczego Konfucjusz odmawiat
nadania tego miana tak wielu dobrym ludziom swoich czasow, skoro i dzi§ widzi-
my, jak niewielu m¢zczyzn czy kobiet byliby$Smy sktonni nazwaé ,,prawdziwym
cztowiekiem” w jego najbardziej idealnym sensie (Abraham Lincoln bylby tu nie-
watpliwie przyktadem). Z drugiej jednak strony odkrywamy réwniez, ze droga ku
byciu prawdziwym cztowiekiem wcale nie jest az tak trudna, a kazdy moze si¢
nim stac, o ile zachowa wlasciwy porzadek w swoim sercu i okaze pewien dystans
wobec sztucznos$ci cywilizacji — innymi stowy, kazdy zwyczajny cztowiek moze
by¢ prawdziwym cztowiekiem, jesli tylko tego zechce. Powyzsze doskonale wpi-
suje si¢ w konfucjanskie i mencjanskie stwierdzenie, ze aby sta¢ si¢ prawdziwym
cztowiekiem (renzhe 13, wystarczy rozpoczaé od bycia dobrym synem lub
corka, bratem lub siostra, czy tez dobrym obywatelem. Uwazam zatem, ze moje
tlumaczenie terminu ren (1) jako ,,prawdziwe czlowieczenstwo” lub ,,prawdziwy
cztowiek” jest w petni trafne i adekwatne. W pewnych kontekstach konieczne be-
dzie jednak oddanie tego pojecia jedynie jako ,,zyczliwos¢” lub ,,dobro¢”, podob-
nie jak termin /i (L) w okre$lonych miejscach bedzie musiat by¢ przettumaczony

po prostu jako ,,rytual”, ,.ceremonial” lub ,,obyczaj”*®.

Na podstawie cytowanych fragmentow wypowiedzi Lin Yutanga da si¢ zau-
wazy¢, ze nie popada on w sprzecznos¢, ktdora mozna znalez¢ u Gu Hongminga.
Znaczy to, ze nie zabiega o przekonanie czytelnika, iz pojecia, ktore przektada
na jezyk angielski, sa wyrazem jakiego$ obiektywnego, ,,boskiego porzadku”,

4 Lin, The Wisdom of Confucius, 49.
4 Lin, The Wisdom of Confucius, 19-20.
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a w zwigzku z tym musza by¢ w jaki§ sposob obecne takze w kulturze zachod-
niej. Zamiast tego dokonuje on uniwersalizacji konfucjanizmu na wyzszym
poziomie abstrakcji, ktory takze jest obecny u jego poprzednika — mianowicie
uznaje go za pewien rodzaj kultury humanistycznej. Kultura ta, zgodnie z lo-
gika jego wywodu, moze si¢ wyraza¢ na rézne sposoby w réznych krajach
i cywilizacjach. Jej wyrazem jest oczywiscie sam Konfucjusz, jak i przywoty-
wany przez analizowanego mysliciela — Abraham Lincoln. Poréwnanie to suge-
ruje, ze cho¢ pojecia chinskich i zachodnich cnét moga by¢ rézne, to praktyczne
efekty ich stosowania moga si¢ ze sobg pokrywac i prowadzi¢ do wyksztal-
cenia paralelnych modeli idealnych osobowosci. Przy czym modele owe niosa
wyrazny rys filozofii chinskiego autora, poniewaz okazuje si¢, ze bycie
»prawdziwym cztowiekiem” zawiera w sobie jako warunek ,,zachowanie
wlasciwego porzadku w swoim sercu” i ,,pewnego dystansu wobec sztucz-
nosci cywilizacji”, co Lin Yutang uwaza za cechy konstytutywne swojego
ideatu cztowieka, utozsamianego przez niego jednoczesnie z zyciem wedtug
jego interpretacji konfucjanizmu.

Powyzszg interpretacj¢ postawy Lin Yutanga wspiera — przynajmniej co do
kwestii paralelnego wyksztalcania podobnych modeli osobowosci przez réozne
kultury — uwaga, jaka poczynil odno$nie uniwersalizmu praktycznych norm
zachowania przy jednoczesnej roznicy dyskursow, na ktorych si¢ opieraja:

Konfucjanista [w Cesarstwie Chinskim — M. T.] nie znat innego sposobu zycia [niz
konfucjanski — M.T.], ani nie myslal, ze jest on mozliwy. Fakt, ze ludzie Zachodu,
takze maja dobrze zorganizowane zycie spoteczne i ze policjant londynski pomoze
staruszce przej$¢ przez jezdni¢, mimo ze nie zna doktryn konfucjanskich dotycza-
cych szacunku dla starszych, zawsze byto dla Chinczykéw wigkszym lub mniej-

szym szokiem™*.

TLUMACZENIA FENG YOULANA

Feng Youlan sporzadzit swoje ttumaczenia poje¢ chinskich w kontekscie
poruszania si¢ w obrgbie zachodniego dyskursu filozofii akademickie;j.
W zwigzku z tym sposob ttumaczenia przez niego chinskich pojeé konfucjan-
skich byt przede wszystkim zdeterminowany potrzeba przedstawienia ich tak,
aby byty wazne dla uprawianych przez niego analiz filozoficznych. Jednym
z warunkow owej waznosci bylo usystematyzowanie ich w kategoriach

4 Lin, The Wisdom of Confucius, 71-72.
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umozliwiajacych ich poréwnywanie z dorobkiem filozofii zachodniej. Naj-
wazniejsza z nich, w §wietle ttumaczenia ren (17) i /i (L) byta kategoria
»cnoty”. Na temat pierwszej z wymienionych wyzej cech Feng Youlan pisat:

Prawos¢ (yi) oznacza powinnosc sytuacji [...] Formalng istota obowiazkow czto-
wieka w spoleczefstwie jest ich powinnos¢®, poniewaz wszystkie te obowiazki sa
tym, co cztowiek powinien spetnia¢. Natomiast materialng strong tych obowigz-
kéw jest kochanie innych, tj. ren, czyli humanitarno$¢. Ojciec postepuje w taki
sposdb, w jaki powinien postepowac ojciec, ktory kocha swojego syna; syn poste-
puje w taki sposob, w jaki powinien postepowaé syn, ktory kocha swojego ojca.
Konfucjusz powiada, ze, aby by¢ humanitarnym, wystarczy mitowa¢ ludzi (Dialogi,
XII, 22). Cztowiek, ktory naprawdg kocha innych, jest zdolny do spetnienia swych
obowigzkow w spoteczenstwie. Dlatego, jak widzimy, w Dialogach Konfucjusz
uzywa czasami stowa ren nie tylko na oznaczenie szczegdlnego rodzaju cnoty, lecz
takze na oznaczenie wszystkich cnot, tak ze termin czfowiek ren staje si¢ tozsamy
z terminem czlowiek odznaczajqcy sie wszelkimi cnotami. W tego rodzaju kontek-
stach ren mozna thumaczy¢ jako cnota doskonata®.

W powyzszym cytacie wida¢ bardzo wyraznie zastosowanie zachodnich
kategorii filozoficznych, nieobecnych w mysli chinskiej, do analizowania jej
zawarto$ci. Dzieje si¢ tak poprzez utozsamienie cndt chinskich ren i yi z szer-
szymi poje¢ciami filozoficznymi, pochodzacymi z tradycji filozofii zachodniej,
ktore polega na utozsamieniu ren z materialng trescig obowigzkow kazdego
cztowieka oraz utozsamieniu yi z ich strong formalna. Ponadto tym razem po-
zostajac bardziej w zgodzie z tradycyjng konfucjanska interpretacja, ren zostaje
utozsamione z ,,cnota” lub tez ,,zespotem wszystkich cnot”. Dzieki takim za-
biegom interpretacyjno-translatorskim Feng Youlana moze twierdzi¢, ze Chin-
czycy zajmowali si¢ problemami filozoficznymi nalezacymi do tych samych
kategorii pojeciowych, co problemy filozoficzne rozpatrywane przez filozo-
fow zachodnich. Co wigcej, kluczowa dla rozumienia moralnosci na Zacho-
dzie kategoria ,,cnoty” okazuje si¢ by¢ mozliwa do odnalezienia takze w spus-
ciznie konfucjanskiej. Umozliwia to tworzenie porodwnan mi¢dzykulturowych
oraz pokazywanie tego, jak rézni ,,filozofowie” odpowiadali w rézny sposob
na pytania sformutowane w tych samych kategoriach pojgciowych.

4 Warto podkresli¢, ze u Feng Youlana w cytowanym fragmencie pojecie yi z jednej strony thu-
maczone jako powinnos¢ pelni role metakategorii opisujacej formalny aspekt obowiazku jako takiego
(to, Ze dane dziatanie ma charakter powinnoéci), natomiast w innych miejscach jego tekstow X (vi),
zgodnie z tradycyjng interpretacja konfucjanska, jest nazwa konkretnej dyspozycji moralnej i zasady
praktycznego dziatania, dzigki ktorej podmiot t¢ powinnos¢ realizuje.

46 Feng, Krétka historia filozofii chiriskiej, 48.
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To wtasnie uczynit analizowany filozof, gdy napisal swojg rozprawe
A Comparative Study of Life Ideals. Jego deklarowanym celem byto poréwna-
nie ideatow zyciowych zawartych w filozofii Konfucjusza, Arystotelesa, neo-
konfucjanistow, Hegla i innych myslicieli zachodnich i chinskich. Wychodzit
z zalozenia, ze wtasciwag tre$cig filozofii sg niematerialne ideaty, wzglgdem
ktorych krytykuje si¢ rzeczywisto$¢ empiryczng

[...] filozofia nie jest krytyka jako taka, lecz miara krytyKi (the standard of criti-
cism). Jest bowiem oczywiste, ze krytyka jakiej$ rzeczy zaktada istnienie pewne;j
miary (standard), idealnej lub faktycznej (ideal or actual), wobec ktorej rzecz
poddawana krytyce jest albo ro6zna, albo jej przeciwstawna; w przeciwnym razie
krytyka bytaby pozbawiona sensu [ ...]. Filozofia jest konkretnym obrazem zZycia
idealnego; a filozof jest tym, ktory taki obraz kresli*’ [wyréz. MT.].

Przy czym cytowany autor we wstgpie do swego dzieta wyrazat nadzieje,
Ze ,,niniejsza praca moze przynajmniej pomoc w ukazaniu podobienstwa na-
tury ludzkiej, jednolitosci ludzkiego do§wiadczenia, wspolnych problemow,
przed ktérymi stawata cata ludzkos¢, oraz wspolnych metod rozwigzywania
tych problemow”*.

Innymi slowy zatozeniem podstawowym, w kontek$cie ktéorego pojecia
konfucjanskie byly przez cytowanego autora przektadane na jezyk angielski,
byto przekonanie, ze ,,filozofia” chinska odpowiada na te same problemy, co
zachodnia i czyni to w podobny sposéb. Jak twierdzit Feng Youlan, zdaniem
Konfucjusza wlasciwy sposob zycia zasadza si¢ na podazaniu za naturg przy
pomocy sztuki®, przy czym ta ostatnia to przede wszystkim muzyka i /i (%)
—zazwyczaj thumaczone przez niego jako ,,ryty” (rites), ale rozumiane w $wietle
analizowanego dzieta jako ,,wszystkie regulacje wynikajace z relacji migdzy
cztowiekiem a cztowiekiem” — gdzie ,,funkcja rytow [czyli /i L. — M.T.] jest
zapewnienie umiaru w sferze pragnien, czyli w najbardziej naturalnym i naj-
bardziej powszechnym aspekcie ludzkiej natury”', natomiast ,,funkcjg muzy-

ki jest zapewnienie umiaru (zlotego $rodka) w sferze uczué i namietnosci”>>.

47 Yu-lan Fung [{& K 22), 4 Comparative Study of Life Ideals. The Way of Decrease and Increase
with Interpretations and Illustrations from the Philosophies of the East and the West (Shanghai: The
Commercial Press, 1924), 2.

“8 Fung, A Comparative Study of Life Ideals, V.

4 Fung, 4 Comparative Study of Life Ideals, 166.

30 Fung, 4 Comparative Study of Life Ideals, 157.

3! Fung, A Comparative Study of Life Ideals, 167.

32 Fung, A Comparative Study of Life Ideals, 167.
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Jak wida¢, odpowiedni dobdr stow sprawia, ze mysl chinska zaczyna by¢
rozumiana w kategoriach filozofii greckiej, poniewaz obraca si¢ wokot pojeé
»hatury”, ,cnoty” i ,,umiaru”, ktore sa dla niej charakterystyczne. Sprawia to,
ze kluczowe dla niej stajg si¢ problemy identyfikacji tego, co naturalne, oraz
podazania za tym w odpowiedniej mierze tak, aby nie popadaé w nieracjo-
nalne skrajno$ci. Taka interpretacja mys$li Konfucjusza rzeczywiscie umozli-
wia porownanie go z Arystotelesem i1 pozwala widzie¢ w nim przede wszyst-
kim wielkiego filozofa, zajmujacego si¢ podobnymi problemami. Jednak ceng
takiego jej ujecia jest uczynienie specyfiki mysli chinskiej niejasng oraz
pozostawienie bez odpowiedzi waznych dla zrozumienia owej mysli pytan —
mianowicie: jesli zarowno w mysli arystotelesowskiej, jak i konfucjanskiej,
cnota opierala si¢ na zachowaniu odpowiedniego umiaru, to czy miara tego
,sumiaru” byta taka sama, albo innymi stowy, czy stato za nig podobne, ra-
cjonalne uzasadnienie? Czy uzywane przez Feng Youlana pojecie ,,natury”
byto rozumiane w mys$li chinskiej tak samo, jak w mysli zachodniej? Jes$li
w mySli chinskiej pojawito si¢ stowo ren (1), ktére okreslato zaréwno party-
kularng cnote, jak i posiadanie wszystkich cnoét, dlaczego w mysli zachodniej
nie znajdujemy jego ekwiwalentu? Wreszcie jesli to, co Konfucjusz chce
ksztalci¢ u swoich ucznidéw, jest cnotg, rozumiang podobnie do cnoty w dys-
kursie zachodnim, to dlaczego stosowane przez niego metody sg inne niz na
Zachodzie, przynajmniej w tym wzgledzie, w ktérym opierajg si¢ na odniesie-
niu do /i (#L)? Czy mamy tu do czynienia jedynie z r6znymi drogami krocze-
nia do tego samego celu, czy tez kryje si¢ za tym co$§ wigcej?

Udzielenie odpowiedzi na powyzsze pytania wychodzi poza ramy niniej-
szego artykutu, totez ich postawienie nalezy traktowac jedynie jako wskazanie
problemow, z ktorymi interpretator przektadow poje¢ konfucjanskich u anali-
zowanego mys$liciela musi si¢ spotkaé. Trzeba tez podkresli¢, ze napigcie
z nich wynikajgce nie uniewaznia interpretacji Feng Youlana (jej ocena nie
lezy w zatozonych celach niniejszego tekstu), lecz ujawnia typowa dla dyskur-
su uniwersalistycznego dynamike: aby uczyni¢ tradycje ,,porownywalng”,
trzeba ja wpisa¢ w kategorie wspolne, co zarazem zwicksza komunikowalno$¢
1 ryzykuje zatarciem roznic.

KONKLUZJA

Gu Hongming, Lin Yutang i Feng Youlan interpretowali i przektadali po-
jecia konfucjanskie na rézne sposoby. Zalezaty one od tego, jak pragneli
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przedstawi¢ role Konfucjusza oraz jego nauki. Gu Hongming chciat go poka-
zywac¢ zachodniej publicznosci przede wszystkim jako cztowieka o ,,wielkim
intelekcie”, ktorego najwickszg zasluga jest stworzenie ekwiwalentu wiary
religijnej w rozumieniu zachodnim. Dlatego tez nazywat konfucjanizm ,,reli-
gig dobrego obywatela” i interpretowat ren oraz /i w kategoriach zblizonych
do moralno$ci chrzescijanskiej z jednej strony i ideatow zachodniej kultury
swieckiej (poczucie honoru) z drugiej. Lin Yutang natomiast pragnat widzie¢
w Konfucjuszu humaniste, ktéry byt prekursorem jego wtasnego niedoktry-
nalnego i elastycznego sposobu myslenia. Z tego powodu ren w jego ujeciu
stawalo si¢ ,,prawdziwym czltowieczenstwem”, za$ /i elastyczna zasada po-
rzadku spolecznego. Wreszcie Feng Youlan pragnat pokazac, ze Konfucjusz
jest filozofem, ktory moze by¢ porownywany z filozofami zachodnimi.
W zwiazku z tym ren zaczelo by¢ przez niego ttumaczone jako ,,cnota”, a /i
byto przektadane bardziej dostownie jako ,,ryt”, cho¢ bylo rozumiane jako
wszystkie regulacje wynikajace z relacji miedzy cztowiekiem a czlowiekiem.
Przy czym praktykowanie cnoty i dziatanie zgodne z normami /i byto dla nie-
go w istocie znajdowaniem umiaru pomi¢dzy mozliwymi skrajno§ciami, po-
dobnie jak to miato miejsce w przypadku filozofii Arystotelesa.

Innymi stowy, w przypadku Gu Hongminga mamy do czynienia z interpre-
towaniem konfucjanizmu i zwigzanych z nim poj¢é tak, aby odpowiadaty
Yutanga interpretacja ta jest robiona tak, aby konfucjanizm pasowat do dyskur-
su, w ktorym jest postrzegany przede wszystkim jako kultura humanistyczna.
Za$ w przypadku Feng Youlana jest ona podyktowana potrzeba dopasowania go
do panujacego na Zachodzie dyskursu filozoficznego. We wszystkich trzech
przypadkach tlumaczenie peini zatem funkcj¢ narzgdzia umozliwiajacego
wpisanie mysli konfucjanskiej w kategorie rozpoznawalne dla zachodniego
odbiorcy, co zwigksza jej komunikowalno$é¢ i porownywalnosé, lecz jedno-
czes$nie wigze si¢ z ryzykiem przesuni¢cia akcentow znaczeniowych oraz
zatarcia niektorych elementow jej kulturowej specyfiki.

Zroznicowanie interpretacji konfucjanizmu oraz jego podstawowych pojec,
wyrazajace si¢ w roznych sposobach ich ttumaczenia, §wiadczy o tym, ze mys$l
konfucjanska istotnie moze by¢ interpretowana i rozumiana na rozne sposoby
w ramach aparatu pojgciowego jezykoéw zachodnich. Pytanie o to, czy dana
jej interpretacja jest bardziej lub mniej wtasciwa, pozostaje jednym z pytan,
na ktore trudno znalez¢ jednoznaczng odpowiedz, poniewaz staje si¢ pytaniem
o to, czy interpretacja mysli konfucjanskiej przez partycypujacego w niej thu-
macza jest uprawniona czy nie. Zamiast poszukiwac¢ na nie odpowiedzi, lepiej
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skoncentrowaé si¢ na nierozwigzanych problemach badawczych, ktore wyni-
kaja z niniejszego tekstu, a mianowicie: 1) potrzeba szerszego zbadania trak-
towania poj¢¢ konfucjanskich przez wymienionych w artykule myslicieli
chinskich, zwazywszy na to, ze niniejszy artykul koncentrowat si¢ jedynie na
ren i li; 2) konieczno$¢ skonfrontowania interpretacji mysli konfucjanskiej
analizowanych mysSlicieli z interpretacjami wystepujacymi w kulturze chin-
skiej oraz badaniach sinologicznych prowadzonych na Zachodzie; 3) znale-
zienie odpowiedzi na pytanie, na ile proponowane przez nich interpretacje
i thumaczenia sg unikalne na tle innych interpretacji i thumaczen mysli chin-
skiej na jezyki zachodnie.
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