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KATARZYNA PEJDA

KRYTYKA ETHOSU RU f# W DAODEJINGU

Stowa wiarygodne nie s3 pigkne,

stowa pigkne nie sg wiarygodne.

Ci, ktorzy sa zrgezni, nie prowadza dysput;

ci, ktorzy prowadza dysputy, nie sa zr¢ezni.
Madrzy nie posiadaja szerokiej [wiedzy];

ci, korzy posiadaja szeroka [wiedzg], nie sa madrzy.
fFEAE, LFMME.

FFEAE, HE AR

— Daodejing, rozdz. 81

Jednym z glownych zagadnien, ktérymi zajmowali si¢ chinscy mysliciele
z czasOw przedqinowskich, byta mys$l, w jaki sposob zy¢ i zarzadzaé krajem
zgodnie z dao JB. Geir Sigurdsson zauwazyt, ze generalna orientacja starozytne;
mysli chinskiej moze zosta¢ scharakteryzowana jako poszukiwanie harmonii
w $wiecie, naturalnym badz spotecznym, w ktorym nastepuja bezustanne zmiany.
Wedlug niego starozytni Chinczycy postrzegali $wiat zewngtrzny jako miejsce,
w ktorym ,,doskonaty” porzadek nigdy nie mogl zosta¢ osiagniety na state, naj-
wazniejszym zatem ludzkim przedsigwzigciem bylto nieustannie zmienia¢ swoja
pozycje tak, aby do tego porzadku dopasowaé si¢ jak najlepiej. Owo przedsie-
wigcie wymagato nie tyle wiedzy ,,co jest tam i jaka jest tego natura” (know-that),
lecz wiedzy, jak zachowac si¢ w okreslonej sytuacji, w okreslonym momencie
(know-how) (Sigurdsson 11). Rozumienie tego, jak nalezy si¢ zachowywac, byto
jednak odmienne dla filozofoéw roznie pojmujacych, w jaki sposob cztowiek moze
podazaé za dao i jakie sa mozliwosci uzycia jezyka w jego nakazowej funkcji.

Mysliciele nalezacy do warstwy ru', z ktérej wywodzili si¢ Mistrzowie Kong,
Meng oraz Xun, wyrazali w swoich tekstach stosunkowo spdjny $wiatopoglad,
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w ktorego wyniku powstat ethos wlasciwy dla ich sposobu postrzegania i rozu-
mienia $wiata oraz historii. W niniejszym tekscie zajme si¢ opisem owego ethosu,
a nastgpnie jego krytykg zawarta w Daodejingu — tek$cie przypisanym mysli-
cielom zwanym daoistami’. Rozpoczng od przeanalizowania konfucjanskiego sys-
temu aksjonormatywnego, ktéry doprowadzit do powstania ethosu charaktery-
stycznego dla elit ru, a nastepnie przejde do opisu, w jaki sposob odnosili si¢
do niego autorzy Daodejingu.

Wedlug Chada Hansena dyskurs intelektualny wczesnych chinskich myslicieli
koncentrowal si¢ wokol nastgpujacych zagadnien: shi s& -fei F (to — nie to),
stosowania nazw ming %, mozliwo$ci wyrazania wskazowek / zasad moralnych
za pomocg jezyka oraz organizacji spotecznej. To, co wyrdznialo autorow Dao-
dejingu sposrod innych szkot filozoficznych, to obrazobdrcza postawa wobec
instytucji spotecznych i politycznych. Buntowali si¢ oni przeciwko spoteczenstwu
ijego konwencjom, buntu tego jednak nie wyrazali za pomocg jednoznacznej
i spojnej doktryny. We wcezesnej chinskiej mysli dao jest koncepcja spoteczng i ma
wskazywac sposob postgpowania wszystkim, a nie poszczegdlnym osobom. Kazdy
z wczesnych myslicieli zakladat, ze istnieje inny zbior wskazowek, jak zgodnie
z dao postegpowaé — w przypadku ru bylo to wlasciwe zastosowanie instrukcji
z Zapiskéw o Rytuale LiJi #87C, w przypadku moistow — standard utylitarno$ci itd.
Jesli uznamy, ze daoizm jest spdjny z innymi kierunkami mysli w tamtym okresie
w Chinach, to musimy przyjac, ze daoizm to dao o dao, czyli dyskurs o dyskursie
lub instrukcje dotyczace instrukcji, przy zatozeniu, ze zasady dao to sposob, w jaki
dziataty lub dziatajg rzeczy na przestrzeni historii (Hansen, A Daoist Theory 206).

W Daodejingu pojawia si¢ wiele rodzajow dao: niebianskie dao KiH, wielkie
dao KJE lub dao wody 7Ki&. Wedtug Hansena nie ma wobec tego mozliwosci,
zeby w spolecznosci 6wczesnych chinskich myslicieli pojawila si¢ koncepcja dao
przypominajaca zachodni lub hinduski mistycyzm, a co za tym idzie — istniala
koniecznos¢ przektadania znaku dao wielka literg lub — w tekstach anglojezycz-
nych — poprzedzania stowa Dao przedimkiem okre§lonym the’. Podobna inter-
pretacj¢ pojecia dao podaje takze Yumi Suzuki, cho¢ w przeciwienstwie do Han-
sena nie twierdzi, ze Daodejing jest jedynie tekstem o teorii jezyka. Karyn Lai

% Chad Hansen twierdzi, ze w czasach przed zjednoczeniem Chin nie rozrézniano poszczegdl-
nych szkél, a termin ,,daoisci” daojia pojawit si¢ w uzyciu dopiero za czas6w Han (Hansen,
A Daoist Theory 202).

3 Wspolnym zatozeniem mysli, ktore mozna okresli¢ jako ,mistyczne”, jest to, ze — zgodnie
z semantykg platonskg — kazde pojgcie ma znaczenie, tylko jesli odnosi si¢ do niezmiennej rze-
czywistosci. Teoria ta jest zgodna z metafizycznym zatoZeniem, ze rzeczywisto$¢ sklada si¢ z obiek-
tow. W przypadku chinskiego opisu rzeczywistosci mamy jednak do czynienia z dao trwatym,
ale zmiennym (Hansen, 4 Daoist Theory 228)
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potwierdza, ze uzywanie stowa dao w znaczeniu ,zasady, doktryny” byto
powszechne w czasach Walczacych Krolestw, lecz podkresla tez, ze wedlug
powszechnie panujacego przekonania w Daodejingu dao pojawia si¢ takze
w znaczeniu ,,ukryta prawda badz rzeczywistos¢” (rozdz. 1, 15, 25, 28, 34, 52)
(Lai, Learning 2). Jeeloo Liu z kolei pisze, ze dao to okreSlenie oznaczajace
»Zasadniczg Rzeczywistos$¢” lub tez ,,rzeczywistos¢ takg-jaka-ona-jest”. Niewy-
razalne dao nie moze by¢ opisane przez ludzki jezyk, proba opisu konczy si¢
podziatami owej zasadniczej Rzeczywistosci na rézne zjawiska — wtedy traci si¢
zoczu zasadnicza ceche dao — jednie (yi 38). Jako nienazywalna jednia dao
jest poczatkiem nieba, ziemi i wszystkich rzeczy (Liu 135).

Daoistyczne zatozenia moralne byty oparte na zgodnosci ludzkiego zachowania
z dao — podazanie za dao jest esencja moralnego zachowania de £ (Liu 145 ). Max
Kaltenmark nakreslit relacj¢ miedzy dao 1 de w sposob nastepujacy:

Pojecie [de] zawsze niesie ze sobg znaczenie skuteczno$ci i swoisto$ci. O kazdym
stworzeniu, ktore ma jaka$§ moc, wrodzong lub nabyta, méwi si¢, ze ma [de]. [Dao]
i [de] pozostaja wigc w dos¢ bliskim zwigzku znaczeniowym, ale pierwsze z nich jest
uniwersalnym nieokre$lonym fadem, natomiast drugie to cnota albo moc umozliwia-
jaca cztowiekowi przeprowadzanie konkretnych dziatan. (Liu za Kaltenmark 27)

Stwierdzit on zatem, ze de jest praktycznym zastosowaniem dao, samo za$ de
to cecha, ktora umozliwia dazenie do osiagniecia daoistycznego idealu moralnego
poprzez zachowanie ziran-wuwei’.

Niezaleznie od sposobow interpretowania koncepcji dao mozna stwierdzié,
ze daoisci krytykowali konfucjanskie metody stosowania norm spotecznych wywo-
dzacych si¢ z dao. Ames pisze o krytyce konfucjanskich instytucji i $wiatopogladu
ograniczajacych si¢ do §wiata spotecznego, natomiast z tekstu Daodejingu wynika,
ze problem jest bardziej ztozony. W wielu ustepach tekstu mowi si¢ o najwigkszej
zalecie dao — jakkolwiek bedzie ono rozumiane — a mianowicie jego niepodziel-
nosci czy tez jedni (rozdz. 39)°. Wedtug daoistow jednia / niepodzielnos¢ dao jest
zakldcana na wiele sposobow — jednym z nich jest uzywanie jezyka do nazywania
i kategoryzowania rzeczy. W tek$cie uwage zwraca pragmatyczne i praktyczne
podejscie do rzeczywistosci, scepcyzym jezykowy, rozbudowana dyskusja o ogra-
niczeniach jezyka jako nos$nika instrukcji i wskazowek, w przeciwienstwie do

* Wedtug Karyn Lai te dwa pojecia sa ze soba powigzane i nalezy je rozpatrywa¢ wspolnie
jako daoistyczng etyke (Lai, ,,Ziran” 1).

5 To, co dawno osiagneta jedni¢ — Niebo osiagneto jednie i stalo si¢ czyste, Ziemia osiagneta
jednig i stata si¢ spokojna, Duchy osiagnely jedni¢ i zyskaty potencjal, doliny osiagnety jednie
i staly si¢ wypelnione, wszystkie rzeczy osiagnely jednie i zaczely istnie¢, Krolowie, ksigzeta osiag-
neli jednie i stali si¢ dla panstwa ostojg”. & 213 —#: RIF—LUE; HG—DIs%; 5 —DIE
s RS UL B — DA f%ff%*uﬁ%?ﬁo
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jezyka rozumianego jako system opisowy, przy jednoczesnym zalozeniu, ze jezyk
jest narzedziem ludzkiej organizacji (Hansen, A Daoist Theory 203).

W niniejszym tekscie skupi¢ si¢ przede wszystkim na opisaniu daoistycznej
krytyki konfucjanskiego systemu aksjonormatywnego i ethosu, ktora zaklada,
ze jezyk nie moze dostarczy¢ instrukcji zgodnych z dziataniem trwatych dao,
w zwigzku z tym zasady moralne sg jedynie substytutem wiasciwych, zgodnych
z trwatym dao, dzialan. Daoistyczna odpowiedziag na konfucjanskie bezwysil-
kowe, stosowne do sytuacji moralnej dziatanie konfucjanskiego medrca — zhong
lub shizhong — byta koncepcja ziran-wuwei — spontaniczna, niewymuszona reak-
cja, ktora nie wymagata konieczno$ci zastosowania si¢ do zintrenalizowanych
uprzednio norm, lecz raczej umiejetnosei intuicyjnego ,,rezonowania” z otocze-
niem. Wedlug Lai wczesna my$l chinska, zard6wno konfucjanska, jak i dao-
istyczna odnosita si¢ do wspoélzaleznej relacyjnosci jednostek (interdependent
relationality of individuals), pomimo jednak wspotzaleznosci i odzwajemniania
zaangazowania w relacje daoisci chcieli — przynajmniej do pewnego stopnia —
zachowa¢ wolnos¢ osobistg i mozliwos$¢ spontanicznego reagowania na otoczenie
(Lai, Learning 2), dlatego podwazali konfucjanski system wartosci — hierarchig
spoteczng, konieczno$¢ budowania harmonijnych relacji oraz koniecznos¢ kon-
tynuacji instytucji ustanowionych przez Pierwszych Wiadcow.

W przedginowskich tekstach przypisywanych tradycji »u mowi si¢ przede
wszystkim o tym, jak przekazywaé dao Starozytnych Wtadcéw. Konieczno$é
kontynuowania tej tradycji byla uzasadniana przede wszystkim tym, ze aby
w panstwie i spoteczenstwie zapanowat tad, musi ono by¢ zarzadzane za pomoca
li ¥ — rytualow, etykiety i norm obyczajowych. Depozytariuszami wiedzy
o rytuatach byli oczywiscie sami ru, preferujacy okreslony system wartos$ci oraz
ethos z nim zwigzany. Przez stowo ,.ethos” rozumiem zbiorowa socjologiczng
strukture myslenia moralnego®, wsp6lna dla okreslonej spotecznosci. Idea moral-
nosci jako ethosu zawiera w sobie wiele aspektow — rowniez zagadnienia zwig-
zane z gustem 1 etykieta, ktore zwykle sa pomijane w rozwazaniach filo-
zoficznych. Ethos to moralno$¢ zbiorowa, przejawiajaca si¢ i realizowana nie
tylko w habitusie’, lecz takze w strukturach spotecznych i perspektywach

% Ethos stanowi strukture ontologicznie komplementarng z systemem dyspozycji, tworzacych
habitus (Emmerich). Stanowi czg¢$¢ jego w tym sensie, ze, o ile cato§¢ dyspozycji do dziatania,
myslenia, postrzegania i odczuwania w okreslony sposob tworzy habitus, to cato§¢ dyspozycji
moralnych tworzy ethos (Matuchniak-Krasuska 91).

7 Pierre Bonnewitz stwierdzil, ze habitus wedtug definicji Bourdieu to system trwatych dys-
pozycji nabytych przez jednostke w trakcie procesu socjalizacji, ktore generujg i organizuja praktyki
oraz identyfikacje i wyobrazenia (representations) jednostek i grup spotecznych (Matuchniak-Kra-
suska za Bonnewitz 94).
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kulturowych (Emmerich 275). Ethos ludzi przejawia si¢ w ich tonie, charakterze
i jakoS$ci zycia, to moralny 1 estetyczny styl i nastrdj, a takze postawa wobec ich
samych oraz ich $wiata (Geertz 421).

Ethos ru zaktadal przede wszystkim konieczno$¢ przekazywania i kontynuacji
dao Pierwszych Wtadcow oraz krolow Zhou, rozumianego jako zasady rzadzenia,
oraz zasady postepowania. Zasady te byly przekazywane ustnie przez nauczycieli,
zostaly tez spisane w Ksiedze Piesni #§#% oraz Ksigdze Dokumentow FHEL. Obo-
jetnie, co ru sadzili na temat ludzkiej natury’, mysliciele nalezacy do tej warstwy
uwazali, ze cztowiek ma obowigzek doskonali¢ si¢ moralnie, by wlasciwie wypet-
nia¢ obowiazki natozone na niego przez role spoleczne i podtrzymywaé harmo-
nijne relacje z innymi.

W Zapiskach o Rytuale wyrazono nastepujacg mysl: zanim ludzie rozpoczgli
swoja kulturowa aktywno$¢, na $wiecie panowal pierwotny tad, ludzie za$ zyli jak
zwierzgta (mieszkali w jaskiniach lub gniazdach, jedli surowe jedzenie). Krolowie-
-medrey nauczyli ludzi, jak budowaé¢ domostwa, uzywaé ognia i uprawiaé ziemie,
zrywajac tym samym intymng wi¢z cztowieka i natury. Istniata zatem potrzeba
powrotu do zycia zgodnego z dao — bez utraty osiggnie¢, ktore przyczynity si¢
do rozwoju ludzkos$ci, lecz poprzez zastosowanie rytuatéw [i. Rytuaty /i miaty
przywroci¢ inny rodzaj tadu — harmonie se, w ktorej tworzeniu beda uczestniczy¢
ludzie, a w ktorej centrum beda znajdowaé si¢ medrcy. Taki rodzaj harmonii
nie istniat wezesniej i1 nie byt to porzadek, ktory nalezato odtworzy¢, lecz ktéry
nalezato wytworzy¢ (Puett 125-126; por. Pejda, ,,Zhong Yong” 47-63). Dlatego
elity ru uznaly, ze nalezy przekazywa¢ wiedzg¢ o instytucjach i tradycji usta-
nowionych przez Pierwszych Krolow. Tak to ujat Sigurdsson:

W zorientowanej na kulture filozofii konfucjanskiej gtéwny element ludzkiej egzy-
stencji, zachowujacy ciaglto$¢ miedzy terazniejszoscia i przesztoscia, sklada si¢ z tra-
dycyjnych zwyczajow przejawiajacych si¢ w interakcjach. W tym sensie interakcja od-
nosi si¢ nie tylko do zachowan interpersonalnych (lub autopersonalnych), lecz takze
do ludzkich interakcji z duchami zmartych przodkéow oraz do interakcji z kosmosem
we wszystkich jego manifestacjach. (11)

Owa specyficznie rozumiana chinska transcendencja (?) czy tez umiejetnosc
dopasowania si¢ do wiekszej niz jednostka catosci wymagata odpowiedniej socja-
lizacji jednostki — samodoskonalenia xiushen 1% £f. Podstawg wilasciwych zacho-
wan 1 poczatkiem kultywacji moralnej bylo postuszenstwo wobec rodzicoéw i star-

8 Koncepcja xing 1 byla przedmiotem dyskusji w tekstach Mengzi i Xunzi. Mistrz Meng
uwazal, ze cztowiek posiada dobre dyspozycje, a jego natura, w korzystnych warunkach, bedzie
ewoluowata w kierunku utrwalenia cnot ren, yi, li oraz zhi. Xunzi uznat, ze ludzka natura jest
niedoskonata, a to, co w niej dobre jest nabyte / sztuczne 4.
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szych xiao 2. W 1 ksiedze Analektéw w rozdziale 2 zapisano, ze zachowanie xiao
byto podstawa humanitarnej postawy wobec innych ludzi ren 1=°, podobna uwage
wyglosit takze Mistrz Zeng w Ksiedze Postuszenstwa Z24%'°,

Mistrz Kong oraz jego kontynuatorzy wyrazali przekonanie, ze najwazniej-
szym zadaniem kazdej osoby jest samodoskonalenie w moralnego postgpowania
ren, wyksztalcanie w sobie mickkich cech spotecznych'', podtrzymywanie tra-
dycji Pierwszych Wiladcow (poprzez postgpowanie zgodne z dao) oraz wlasnych
przodkéw (poprzez postgpowanie zgodne z poshuszenstwem xiao). Harmonijnie
dzialajaca spoteczno$¢ musiata w tym celu przestrzega¢ zasad moralnych, z kto-
rych najwazniejsze bylo postgpowanie zgodne z obyczajem / rytuatem/ etykieta /i.
O znaczeniu norm /i wspomnial w Analektach Mistrz You:

Najcenniejszym efektem [przestrzegania] norm obyczajowych jest harmonia [spolecz-
na]. To wlasnie najpigkniejsza z drog, ktéra podazali Pierwsi Krolowie, mniejsze
i wigksze sprawy jedynie jej towarzysza. (...)

ABTHE: “BBZH, MEHE. SFEZENR/E, MREZ. (.). (4nalekia 1.12)

W kolejnym rozdziale pojawia si¢ wzmianka o spdjnosci stow i czynow (Analekta
I.13). W chinskich tekstach klasycznych jezyk nie niost z sobg znaczenia opi-
sowego, lecz nakazowe, stad duza waga przyktadana do spdjnosci stow i czynow,
co bylo warunkiem koniecznym do wyrazania norm spotecznych i moralnych,
atakze przestrzegania ich. Koncepcja zhengming 1F 44— rektyfikacji nazw / statu-
sow bylta, wedtug Mistrza Konga, poczatkiem wtasciwego rzadzenia. Wysitki inte-
lektualne ru byly skierowane w stron¢ wytworzenia systemu zasad postgpowania
odpowiednich dla réznych ludzi w réznych sytuacjach. Rektyfikacja nazw/
statusOw zhengming miata to umozliwi¢. Mistrz Kong powiedzial, ze aby moc
wlasciwie rzadzi¢, trzeba najpierw spowodowaé, aby nazwa/status odpowiadata
faktycznemu dziataniu. Nazwa/ status miala zatem we wczesnej mysli 74 wymiar
normatywny z obowigzkami przypisanymi okreslonej roli spoteczne;.

9 Czyz postuszenstwo wobec rodzicéw i starszych braci nie jest fundamentem whasciwych
relacji?” Fop i, HACZAEL. Analekia 21.

10 Nie ma lepszej metody nauczania ludu mitosci wobec bliskich niz [wpajanie im] postu-
szefhstwa [wobec bliskich]”. ZL RSk %, 3L T-22), Pejda, Xiao Jing 2248 133.

"'W rozdziale 6 ksiggi XVII Analektow Mistrz powiedziat: ,, Ten, kto [praktykuje relacje] ren
przejawia pie¢ cech. (...). To godno$¢, wyrozumiato$¢, szczeros¢ [stow i czyndéw], inteligencja,
fagodnos¢. Jesli zachowujesz si¢ z godnoscia, nie bedziesz traktowany bez szacunku; jesli jeste$
wyrozumialy, lud pojdzie za toba; jesli jestes szczery zdobedzisz zaufanie; jesli do do praw bedziesz
podchodzié¢ pojetnie, szybko osiagniesz to, do czego dazysz; tagodnos¢ zas wystarczy by kierowac
ludzmi”. fLFHE: “RATIERRT, AR () e 48 7. 5. 8. B B
fig, "RIER, BRMMES, 86D, BAELMEN.” Analekta 184
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Efektem wiasciwej socjalizacji — internalizacji norm obyczajowych /i mial by¢
konfucjanski wzor osobowy junzi, ktory bez wysitku i namystu reagowat na zmie-
niajgce si¢ otoczenie. Idealem konfucjanskim byta spoteczno$¢ ztozona z ludzi,
ktorzy dziatajgc zgodnie z zasadami zhong W lub shizhong R¢H', harmonizowali
ze zmieniajacym si¢ $wiatem, w tym samym czasie podtrzymujac zyczliwe i nace-
chowane empatig relacje z innymi. Witadca, krdl, ktory rzadzit takg spotecznoscia,
mogtby wtedy stosowaé zasade wuwei 745 — niedziatania — poniewaz wszystkie
osoby wykonywatyby to, co do nich nalezy, zgodnie z obowiazkami wyznaczonymi
przez ich role spoteczne zawarte w nazwach / statusach ming.

Konfucjanski ethos wskazywal na konieczno$¢ postgpowania zgodnie z trady-
cja Cnotliwych Wtadcow oraz z ustanowionymi przez nich zasadami moralnymi,
co Xunzi podsumowat w sposdb nastepujacy:

Zasady Pierwszych Wiadcow [polegaty na] wywyzszaniu cnoty humanitarnosci/zycz-
liwosci, a nastgpnie praktykowaniu jej zgodnym z [droga] Srodka. Co zowie si¢ [prak-
tyka drogi] srodka?

Rzekt: to zasady yi i /i (moralnos$¢). Zasady dao, o ktorych méwig, to nie sg zasady
nieba ani zasady ziemi, lecz zasady, ktorymi kieruje si¢ cztowiek, a ktore ucielesnia
Jjunzi. (Tham. za Sigurdssonem 46-47)

SeEZIE, NZBEW, Whmire. &2 B SREW. EE, FRZE,

Jeth 8, ANZPrLAE, B2 HriEtd. (Xunzi, rozdz. 8)

Czytajac Daodejing, mozna odnie§¢ wrazenie, ze autorzy tekstu wyrazali
przekonanie, iz normatywne zatozenia, spisane w tekstach konfucjanskich, jedynie
poglebiaja spoteczny chaos — zastosowali oni zatem metod¢ odwrocenia pojec (fan
/). Konfucjanski ethos zaktada dazenie do tadu moralnego mingde WIfE'?,
w Daodejingu wspomina si¢ o xuande %1% — de ukrytym, tajemniczym, ciemnym.
Wedhug konfucjanistéw zaprowadzanie na §wiecie, w rodzinie i w panstwie tadu
moralnego mingde zakladato aktywne dzialanie czlowieka, ktore polegato na
uporzadkowaniu serca/umyshu poprzez bycie wiernym wiasnej (dobrej) naturze.
To, co w Daodejingu okresla si¢ jako zalety xuande, jest dziataniem dao, ktore daje
poczatek rzeczom, odzywia je, ale potem ich nie kontroluje i nie przypisuje sobie
sukcesow ich wlasciwego dziatania — tak samo powinien dziala¢ wladca (rozdzialty
10, 51 65). W mysli konfucjanskiej de to przede wszystkim charyzma, autorytet,
sposob dzialania oraz charakter wladcy i1 jego niewerbalny wpltyw na ludzi
(Analekta X11.19), w Daodejingu petig tej cechy przyrownuje si¢ do zachowania
niemowlaka, ktoéry pomimo pozornej bezradnosci jest w stanie spowodowac, zeby
inni zajmowali si¢ nim i zwracali na nie uwage. Smiech i ptacz dziecka wywiera
wplyw na dorostych, ale nie jest to dziatanie podstgpne ani cyniczne — jest to

12 Dostownie: jasne de (Da Xue).
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dziatanie naturalne (ziran). Taka postawa nie wywoluje jednoczesnie agresji i checi
konkurowania, lecz jednoczesnie trudno ja ignorowac (Barnwell 40):

Tego, ktory dzierzy istote doskonatosci, [mozna] porownaé do niemowlgcia.
Nie dosiggna go zadta szerszeni, skorpionow i we¢zy, nie ztapia dzikie bestie, nie po-
rwa drapiezne ptaki.
Kos$ci ma migkkie, migsnie delikatne, lecz ich uscisk — silny.
TR, HRRT.
W AR ANE, RERAE, AR
ISR TR .

Dziatanie dao jest ukryte, nieodczuwalne, bezobjawowe, celowos$¢ dziatan
zatem i ich ostentacja, do ktorej maja sktonnosé¢ ludzie, sg jego przeciwienstwem.
Dao jest najdoskonalszym sposobem funcjonowania wszystkich rzeczy — kiedy
zostaje on utracony, pojawiajg si¢ inne cechy, takie jak de. Jak twierdza daoisci,
im bardziej jakas cecha manifestuje si¢ w dziataniu, tym mniejsza jest jej obec-
nos$¢. Mowi si¢ o tym w rozdziale 38, w ktérym wspomniano takze o ,,hierarchii”
sposobow dziatania — brak dao oznacza pojawienie si¢ de, brak za$ de oznacza
pojawienie si¢ cnot, o ktorych nauczali konfucjanisci, czyli wlasciwych relacji
ren, prawosci yi oraz obyczajnosci /i.

Metoda na nieingerowanie w dziatania dao, a co za tym idzie — metodg kulty-
wowania de s3 zaniechania wu £, na przyktad: nie-dziatanie wuwei %5, a takze
nie-wiedza # A czy nie-pragnienie #4X. Liu stwierdza, ze mozliwe interpretacje
wuwei w Daodejingu sa nastepujace:

kiedy bieg rzeczy jest taki, jak nalezy, nie trzeba si¢ wtracac; kiedy me¢drzec ma co$

do zrobienia, niech to robi bez osobistych, egoistycznych pragnien; we wszystkich

swoich uczynkach medrzec powinien pozostawaé w zgodzie z dao, czyli naturalnym
biegiem spraw, i powstrzymywac si¢ od wlasnych interwencji.

Daoistyczna metoda dziatania — wrodzona, naturalna spontanicznos$¢ ziran
polegata, migdzy innymi, na matoméwnosci'’, mozliwosci za$ uzycia jezyka w jego
preskryptywnej funkcji zostaly zanegowane juz na poczatku tekstu — czlowiek nie
ma mozliwoséci nadawania trwatych nazw ming ani méwienia o trwatych zasadach
dao. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dlugos¢, a raczej krotkos¢ ludzkiego zycia nie daje
mozliwosci zrozumienia przyczyn i skutkéw funkcjonowania dao, o czym mowa
w rozdziale 14'*. Ludzie moga poznawa¢ dzialanie owych zasad jedynie fragmen-

13 Byé¢ oszczednym w sfowach — oto spontaniczno$é” % & 444 (rozdz. 23).

14 Spotykajac to, nie wida¢ poczatku, podazajac za tym — nie zobaczysz tyhu”. I A H ¥
, FEZ AR HA%. Co ciekawe, podobny opis przekazu dao formuluje uczen Mistrza Kong — Yan
Yuan w Analektach (IX, 11).
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tarycznie, co uniemozliwia zrozumienie dao jako catosci'® (Suzuki 753). W zwiazku
z brakiem odpowiedniej perspektywy 1 czastkowym opisem nakazowy jezyk,
tak wazny w przypadku mysli konfucjanskiej, zostal uznany przez autoréw Dao-
dejingu za narzgdzie, ktére nie tylko nie jest adekwatne do opisu trwatych zasad
zebranych w dao, lecz takze za narzedzie tworzace nieprawdziwe dychotomie w ce-
lu stworzenia, nieprawdziwych i1 nieadekwatnych do trwatego dao, zasad (Hansen,
A Daoist Theory 116). Watpliwosci co do skutecznosci tworzenia owych dychotomii
oraz wyrazania jakichkolwiek zasad za pomoca jezyka opisano wrozdziale 2:

Wszyscy na tym §wiecie wiedza, ze to, co pigkne, jest pigkne — oto, zaiste, brzydota.

Wszyscy wiedza, ze to, co zrgczne, jest zreczne — oto, zaiste, brak zrecznoscei.

Dlatego to, co jest i nie jest — wzajemnie si¢ zradza,

trudne i tatwe wzajemnie si¢ tworzy,

dhugie i krotkie wzajemnie uzupetnia,

wysokie i niskie wzajemnie kontrastuje,

muzyka i halas wespot brzmig unisono,

wczesdniej 1 pézniej za sobg podaza.

Dlatego medrzec zajmuje si¢ wszystkim, nie dzialajac;

praktykuje nauczanie bez stow;

RIEEREZHE, HE.

B, MiAED.
WOR EARAS, SES ARG, RIEAHER, e TAIME, EEARA, RTRARRE.

RUBENBEESLF, TAFZH: (D)°

Autorzy tekstu zdawali si¢ takze wyraza¢ przekonanie, ze zaden czlowiek
nie jest w stanie ocenié, czy jakie§ dziatanie bedzie miato finalnie zty lub dobry
efekt — to, co w chwili obecnej wydaje si¢ dobre, moze mie¢ w sobie zaczatki zta
— 1 odwrotnie. Mowienie zatem o czyms ,,to jest dobre” moze skutkowac btedna
oceng pozniejszych zdarzen. Sztuczna rzeczywisto$¢ kreowana przez nieadek-
watny jezyk nastgpita po odejsciu od najwazniejszych zasad da dao — ich miejsce
zajely zasady moralne gloszone przez elity ru, a takze to, co Xunzi okreslit jako
swiadomy wysilek/artificial nature (wei)'’ wtozony w edukacje i internalizacje
owych zasad. Zamiast naturalnej harmonii miedzy krewnymi pojawity si¢ postu-
szenstwo i empatia'®. Stowa zastepuja whasciwe postawy — im wiecej mowi sig
o zyczliwosci i lojalno$ci, tym mniej jest ich w otaczajagcym $wiecie (rozdzial 18):

15 Dzierz dao starozytnosci, by kierowaé tym, co teraz, moc poznaé zarania dziejow — oto co
zwie si¢ wskazaniami dao”. A 28, VMHASZH . BERIT R, SEREIBAC.

!¢ Fragment ten mozna z kolei poréwnaé do Shu Er 29 Analektéw: U= 24, A, &
MAZ, #HPFahe. .

17W przeciwienstwie do Mistrza Menga.

18 Ci to jedna z czterech wiasciwych dyspozycji si duan, zaczatek cnoty ren, o ktorych wspo-
mina si¢ w tekécie Mengzi.
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Kiedy odrzucono wielkie zasady,

pojawity si¢ moralno$¢ i obyczajnos¢,

[a nastepnie] madrosé i spryt, oraz Swiadome wysilki,

gdy szes$¢ wielkich klanéw przestato zy¢ w harmonii, pojawity si¢ postuszenstwo xiao
i empatia ci.

Gdy kraj w chaosie si¢ pograza, jest [wielu] lojanych ministrow'’.

KiE R, AR

BENH, AR

NHAR, HHEE;

KEEL, AR

Konfucjanskie koncepcje dotyczace moralnosci i ethosu byty, wedtug autorow
Daodejingu, oparte na blednych zatozeniach, przywiazywanie si¢ za$ do nazw
1 statuséw powodowato wchodzenie w putapke tworzenia falszywych kategorii —
pogoni za tym, co spolecznie atrakcyjne i pozadane — yu %K. Innymi stowy,
sposob, w jaki jezyk wyrazajacy zasady dao ksztaltuje nasze zachowania, to, co
konfucjanisci postrzegali jako jego wartos¢, daoisci uznali za problem®. Jezyk
stat si¢ bowiem, wedtug nich, narzedziem kontroli spotecznej (Hansen, A Daoist
Theory 211). Dadejing komentuje to nastgpujaco:

Im wiecej stow, tym szybciej ubozeja, lepiej zachowac je w srodku.
ZEME, A, (Daodejing, rozdz. 5)

Nalezato zatem uczyni¢ wszystko, by unika¢ owej kontrolnej i ksztaltujacej gusta
roli jezyka. Przeciwienstwa nie istnieja bez siebie — przypomina Daodejing —
powstajg razem i stanowig jedno$¢, dopdki spotecznos¢ nie nauczy nas cenié
jedno wyzej niz drugie’’. Wtedy jezyk i stowa zaczynaja kontrolowaé ludzkie
zachowania, oraz pragnienia (Hansen, 4 Daoist Theory 209).

Postulat odrzucenia wiedzy gqizhi HE® wymaga objasnienia, jak rozumieé
stowo zhi. Hansen twierdzi, ze zhi to ,,nabyta umiejetno$¢ reagowania i wiedza,

% Co ciekawe, fragment, ktory ma podobny sens, znajduje sic w LiYun, rozdziale Zapiskéw
0 Rytuatach LiJi. Powiada si¢ w nim, co si¢ stato, gdy wielkie zasady da dao popadly w za-
pomnienie, a w panstwach zaczely rzadzi¢ klany, a wladza stata si¢ dziedziczna. Wtedy rowniez
pojawita si¢ konieczno$¢ stosowania zasady moralnych, ktore nie musialy obowigzywac, gdy
w panstwie rzadzono wedhug wielkich zasad da dao i panowata wspdlnota da tong.

W Daodejingu zapisano: ,,Jesli [kto§ chee si¢] uczyé, catymi dniami powicksza swa [wiedze].
Jesli [chee stosowal] dao, calymi dniami [swa wiedz¢] pomniejsza. Pomniejsza i pomniejsza,
az osiaggnie stan niedziatania wuwei. Nie dziala i niczego nie powaza. Ten, ktéry osigga co$ na tym
$wiecie, trwa za pomoca nietrudzenia si¢. Jesli czyms sie zajmie, nie bedzie to wystarczajace, by co$
na tym $wiecie osiagna¢”. ZEHzE, MEHE. HZ IR, DUERES. BAMEANS. W
REHEUMEE, LHAHE, HREDIKRT. (rozdz. 48)

2L W rozdziale 20 zapisano: ,,zgadzaé si¢ lub nie — c6z to za réznica? Pigkno, lub brzydota —
czyz to nie to samo?” MEZ BRFE, FHI R ? p BAEE, FHEAM?
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jak odpowiada¢ werbalnie, emocjonalnie i fizycznie w kokretnych okoliczno-
Sciach, zgodnie z konwencjonalnym zestawem praktyk (dao) (Hansen, ,,Lingui-
stic” 327). Dao jednak to takze tradycja Dawnych Wtadcow (Sigurdsson 26-31).
Pochodzace z wezesdniejszych czaséw wzory sg dostosowane do okre§lonego mo-
mentu historii, niekoniecznie przystajacego do obecnych potrzeb, fragmentarycz-
ne i nie sg w stanie w sposéb wlasciwy ukierunkowac ludzkich dziatan. Odrzu-
cenie wiedzy 1 megdrcéw gloszacych zasady moralne jest w istocie odrzuceniem,
narzucajacej ludziom sposoby dziatania i reagowania na otoczenie, kultury.

Odrzué¢ wiedzg — a lud po stokro$¢ na tym skorzysta.

Pozbadz si¢ zasad, odrzu¢ moralno$¢ — a lud na powro6t pokocha swych bliskich.
Pozbadz si¢ sprytu, pogoni za zyskiem — a wnet nie bedzie ztodziejstwa i napadow.
Owe trzy wzorce — niewystarczajace — kazaly jeno inne mnozy¢.

Ujrzyj, co niebarwione, przyjmij, co chropawe,

Mniej mysl o sobie, pomniejsz swe pragnienia.

IR, RAE

mAmgER, RIEEE,

IR, S .

E=F LR AL

WA TR -

R,

SAVERR . (Daodejing, rozdz. 19)

Myslenie o sobie — nawet w kategoriach bycia czgécia wiekszej catosci —
rozpoczyna si¢ pomimo wszystko od myslenia o wlasnych, egoistycznych potrze-
bach. Przekaz kulturowy i zasady postgpowania z nim zwigzane ludziom nie stu-
zy 1 powoduje, ze zmysty sa zmacone, a pragnienia nakierowane na zdobywanie
tego, co spolecznie pozadane — pozycji spotecznej, dobr materialnych™. Dlatego
tez autorzy Daodejingu podsuwaja inny wzor — bezimiennego nieociosanego
drewna flt44 2 B, ktore nie podleglo jeszcze obrobce — jest chropawe, surowe,
niepodzielone, niczego z niego nie wytworzono, jest nieuzyteczne. Owo nie-
ociosane, nieobrobione drewno symbolizuje osobeg, ktéra nie zostala poddana
konfucjanskiemu doskonaleniu i nie sprawdzi si¢ jako element konfucjanskiej
spolecznej uktadanki. Czlowiek, ktory ulegl kulturowej obrdbce, jest wolny
od znajomos$ci zasad, nazw i1 rozroznien, nie posiada dazen i pragnien — moze
funcjonowaé na zasadach ziran i wuwei™ .

220 czym wspomina sic w rozdziale 12: ,,Pospieszny galop w pogoni za zwierzyna towna
powoduje, ze serce/umyst popada w obled, Che¢ zdobycia tego, co drogocenne, naktania ludzi
do ztych uczynkow”. SEEHA, 4 NO#HE; #E2 &, S ANTY.

2 Wedhug Karyn Lai pojecia ziran i wuwei powinny by¢ rozpatrywane razem — wsplnie bowiem
stanowig daoistyczny model etyki kontrastujacy z ethosem konfucjanskim (Lai, ,,Ziran and Wuwei).
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Ziran to przede wszystkim metoda dziatania dao.

Ludzie wzoruja si¢ na ziemi, ziemia wzoruje si¢ na niebie, niebo stosuje zasady dao,
dao [natomiast] wzoruje si¢ na spontanicznosci.

NiEHh, #ER, RiEiE, EiEHAR. (Daodejing, rozdz. 25)

Do interesujacych wnioskow mozna dojsé¢, zestawiajac te dwie koncepcje z kon-
fucjanska metoda dziatania adekwatnego do sytuacji i czasu zhong/shizhong/
zhongdao. W artykule ,,Zhong Yong — kilka uwag o ttumaczeniu tytutu” (47-63)
napisalam, ze w rozdziale Zapiskow — LiYun wspomina si¢ o tym, iz WsSzyscy
ludzie posiadajg emocje, do ich ujarzmienia za$ powinny stuzy¢ ustanowione
przez wladcow-medreow rytuaty (WUEE TAEFRZ M. #8227, LLAATE)™. Za-
daniem kazdego cztowieka jest realizowanie wlasnego dao w spotecznosci po-
przez podtrzymywanie harmonijnych relacji z innymi oraz wypelnianie obo-
wigzkéw narzuconych przez role spoteczne. Wlasciwe postepowanie polegac
miato takze na nasladowaniu integralno$ci/kompletnosci nieba (2 & A2 i&
). W przeciwienstwie do natury i nieba integralno$¢ owa nie byta u ludzi
wrodzona — osiagni¢cie jej wigzalo si¢ z inteligentnym samorozwojem oraz
bezustanng uwagg, aby podazaé¢ drogg srodka zhong — droga tego, co stosowne
w okreslonej sytuacji. Konfucjani$ci uwazali, ze osiagnigcie stanu medrea i bez-
wysitkowe dziatanie wymaga od czlowieka uprzedniego wysitku wlozonego
w samorozwoj. Dlatego tez umiejetnos¢ praktykowania drogi srodka zhongdao
musi by¢ poprzedzona internalizacja norm i zasad wzorowanych na postgpowaniu
nieba, co wyrazono w Zhong Yong w nastepujacy sposob:

Integralno$¢ to sposob postepowania nieba, uczynienie integralnym samego siebie

to sposob postepowania cztowieka. Integralno$¢ to [trafianie w] §rodek bez wysitku

i pojmowanie [wszystkiego] bez namystu. Podaza¢ bez wysitku droga srodka [to wias-
nie oznacza] by¢ medrcem.

A ROIEW. M NQIEW. g AR, ANEmE. EhiE, EAW

Megdrzec, czyli osoba o doskonale zinternalizowanych zasadach, wspotdziata
wprawdzie ze wszystkimi bez wahania i wysitku, lecz jest to zachowanie dalekie
od pierwotnego stanu jego natury. Zinternalizowane normy i zasady stajg si¢
bowiem drugg naturg, ktéra zastepuje te, z ktorg czlowiek przyszedt na swiat. To
jest dla daoistow nie do przyjecia. Dlatego tez Daodejing odrzuca konwen-
cjonalng normatywng etyke, ktora nie pozostawia duzego wyboru co do tego, jak
si¢ zachowywac, a takze — w przeciwienstwie do elit ru — zacheca ludzi

2 Wezesna mysl konfucjanska wyrazala przekonanie, ze czlowiek osigga petnie czlowieczeni-
stwa, gdy jego pierwote impulsy zostaja okielznane przez rytuaty /i. Postgpowanie zgodne z /i nie
jest jedynie formalistyczng dehumanizacja. Fingarette 7.
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do udziatu w rzadzeniu® (Lai, Learning 16). Daoistyczny medrzec ma za zadanie
porzuci¢ konfucjanski ethos i zda¢ si¢ na spontaniczne niedziatanie ziran-wuwei.
W rozdziale 64 znajduje si¢ uzasadnienie dla takiego postepowania:

Ten, kto dziata, nie osiaga celu/ zawodzi
Ten, kto ma kontrole, traci ja.
Dlatego medrzec dziata nie dziatajac, by nie zawies¢ i nie utracic¢
Uczy si¢ nie uczy¢ [norm i zasad spotecznych], powraca do btedow, ktére popeknit
jego lud,
By wspomagac¢ spontaniczno$¢ wszystkiego — nie o$miela si¢ dziatac.
B, PERL.

& LVEE N 2 O T, S 2k .

(.) ARG, RN PTE, VIS EHR, A

Zestawienie dwoch znakow ziran moze by¢ thumaczone dostownie jako ,,ja-jako-
taki” (self-as-so)*®. Lai zauwaza, ze koncepcja ta odnosi si¢ do ,ja”, czyli self
w okre$lonym otoczeniu, i wolno$ci reagowania na to, co si¢ w nim dzieje (Lai,
»Ziran and Wuwei” 8). Aby owe spontaniczne reakcje nie byly tlumione,
konieczne jest praktykowanie niedziatania wuwei, ktére nie oznacza pasywnosci,
lecz raczej dziatanie, ktore nie zmusza innych do konwencjonalnych zachowan
(Lai, ,,Ziran and Wuwei’13).

Jak twierdzi Schwartz, postulat wuwei to krytyka nauk Xunzego, ktory glosit
potrzebe korygowania ulomnej ludzkiej natury za pomoca wei — tego, co sztuczne
— kultury 1 moralno$ci. Znaczenie wei to wyuczone, zinternalizowane na drodze
socjalizacji dziatania i cele niemajace nic wspolnego z naturalng reakcja i spon-
tanicznos$cig ziran (Schwartz 195)

W rozdziale 37 zaznaczono, ze wuwei winno by¢ takze sposobem funkcjo-
nowania wladcow:

Dao trwa w niedzialaniu, a jednak nic nie pozostaje nie zrobione.
Jesli ksiazeta, 1 krolowie mogli by to w sobie zatrzymac, wszelkie stworzenie ulegtoby
transformacji samo z siebie.

% Cho¢ w nieco innej formie, niz mogloby si¢ wydawacé. W rozdziale 65 zapisano bowiem, ze
lud nalezy utrzymywaé¢ w niewiedzy po to, by latwiej nim rzadzi¢: ,,Ci, ktérzy w starozytnosci
przodowali w stosowaniu si¢ do dao, nie zamierzali czyni¢ ludu bystrym, zamierzali [raczej
utrzymywac] go w ignorancji. Trudno$¢ w rzadzeniu ludem bierze si¢ stad, ze posiada on zbyt duzo
wiedzy. Dlatego jesli kto$ rzadzi za pomoca wiedzy jest dla swego kraju przeklenstwem — jesli zas
rzadzi za pomoca nie-wiedzy, jest dla sego kraju blogostawienstwem”. 2 % A1, JELARHIR, %
DBz, RZ#EG, UHEZ. SUVEAER, B AUERE, BlAH.

%6 Znak zi oznacza ,ja”, stownik Shuowen Jiezi wskazuje na zwigzek tego znaku ze znakiem bi —
nos. Ran za$ mozna rozumie¢ jako ,,taki jak”
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A ARy T AN 2

EEFRTZ, &P E K (Daodejing, rozdz. 37)

Rzadzacy zwykle dziatajg tak, by umacnia¢ swoja wladzg poprzez powick-
szanie terytorium kraju — czesto na drodze wojny (rozdz. 30-31), panowanie
nad poddanymi — czgsto za pomocg przymusu (rodz. 29), trwanie na szczycie
hierarchii spolecznej — wszystko to prowadzi do rywalizacji mi¢dzy ludzmi
i w rezultacie do chaosu. Prawdziwy medrzec czyni odwrotnie — nie wywyzsza
si¢, ukrywa swoje dobre uczynki, wie, ze zalazki prawdziwej sily znajduja si¢
w pozornej stabosci i ustepliwosci (rozdz. 24, 63). Cheac dziata¢ we wihasciwy
sposob, nasladujcie zachowanie wody — mowia autorzy Daodejingu:

Najwyzsza zreczno$e, to taka [zreczno$é, ktora posiada] woda.

Zreczno$¢ wody przynosi korzy$¢ wszystkim rzeczom, nie przeciwstawiajac sig,

[woda sptywa w] miejsca, ktérymi gardzi lud. Dlatego wiasnie [zrecznos¢é wody przy-

pomina] nieco [dziatanie] dao ”.

EEFHK. KEFEDTAF, BERANZITE, BUEENIE (Daodejing, rozdz. 8)

Ludzie, podobnie jak woda, powinni zda¢ si¢ na intuicyjne poczucie, jak nalezy
dziata¢, odrzucajac wszelkie z gory ustalne instrukcje i powstrzymujac si¢ od war-
tosciowania. Daoisci zdajg si¢ méwic: nie nasladujcie Konfucjusza, ktory rozpoczat
nauke, gdy mial pietnascie lat (Analekta 11.4), poniewaz wszystko, co nastepuje
potem, oddala od dao, tlumi spontaniczno$¢ ziran i wprowadza na droge wei —
postepowania zgodnie z normami, ktore sg obce wrodzonej naturze.

Daoistyczna krytyka ethosu ru wydaje si¢ by¢ oparta na stereotypach — kon-
fucjanski ethos i zasady moralne z nim zwigzane nie byly bowiem prostym zbio-
rem zakazow 1 nakazow. W Analektach znalazlo si¢ takze stwierdzenie, ze to
cztowiek moze poszerza¢ dao, a nie odwrotnie (Analekta XV.29) — kazdy czto-
wiek mial za zadanie wyrobi¢ w sobie wrazliwo$¢ moralng, a wlasciwe poste-
powanie nie bylo jedynie Slepym stosowaniem si¢ do norm. W Analektach
podreslano takze konieczno$¢ wilasciwego nastawienia i wilasciwych emocji,
na przyklad przy uczestniczeniu w rytualach. Konfucjanisci zalecali takze dopa-
sowanie postgpowania do okolicznosci yi i statusu ming kazdego czlowieka,
zyczliwa za§ postawa wobec innych ren wynikata z empatycznej reakcji shu.
Wymagato to bezustannej refleksji nad wlasnym postgpowaniem i uwaznos$ci
w kontakach z innymi ludzmi (4nalekta 1.4). Konfucjanisci zostawiali przestrzen
na dzialania zgodne z charakterem i wiedzg moralng kazdego cztowieka. Sednem
daoistycznej krytyki wydaje si¢ zatem odrzucenie kultury jako calosci i prze-
konanie, iz wzory wynikajgce z kulturowej dzialalno$ci cztowieka sa zwykle
niewystrarczajace — trzeba ciagle dodawaé nowe, ktore tworza kolejne podziaty.
Stad postulat koniecznosci powrotu do niepoddanego kulturowej obrébce stanu
chropawego drewna lub stanu podobnego niemowleciu.
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KRYTYKA ETHOSU RU & W DAODEJINGU
Streszczenie

Daodejing to tekst tradycyjnie przypisywany szkole daoistycznej wczesnej mysli chinskiej.
Dominujg w nim dwa terminy: dao i de, ktore pojawiajg si¢ w kazdej szkole wczesnej mysli
chinskiej, w taoizmie jednak kojarza si¢ z mistycyzmem. Daodejing omawia jednos$¢ dao, ktora
podziela si¢ poprzez nadawanie nazw rzeczom niemogacym przetrwaé, poniewaz sama rzeczy-
wisto$¢ ciagle si¢ zmienia. Uzywanie nazw lub jezyka, ktory jest nieadekwatny do opisania rze-
czywistos$ci dao, tworzy powierzchowny §wiat spoteczny — i za to daoi$ci obwiniaja konfucjanska
szkote myslenia.

Gloéwnym celem artykuhu jest analiza tej krytyki ethosu konfucjanskiego, jego gtownych idei
samorozwoju w kontek$cie spotecznym i nabywania umiej¢tnosci spotecznych, a takze dostoso-
wywania si¢ do dao, rozumianego jako tradycje Dawnych Krélow i naturalny porzadek. Daoisci
twierdza, ze nauki konfucjanskie odwracaja nas od dao, tworzac pozorng rzeczywisto$¢ i moral-
no$é, ktora jest jedynie substytutem niepodzielnej rzeczywistosci dao, poniewaz jezyk staje si¢
narzgdziem kontroli spotecznej. Zamiast naturalnego dao i jego atrybutow — spontaniczno$ci
ziran 1 niedzialania wuwei — pojawia si¢ konfucjanska moralnos¢ ren. To jest glowng troska
autorow Daodejing, ktorzy nawotuja do porzucenia wiedzy, czyli konfucjanskich zasad moral-
nych, i powrotu do stanu umystu nowonarodzonego dziecka.

Stowa kluczowe: wczesna mys$l konfucjanska; wezesna my$l daoistyczna; Daodejing; ethos kon-
fucjanski; krytyka moralnosci konfucjanskiej

CRITICISM OF RU’S fi# ETHOS IN DAO DE JING
Summary

The Dao De Jing is a text traditionally attributed to the Daoist school of early Chinese thought.
There are two dominant terms in this text — dao and de — which appear in every school of early
Chinese thought, but in Daoism they are connected with mysticism. The Dao De Jing discusses the
oneness of dao, which is shared by giving names to things that cannot endure, because reality itself
is constantly changing. Using names or language which is inadequate to describe the reality of dao
creates a superficial social world — and, for that, Daoists blame the Confucian school of thought.

The main aim of this article is to analyse this criticism of the Confucian ethos, its main ideas of
self-development in a social context and the acquirement of social skills, as well as of adjusting
oneself to dao, understood as the traditions of Former Kings and the natural order. Daoists claim
that Confucian teachings divert us from dao by creating a partial reality and morality which is
merely a substitute for the undivided reality of dao, as language becomes a tool for social control.
Instead of natural dao and its attributes — spontainety ziran, and non-action wuwei — the Confucian
morality of ren appears. This is the main concern for the authors of the Dao De Jing, who call for
the abandonment of knowledge, i.e. of Confucian moral rules, and for a return to the newborn
child’s state of mind.

Keywords: early Confucian thought; early Daoist thought; Daodejing; Confucian ethos; criticism
of Confucian morality



