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Od zarania dziejow czlowiek mierzy si¢ wyjatkowym rodzajem do$wiad-
czenia, ktdrego nie da si¢ precyzyjnie wyrazi¢ w jezyku, poniewaz znajduje si¢
ono poza sferg konceptualnego myslenia, czgsto, cho¢ nie zawsze, sg to doznania
metafizyczne, probujgce nazwaé to, co transcendentne lub po prostu $wicte.
Daodejing to tekst, w ktérym jego prawdopodobny autor Laozi ¥ usiluje
zobrazowa¢ sens nienazywalnego Dao i dookre$li¢ De 7.

A wszystko to czyni, majac do dyspozycji wytacznie wenyan L5 (klasyczny
jezyk chinski)'. Owczesny rozwéj mysli chinskiej, udokumentowany w staro-
zytnym pi$miennictwie, pokazuje dominujaca rol¢ jezyka figuratywnego z calg
paleta mozliwosci kreowania obrazoéw 1 znaczen poprzez zastosowanie analogii,
metafory i symbolu.

Livia Kohn pisze, ze Daodejing moze by¢ odczytany jako traktat religijny,
polityczny, zajmujacy si¢ psychologia, naturg lub spoteczenstwem (35). A ponie-
waz nalezy do grupy najcze$ciej tlumaczonych dziet na $wiecie®, jego inter-
pretacjom towarzyszy ogromna literatura komentatorska i badawcza’. Nie sposob
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! Uznaje sie, Ze najstarsza wersja Daodejingu jest zapisana w stylu pieczeciowym zhudnshii
(%), a pozniejsze — w kancelaryjnym lishii (32) i regularnym kaishu (5 3).

% Autorami najliczniejszych przekladow na jezyk angielski sa m.in.: Lin Yu-tang (1948); J.H.
McDonald (1996); Arthur Waley (1934); Jane English i Gia-fu Feng (1989); D.T. Suzuki i Paul
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3 JeeLoo Liu wspomina o 700 komentarzach i ponad siedemdziesieciu przekladach angielskich
(134). W jezyku polskim jest ich co najmniej 12.

Artykuty w czasopismie dostepne sg na licencji Creative Commons Uznanie autorstwa — Uzycie
niekomercyjne — Bez utworéw zaleznych 4.0 Miedzynarodowe (CC BY-NC-ND 4.0)




18 LIDIA KASARELLO

wymieni¢ istniejgcych przektadéw filologicznych, literackich oraz niezliczonych
trawestacji, wariacji 1 adaptacji tekstu, ktéry ma réwnie bogata histori¢ wiasnej
transmisji . Wciaz trwaja* spory na temat jego autorstwa’, daty powstania, a na-
wet zawartosci . Dyskusje rozgorzaty na nowo po odkryciu w 1993 tzw. Bambu-
sowego Laozi z Guodian (prow. Hubei) (Guodian Chu mu zhujian 5[5 48 577 f7),
w ktorym wsrod datowanych na IV wiek p.n.e. tekstow filozoficznych zapisanych
na tabliczkach bambusowych znalazly si¢ 33 fragmenty zblizone do klasyczne;j
wersji Daodejingu. Szczegolnie wazne okazaly si¢ jednak re¢kopisy na jedwabiu,
znalezione w 1973 r. w grobowcach z Mawangduiy TH#E (prow. Hunan), zawie-
rajace pely tekst Daodejingu, tyle ze skomponowany w odwrotnym porzadku
w stosunku do tego, ktory obwigzuje w wersji kanonicznej. Ta zas, takze ztozona
z 81 rozdziatéw, w pierwszej czgsci zawiera fragmenty od 1 do 37, dotyczace
dao, 1 w drugiej, od 38 do 81, poswigcone zdolnosci sprawczej/cnocie de. Wersja
ta jest znana w tej formie dzigki redakcji i komentarzom Wang Bi i (226-
249). Wciaz uchodzi za najbardziej prawdopodobna redakcje tekstu, ktory przez
wieki byt poddawany wielu obrobkom, opracowaniom i kompilacjom®.

Daodejing z hermeneutycznego punktu widzenia ze wzgledu na stosowanie
jezyka figuratywnego, potocznie utozsamianego z poetyckim jest tekstem otwar-
tym, ktoérego pole potencjalnych interpretacji wydaje si¢ bezkresne.

Dowod na dosy¢ powszechne stasowanie analogii w hemisferze starozytnych
Chin mozna znalez¢ w wielu klasycznych tekstach przedqingowskich, m.in. w Ksie-
dze Przemian (Yijing % %), konfucjanskich komentarzach do Yijingu, Analektach
(Lunyu ##at), u Motiego (Mozi 5%¥-), Mencjusza (Mengzi i), Xunzi &jF
oraz w licznych dysputach nominalistéw (Rosker 7). Szczegdlnie wielu przy-
ktadéw zastosowania tego typu aktu poznawczo-kognitywnego dostarcza witasnie
Daodejing, w ktorym Laozi wykorzystuje — jak si¢ dzi§ uwaza — powszechna,
a nawet pierwotng dyspozycje ludzkiego umystu (Konior 67). Poprzez zastosowa-
nie trybu pordéwnywania desygnatow nazwy obiektow wystepujacych w fizycznie
mierzalnej rzeczywisto$ci z pojeciami abstrakcyjnymi mozliwe jest bowiem
uruchomienie procesu percepcji i rozumowania (Koszowski 34-35). Badania kogni-
tywnych procesow jezykowych doprowadzily wybitnych jezykoznawcow, Lakoffa

* Miedzy innymi z Zapiskéw historyka Shiji 30 Sima Qiana 7 &3 mozna wywnioskowaé,
7e Laozi zyl w czasach Konfucjusza, zwat si¢ Lao Dan ZF} (zyt ok. 374 p.n.e.) i byl nadwornym
astrologiem. Wigcej na ten temat por. Kohn 26-27.

> Sam Feng Youlan wycofal si¢c ze swojego wczesniejszego stanowiska na temat datowania
i autorstwa Daodejingu, twierdzac, ze nie ma zwigzku miedzy niejakim Laozi i przypisywanym mu
tekstem (Feng 108).

6 Z wersja Wang Bi konkurowata wersja legendarnego uczonego i komentatora Heshang Gonga
B2 (zyt w 1T wieku) wraz przedmowg Ge Xuana & % (164-244 n.e.).
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i Johnsona, do stwierdzenia, ze wigkszo$¢ systemu pojeciowego cztowieka ma
natur¢ metafor (Lakoff i Johnson, Metafory 26). Przyjmujac fundamentalne twier-
dzenie kognitywistow, ze jezyk ma charakter symboliczny (Lakoff i Johnson,
Metafory; przedmowa Krzeszowski 13), zbadano znaczenie metafory w tworzeniu
zasadniczych struktur poznawczych. Kilka lat pdzniej Lacoff i Gibbs stwierdzili,
ze gléwna role w tym procesie odgrywa metafora konceptualna (pojeciowa),
ktora pozwala na zrozumienie okres$lenia abstrakcyjnego poprzez korelacj¢ z na-
zwa konkretnych obiektow (Lacoff, ,,The Master Metaphor”; Gibbs 994). Lakoff
widzi sens metafory w rozumieniu i do§wiadczeniu jednej rzeczy w kategoriach
innej, co w konsekwencji prowadzi do wniosku, Ze uzywane przez niego pojecie
myslenia figuratywnego staje si¢ kluczowe dla wyjasnienia zwigzkow migdzy
analogig figuratywng, metaforami, obrazowaniem i mysleniem korelatywnym.
Wymienione kategorie laczy przekonanie, ze ,ludzki system pojeciowy jest
w duzym stopniu systemem wzajemnie powigzanych analogii, do§wiadczajacych
jednej rzeczy w kategoriach innej” (Paron 52). Innymi stowy, spaja je ten sam
proces myslowy. Jednoczes$nie przyznano, ze granica mi¢dzy metaforg i analogia
jest nieostra, chociaz generalnie metafore definiuje si¢ jako rodzaj analogii (Buda).

Analizujac zjawisko analogii figuratywnej w Daodejingu, nie sposdb pominaé
pojawiajacych si¢ juz wezesniej sinologicznych refleksji na temat szeroko rozu-
mianej analogii. Rozumiano ja jako strategie poznawcz typowe dla myS$lenia
korelatywnego, ktory Granet i Needham nazywali koordynowanym” lub ,,skoja-
rzeniowym” (Needham, vol. 2, 253), a Hall i Ames w Anticipating China
poszukiwali znaczenia procedur korelacyjnych w chinskiej epistemologii (Hall
i Ames VIII). W mysSleniu intuicyjno-skojarzeniowym, koncepcje umieszczano
obok siebie, pozwalajac by indukowaly si¢ wzajemnie. Przeciwstawiano je my-
$leniu podporzadkowujacemu, typowemu dla cywilizacji zachodniej, w ktorym
koncepcje organizowano wertykalnie (Kasaretto 38-39). Needham twierdzi,
ze wszystkie podobienstwa lub po prostu analogie wynikaja z uznania nad-
rzednego Wzorca, Sytemu, Ladu (Dao), w ktorym obiekty rezonujg migdzy soba,
poniewaz stanowig cze$¢ organicznej catosci. Ich miejsce w tym holistycznym
systemie wszechswiata decyduje o wrodzonych wtasnosciach i sposobie funkcjo-
nowania tychze obiektow (Kasaretlo 38). Needham przytacza wiele dowodow
pismienniczych wskazujacych na przewage struktur myslenia zorientowanego
na koordynowanie lub kojarzenie typu horyzontalnego (Nedham 253, 261).
W swoich analizach odwotuje si¢ do Yijingu, jednego z fundamentalnych tekstow
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zawierajacych system odniesien symbolicznych (symbolic reference)’ dla chin-
skiej filozofii (Needham 294). Fenomen zastosowania symbolicznych O$miu
Trygraméw w Yijingu do rozpoznania wszystkich zjawisk i sytuacji w $wiecie
utozsamiano z mysleniem korelacyjnym w stylu tongbian 7% . Uznaje sie, ze ten
rodzaj kosmicznego rezonansu taczy elementy yin [ z elementami yang FH (Wil-
helm 57). Model symboliki kosmologicznej z Dao 1 binarng komplementarnoscia
yin-yang BB na czele, tworzace kosciec chinskiego uniwersyzmu®, przez nastepne
wieki wptywaly na rozw6j mysli chinskiej. Ten rodzaj myslenia korelatywnego’
pojawia si¢ nie tylko we wspomnianych wczesniej Lunyu, Mozi, Daodejing, ale
i Liishi Chungiu & [CFFK (Walker 6-7) oraz pozniejszym Chungiu fanlu FFFKE
#& (Obfita rosa Rocznikéw). Jej autor, Dong Zhongshu = ff4F caly rozdzial 57
dziela zatytutowat ,,Tong lei xiang dong” [F]Z5 #HZl (Rzeczy tej samej kategorii
pobudzaja sie wzajemnie), w ktorym dokonal syntezy teorii yinyang [HFH oraz
wuxing T11T z dbwczesng doktryng konfucjanskg (Kasaretto 38, przypis 3).

Podstawowa kategoria, wokot ktorej zaplata sie calos¢ znaczeniowa Daodejing
jest Dao. Jako domena docelowa wystepuje ono — jak twierdzi Feng Youlan —
w czterech odstonach: ontologicznej, kosmo-genetycznej, fenomenologicznej i cha-
rakterologicznej (Feng Youlan 1983,77).

Aby okresli¢ niewyrazalne, Dao, Laozi sigga do trzech podstawowych $rod-
kow retorycznych: negacji, paradoksu i metafory/analogii (Xiao Xiaosui 144).

Wedhug Xiao, na ktérego powotuja si¢ Guo-Ming Chen i Richard Holt (158),
dzieki trzem wymienionym strategiom mozliwe byto przenoszenie znaczenie Dao
z poziomu metafizycznego na poziom spolteczny i behawioralny'.

" Wiecej na temat koncepcji odniesien symbolicznych (symbolic reference ) w procesie po-
znania Alfreda Whiteheada (1861-1947) por. Chung-ying Cheng 307-322.

8 Uniwersyzm — pojecie wprowadzone przez niemieckich religioznawcéw i sinologdw na ozna-
czenie chinskiego systemu metafizycznego, definiujace wczesna kosmologi¢ chinska, stanowiaca
fundament p6zniejszego systemu mys$lenia. Liebenthal krytykowat de Groota i Crelle’a za wykorzy-
stanie tego pojecia w badaniach religioznawczych. Zob. Kdstner 7-9; von Glasenapp; Liebenthal.
262-278.

W sinologicznych badaniach nad mysleniem korelatywnym dominuje nurt analiz jezykoznaw-
czych, w ktorych zwraca si¢ uwagg na aspekt logiczny i retoryczny zagadnienia (Rosker, ,,Seman-
tic” oraz Specific); Wang Kexi (£ 7 = ); Cui Qingtian; Cui Qingtian iWen Gongyi; Xie Yun). Bada
si¢ rowniez kognitywna role relacyjnosci (Wu Chun) oraz wystepowanie analogii w chinskiej poezji
klasycznej (Jullien 91-98)

19 Wsrod srodkow retoryeznych (jiangjiu xiuci Bt FAEHE) wystepujacych w Daodejingu wymienia
sie: negacje duiou XF {5, metafore biyulLWi, paralelizm paibi HELL, pytania retoryczne i antytezy
meiwen he fanwen W IAIFIZ ] oraz jianzhu B%¥k (dost. lancuch perel); baike.baidu. com/item/iE {4
££/327138?; por. (iE{EL) HISCHME. P Hik (51 A HM]. 01.04.2015, baike.baidu.com/refe
rence/7138/d41aiDsfVDyDhBwKBHgMm9QZoRzFALpuMAsWvwWvbwoWHO0038Ffw4DG815]7t
9jADuOP65pGiSSBDIZ2eWzLww48W731B4kBQ4LCmuZxCZEdvtOtIxBtLFk 8g.
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Funkcje okreslajaca zasade relacji miedzy metafora docelowa i zrodlowa
petnig przyimki, takie jak ruo #7 (jak), ru 41 (jak), si 2k (jak), xiang 1% (jak,
wyglada jak), ktore pojawiaja si¢ w Daodejingu 55 razy. Pod wzgledem leksy-
kalnym wprowadzajg one subtelny ton niepewnos$ci (Xiaosui Xiao 144) lub ina-
czej odcien mediacji miedzy metafizycznym i fizycznym. Przyimki te sugeruja
potencjalnie mozliwg binarng percepcj¢ Dao. Dzigki zastosowaniu podstawowej
zasady analogii, ze co§ wyglada jak co$ innego udaje si¢ przekroczy¢ ogra-
niczenia czysto racjonalnego poznania (Xiaosui Xiao 144 ). Zabieg ten jest cha-
rakterystyczny dla jezyka figuratywnego. Z kognitywnego punktu widzenia Laozi
stosuje technike rzutowania/mapowania (mapping) obiektow z jednych zasobow
systemowych do drugich.

Mowa tu o doswiadczeniu typowym dla metafor ontologicznych, ktére obok
elementarnej percepcji realnego $wiata, sktadajacego si¢ z rzeczy i substancji
(wanwu Ji%¥)), pozwalaja na rozumienie zjawisk abstrakcyjnych, czesto wy-
mykajacych sie¢ bezposredniemu poznaniu, jakim jest fenomen Dao (Lacoff
i Johnson 48-49).

Aby stworzy¢ obraz Dao, ktére nie posiada jednoznacznego desygnatu mate-
rialnego w realnym $wiecie'', Laozi uzywa jezyka figuratywnego, korzystajacego
z trybu obrazu, analogii i metafory. W ten sposob autor tekstu, odwolujac si¢
do najbardziej pierwotnych struktur myslenia, spetnia postulat korzysci (necessity
hypothesis), typowy dla wyjasniania usytuowanych poza rozpoznaniem zmy-
stowym (Kiklewicz 233). Dao jako metafora docelowa odnosi si¢ do rzeczy-
wistosci niezroéznicowanej, ktora z zasady pozostaje poza zasiegiem jezyka
(Schwarz198-199). Samo pojecie dao — wieloznaczne (Creel 302) i nieuchwytne
poza kontekstem i figuracjami — sklonito Laozi do zastosowania metafor, umoz-
liwiajacych jego wtasciwa interpretacje.

Wigkszos¢ metafor konceptualnych, ktoérych autor uzywa w Daodejing, w tym
przede wszystkim woda (shui 7K), petni postulat jednokierunkowosci (unidirec-
tionality hypothesis), tworzac korelacje migdzy kategorig abstrakcyjna, zlozong
mentalnie, a kategorig przedmiotowa, dostepng postrzeganiu zmystowemu (Kikle-
wicz 2006, 233).

Metafory zrodlowe wystepujace w Daodejingu taczy przekonanie o organicz-
nej naturze wszechswiata. Pochodza one zardwno ze $wiata natury, np. wspo-
mniana woda, domeny cztowieka, np. figura matki, kobiety, niemowlecia, jak i ze
$wiata fauny i flory oraz obiektow i przedmiotow znajdujacych si¢ w otoczeniu

"Lin Guanghua dowodzi, ze w Daodejingu sa wobec siebie opozycyjne, cho¢ de facto
reprezentuja dwa rozne stany. Wynika to z faktu, Ze ,,to, co jest nieuprzedmiotowione, nieuchronnie
stanie si¢ uprzedmiotowione w ludzkim poznaniu” (Lin 375)
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cztowieka, np. koto, dzban, fujarki, tuk. Ich funkcja wynikajaca z wyboru
myslenia skojarzeniowego pozostaje ta sama, natomiast rozni je rodzaj zasto-
sowanych pordéwnan, od sytuacyjnych po statyczne. W zaleznosci od przekazu
pojawiajg si¢ wielokrotnie lub jednorazowo, Laozi po$wigca im cale passusy
lub umieszcza obok siebie kilka metafor w jednym fragmencie. Na przyktad
w rozdziale 15 wprowadza az siedem analogii charakteryzujacych ludzi, ktorzy
w starozytnosci praktykowali dao (Xiaosui Xiao 143)

Przezorni — niczym przechodzacy zima przez rzeke;
Ostrozni — niczym lgkajacy si¢ sasiadow z czterech stron;
Powsciagliwi — niczym bawigc w goscinie;

Nieuchwytni — niczym topniejacy 16d;

Surowi — niczym nieociosany kloc;

Nieprzeniknieni — niczym metna woda;

Rozlegli — niczym szeroka dolina'.

BN Noam @, o ER, monmiK lg: Bio ki
FAbs B HED (Daodejing, rozdz. 15).

W rozdziale 64 jest ich znacznie mniej, ale wszystkie trzy stuza zilustrowaniu
idei rozpoczynania wielkich dziatan od zalgzka. Zwtaszcza ten ostatni wers sen-
tencja zyskala §wiatowa stawe ponadczasowych sentencji przekazywanych z po-
kolenia na pokolenie i cytowanych powszechnie do dzisiaj.

Ogromne drzewo wyrasta z malefnkiego pedu.
Dziewigciopigtrowa pagoda bierze swoj poczatek z grudki ziemi.
Tysigcmilowa podrédz zaczyna si¢ od pierwszego kroku.

FHZARERER. NEZGERRL. TRIATHIRE T (Daodejing, rozdz. 64)

Wickszos¢ badaczy Daodejingu koncentruje si¢ na omowienia roli metafory
(symbolu"’) wody, uznajac ja za kluczowa w interpretacji dzieta lub nawet
za jedng z najwazniejszych we wezesnej mysli filozoficznej Chin'®,

Woda jako konceptualna metafora pojeciowa petni wazng funkcje kognitywna
1 wystepuje w teks$cie w wielu odstonach i wielu miejscach. Co wiecej, woda stata
si¢ powszechnym symbolem aforystycznej madrosci Daodejingu, o ktorym roz-

12 Jesli nie zaznaczono inaczej, przektad Daodejinu whasny.

1 Na przyktad Radpour.

4 Sarah Allan uwaza, ze w starozytnosci obraz wody i roslin shuzyt do konstruowania funda-
mentalnych koncepcji filozoficznych takich jak : dao, the ,,way”, de, ,,virtue” lub ,,potency”, xin,
»~mind/heart”, xing, ,,nature”, and gi, ,,vital Energy” (Allan, The way 136-143). Ponadto, analizujac
kosmogonie w Da Yi sheng shui X—47K, twierdzi, ze woda takze tam odgrywa prymarng role.
Jednoczesnie dowodzi, ze w Guanzi B¥, w rozdziale ,,Shui di” 7KHh, woda wystepuje jako
gléwny pierwiastek, zrodto nieba i ziemi (Allan, ,,The great” 244-245).
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pisuja si¢ wspoélczesni interpretatorzy Ksiggi (Dyer 491-445). Oczywiscie jej
domeng docelowg jest Wielkie Dao. Oswojony pod wzgledem empirycznym
obraz wody pozwala zrozumie¢ sens przekazu na temat Dao (Chen i Holt 155).
W rozdziale 8 Laozi expresis verbis powiada, ze :

Najwyzsza dobro¢ jest jak woda.

Jej dobro¢ polega na tym, ze przynosi korzysci dziesigtkom tysigcy rzeczy.

Z nikim nie walczy. Zajmuje miejsca, ktorymi lud gardzi.

Dlatego wtasnie jest bliska Dao.

FEE K AKERTYTAG, AN, MURIE (Daodejing, rozdz. 8)

Jednoczesnie woda wydaje si¢ migkka i staba, ale bez trudu pokonuje twarde
i silne, co w 78 rozdziale brzmi nast¢pujaco:

Nie ma na $wiecie niczego bardziej migkkiego i stabego nizli woda,

lecz nic jej nie doréwna w przezwyci¢zeniu twardego i mocarnego.

I nic nie zdota jej zmienic.

RIFEFEAK MBREE, SZaeh. UHELSZ (Daodejing rozdz.78)

Pomimo ze jest ulegla, elastyczna i delikatna, pokonuje najwigksza twardos¢
i nieustepliwos¢. I nic nie jest w stanie jej zagrozi¢, pokona¢ ani zmienic.

W dalszej czeSci rozdzialu 78 obraz wody jest odniesiony do wzoru poste-
powania wladcy zgodnie z prawem Dao.

Medrzec, ktory chce kierowa¢ ludem (LA A%k EIX), powinien, niczym
woda wladajgca dolinami, bez walki i rywalizacji panowa¢ nad wszystkimi isto-
tami i rzeczami.

Wigc jesli z nikim nie rywalizujesz,
nikt na $wiecie nie zdota rywalizowac z toba.

PLHA S, MUK R¥ERES 2 4 (Daodejing, rozdz. 66)

Opisujac Dao w rozdziale 32, Laozi przyrownuje je do morz i rzek: ,,Dao jest dla
$wiata tym, czym sg rzeki i morza dla niekonczacych sie strumieni” 2578 2 /£ K F,
MINB ZALHE (Daodejing rozdz. 32). Wang Bi w komentarzu 4 thumaczy, ze
fragment ten wskazuje na naturalny proces sptywania wody, ktéry ma ,,symboli-
zowac” praktykowanie dao bez z przymusu (thum. Wojcik 77).

Wymienione w tekscie atrybuty wody odnosza si¢ wiec na zasadzie figura-
tywnej analogii do Dao, ktore konstytuuje ,,uprzedmiotowione” Dao . To ono,
poprzez proces metaforyzacji, pokonuje ograniczenia ludzkiego poznania i staje

15 Podobng my$l formutuje Livia Kohn, czynigc rozroznienie migdzy Dao wiecznym i pery-
feryjnym. (29), a Jee Loo Liu pisze o Dao transcendentnym i immanentnym (141)
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si¢ Dao, ktore umozliwia wzrost wszystkiego na $wiecie, zajmujac najnizsza
pozycje i niczym si¢ nie wyrozniajac pokonuje nawet najsilniejsze i najbardziej
nieugiete przeszkody. I nic i nikt nie jest w stanie zmieni¢ jego natury, szczodrej,
pokornej i migkkiej zarazem, jego zas niewymuszone dziatanie przynosi korzys¢
wszelakiemu istnieniu.

Z kolei Lin Guanhua siega po tres¢ rozdziahu 15'¢, aby wskazaé na szczegdlny
zwiazek dao z metafora wody, polegajacy na zastosowaniu klucza semantycznego
7 w znakach: ¥ she przekraczaé (rzeke), ¥ huan ulotny, UK bing 16d, hun &
metny, dan spokojny, zhuo Y& mulisty, ging i czysty (363).

Afirmatywny stosunek do natury ujawnia si¢ takze w wykorzystaniu metafory
matki, wskazujagc na biologiczne konotacje kobiety rodzicielki i karmicielki.
Figura matki jednoznacznie wskazuje na zwigzek z Dao .

To ono jest bezimienne jako poczatek nieba i ziemi ( $wiata ).
Natomiast to, co jest nazwane ( nosi imi¢) jest matkg wszystkich rzeczy

T4 R WG (A % iV Z B (Daodejing, rozdz. 1)

Pochwale zenskiego pierwiastka, wyobrazonego w metaforycznej figurze
matki Laozi rozwija w rozdziale 52, piszac migedzy innymi o jej podstawowej
funkcji dawania i podtrzymywania zycia:

Wszystko, co istniej na $wiecie ma swoj poczatek, ktory uwaza si¢ za matke §wiata.

Jesli poznasz matke, zrozumiesz jej dzieci(caty $wiat).

Kiedy poznasz jej dzieci, pozostan przy niej'’,854

a nigdy nie zaznasz niebezpieczenstwa.

KREAMR, DR TR BESHEE, DT BERIILT, S Hah, RaAsh

(Daodejing, rozdz. 52)

W swoim komentarzu do tego passusu Wang Bi kresli obraz matki, utoz-
samianej z korzeniami drzewa (poczatek), a jej dzieci z galgziami. Dodaje, ze
warunkiem rozwoju dzieci jest poznanie wlasnych korzeni (thum. Wéjcik 108).

W rozdziale 13 metafora matki nie odnosi tylko do funkcji narodzin pra-
poczatku, ale takze wskazuje na drogg taoistycznego medrca, ktory nasladujac
droge matki, pozostaje poza ograniczeniami ciata (shen £f) (Moller 72).

ORIV Mo H EIUSE: eHA R W KR, B HATA: e R
L RS HAN; B9 HAR rozdz 15 (tum. Gu 36-38).

"W przektadzie Zbikowskiego (pseud. Zysk), ktory wybiera strategie rozszerzonej interpre-
tacji, fragment ten jednoznacznie wskazuje na zwigzek metafory matki z Dao: ,,Jesli poznawszy jej
dzieci, (cztowiek) nadal trzyma si¢ (powszechnych przyrody, zgromadzonych w ich) matce,
do konca swego zycia nie znajdzie si¢ niebezpieczenstwie” ( 65).
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Matka jako zrédlo wszelkiego stworzenia symbolizuje atrybuty Dao w jego
metafizycznej odstonie. W najszerszej interpretacji takie ujecie wskazuje
na wieczno$¢ niebytu (wu JG) i skofczonoéci bytu (you ) (Schwartz 205).
Po raz kolejny domena docelowa, czyli Dao (niebianskie) przejawia si¢ w dwoch
postaciach: wiecznego, nienazywalnego i Dao ziemskiego, bedacego zasada,
wzorem dziatania natury i spoteczenstwa (Kohn 29) w dazeniu do homeostazy.

Przed powstaniem Nieba i Ziemi istniato bezforemne,a juz skonczone.

Jakze ciche, jakze puste.

Niezalezne i niezmienne, krazgce wokot niestrudzenie, mozna ja nazwa¢ matka Swiata
Nie znam jej imienia. Mianuj¢ ja znakiem Dao. A kiedy imi¢ jej nada¢ muszg, nazy-
wam — Wielka.

AR RIS . BB oMLK, FATTIANG, AT UK N B E AR
%, WP ENE. N2 B EUK (Daodejing, rozdz. 25)

Pochwale zenskiego pierwiastka, tak charakterystyczng dla przekazu Dao-
dejingu, najpeliej wyraza krotki rozdziat 6, zapleciony wokot pojemnej metafory
doliny (gu #v), ktory czesto interpretuje si¢ jako symbol kobiecego fona
lub modelu pustego $rodka otoczonego przez obfitos¢'® .

Obraz doliny ucielesnia wszystko to, co jest giebokie, ukryte, ciemne i przyj-
mujace. Jednoczes$nie bierne, ale i dzigki temu rzadzace (Moller 58). Jej meta-
foryczna tre$§¢ odnosi do docelowego Dao, ktore jest zarowno zrodlem zycia
i $wiata, jak i sposobem, w jaki zycie i $wiat funkcjonuja. Trwa wiecznie,
nigdy nie umiera i nie mozna go wyczerpa¢, wskazuje bowiem na kobiecg nature
egzystencji jako takiej .

Duch doliny nigdy nie umiera, nazywam ja tajemnicza samicg .

Brama tajemnej samicy jest korzeniem Nieba i Ziemia.

Wydaje si¢, ze ona wcigz jest obecna, a jej pozytek nigdy nie ustaje.

BHAIEETE K4t R I EERIR . gt F, FHZAE) (Daodejing, rozdz. 6)

Wtorne odniesienie domeny zrodlowej — doliny do tona i zarazem rodzaju
zenskiego (samicy) otwiera rozlegle mozliwosci interpretacyjne. Tajemnicza Ona
lub tajemnicza Kobiecos¢, symbolizujaca bierno$¢ procesu prokreacji i rozrodu,
uosabia w Daodejingu, wedtug Schwartza, zasade wuwei (JGN niedzialania)
i ziran (%X spontanicznoéci) (205).

Z kolei metafora stu dolin (baigu H4¥) oraz wody w postaci rzek i morz,
uzyta we wspomnianym juz wezesniej rozdziale 66, stuzy do wyrazenia ,,prawdy”
na temat pokory, czyli wszechwladnej sity, jaka posiadaja ci, co znajduja si¢

'8 Kaltenamark dostrzega w Daodejingu analogie miedzy ideg pustki, a obrazem kobiecego
fona (43).
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ponizej. Tak wigc, skoro rzeki i morza, sptywajac do dolin, wypelniaja kazda
szczeling, to tym samym panuja nad nimi bez walki.

Rzeki 1 morza krolujg nad setkami dolin, poniewaz znajduja si¢ od nich nizej,
i dlatego mogg by¢ ich wladcami

L2 iblgeE v BB £, UHETZ, MEENEB T (Daodejing, rozdz. 66)

Co ciekawe, tam gdzie Laozi'’ uzywa metafory rzecznego wawozu (i%) w korela-
cji z atrybutem kobiecosci, wystepuje ona jako symbol wyzszosci zenskiego nad mes-
kim, czego przykladem jest poczatek rozdzialu 28. Wszystko, co zenskie, jest dla
Laozi odwiecznym zrodlem, do ktorego powraca si¢ niczym niemowle (ving 22).

Znajac to, co meskie, 1 wspierajac to, co zenskie, stajesz si¢ dla $wiata wawozem,

a kiedy jestes$ dla $wiata wawozem,to nigdy nie oddalisz si¢ od wiecznego de i powro-

cisz do stanu niemowlgctwa.

FIHE, SFHME, ART. ARTE, BHEARE, EHREIL. (Daodejing, rozdz. 28)

Generalnie metafora zroédlowa niemowlecia pojawia si¢ w kilku miejscach
tekstu jako no$nik waznych elementow taoistycznego $wiatopogladu. Petniac
funkcje figuratywnej analogii, wpisuje si¢ ona w diadyczny model przywotywa-
nych klas i atrybutow, zbudowanych wokot komplementarnych opozycji: Zenskie-
meskie, stabe-mocne, ciemne-jasne, migkkie-twarde, bierne-aktywne. Z kolei
w rozdziale 55 Laozi przywoluje obraz niemowlecia, pozbawionego pragnien,
ducha rywalizacji, ktory dzigki naturalnej stabos$ci, migkkosci i seksualnej nie-
winnosci uosabia (cnote) de®’.

Ten ktory posiada de jest niczym niemowlg.

Jadowite insekty go nie pokasaja, dzikie bestie nie rozszarpia, drapiezne ptaki nie porwa.
Kosci ma migkkie i stabe, ale ich uscisk mocny.

Cho¢ nic nie wie o polaczeniu zenskiego i meskiego, to jego czlonek sterczy dzigki
esencji jin®'.

T JEWIA ST . R, MEAE, BESAE . BEmEmER. KN
ez ATAelE, M2 EM. (Daodejing, rozdz. 55)

W pouczeniach na temat pielegnowania witalnosci cielesnej w rozdziale 10
ponownie zjawia si¢ porownanie do delikatno$ci niemowlgcia.

¥ Lau ( 33), Waley (59), Zbikowski (57), tumacza xi jako jar, wawéz; Woéjcik za Wang Bi jako
dolina (36); Gu jako strumien (77),a Legge i Mdlller — bieg rzeki (214) .

2 Tadeusz Zysk (Zbikowski) utozsamia de z pierwiastkiem meskim i uznaje, ze (...) ,.te jest jak
posiadanie nasienia, jest ojcostwem, zainicjowaniem, poruszeniem, impulsem”(140).

2 Wang Bi w swoim komentarzu do rozdziatu 55 wyjasnia, ze ten, kto posiada cnote de, jest
niczym niemowlg, ktéoremu nikt i nic nie moze zagrozi¢, poniewaz pozbawiony jest pragnien, checi
walki, konieczno$ci utraty nasienia, itd. (thum.Wojcik 114)
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Czy (kiedy ) koncentrujesz si¢ na qi zdotasz osiaggna¢ delikatnos¢, podobna do
niemowlecia?

LAEE, e )LT? (Daodejing, rozdz. 10)

Ogolna mysl o wyzszosci tego, co delikatne i migkkie, pojawia si¢ w rozdziale
76, w ktérym metafora dziecinstwa (Schwarz 208) uktada si¢ w forme stynnego
juz aforyzmu.

Cztowiek rodzi sie delikatny i staby, a kiedy umiera, jest twardy i mocny.

Trawy i1 drzewa rodza si¢ delikatne i wiotkie, a kiedy umieraja, staja si¢ suche i kru-
che. Dlatego, wszytko co twarde i mocne dazy ku $mierci, a to co delikatne i stabe
sprzyja zyciu.

AN ARG, HACH IR, SR AW, HAbrbfg. MURmE IR,
Z§EEZIE, (Daodejing, rozdz. 76)

Podobng funkcje petni stynna metafora nieociosanego kloca (pu #I). Wskazuje
ona na to, co surowe, pierwotne, bierne, pozostajace w stanie dziewiczym,
wolnym od dzialania drwala lub ciesli. We wspomnianym rozdziale 28 niemowl¢
i nieociosany kloc wystepuja paralelnie:

(...) Kiedy jestes dla $wiata wawozem, to nigdy nie zabraknie ci wiecznego de
i powrdcisz do stanu nieociosanego kloca

() RRTE, FEIE, R FMOCAEE, EAHZNAEK. #ok
HIAE|, (Daodejing, rozdz. 28)

Zarowno nieociosany kloc (por. rozdz. 15), jak i niemowlg stanowig figuracje
idei zycia w pelni synchronicznego z naturg $wiata, pozostajagcego w harmonii
z porzadkiem Natury.

Z kolei w rozdziale 11 trzy obrazy pochodzace z domeny zrodlowej: piastry
kota, glinianego naczynia oraz drzwi i okien sluza wyjasnieniu, czym jest owo
nienazywalne, wieczne Dao. Struktur¢ jego funkcjonowania wyjasnia meta-
foryczne odstonigcie znaczenia pustego lub pustki. To ono jako analogia nieist-
nienia konstytuuje wszelkie istnienie. Zrozumienie istoty metafory docelowej,
jaka jest Dao prowadzi poprzez wskazanie na zwiagzek uzytecznosci (yong)
miedzy pustym S$rodkiem (piastra, wnetrze naczynia i domu) a znajdujacg si¢
na zewnatrz petnia (koto, $ciany naczynia, okna i drzwi) .

Trzydziesci szprych w piascie (tworzy koto). Dzigki pustce miedzy nimi istnieje
pozytek z kota.
2 7aréwno w wersji z Mawangdui (tlum. Méller 167), jak i przektadach Gu (thum. Gu 22) i Lau

(thum. Lau 14) pierwsza potoweg 10 rozdzialu wyrazono w formie pytan retorycznych), natomiast
w przektadzie Wojcik z komentarzami Wang Bi — w zdaniach oznajmujacych (thum.Wojcik 40).
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Z gliny formuje si¢ naczynia i garnki. Dzigki pustemu wngtrzu staja si¢ uzyteczne.

W $cianach domoéw wycina si¢ drzwi i okna. Bez tej pustej przestrzeni nie bylyby

uzyteczne.

Na tym wlasnie polega korzys¢ z pelnego i pozytek z pustego.

=gt 8, Bk, AR SEHHUOYES, HHTE, M. #R

LA, “HTG, AEZH. MBEZURF], T2, (Daodejing, rozdz. 11)

Laozi kilkakrotnie odwotuje si¢ w tekscie do kategorii uzytecznosci (yong),
ktora w rozdziale 45 stuzy do sformutowania metaforycznej mysli o uleganiu
pozornej prawdzie. Nawet bowiem jesli doskonalos¢ wydaje si¢ wyczerpana,
to w rzeczywistosci jest doskonata, a gdy Wielka Brzemienno$¢ (Wielka Petnia)
wydaje si¢ catkowicie pusta, to wcigz pozostaje nieskonczenie petna. Uznajac
Dao za metafor¢ docelowa, w rozumowaniu Laozi poprzez analogi¢ pojawia si¢
wniosek, ze skoro zrodlo istnienia jest w swojej immanencji nieuchwytne i puste,
to realna rzeczywisto$¢ pozostaje wieczna i doskonata®.

Wielka Doskonalos¢ wydaje si¢ wybrakowana, ale jej uzytecznosci nigdy si¢ nie

skonczy.

Wielka Brzemienno$¢ wydaje si¢ pusta, ale jej pozyteczno$¢ nigdy si¢ nie wyczerpie .

K, HAA, REasm, HHEAY . (Daodejing, rozdz. 45)

Potwierdzenie tej mysli znajduje si¢ w rozdziale 40, w ktorym autor Dao-
dejingu pisze wprost:

Przeciwienstwo jest ruchem Dao. Stabos¢ jest uzywaniem Dao .Wszystkie istoty i rzeczy
na §wiecie zrodzily si¢ z Pelni. A Petnia powstala z Pustki.

REEL B $5EEZH. K TFAIWERE, AERT. (Daodejing, rozdz. 40)

Pojawiajaca si¢ wcze$niej metafora piastry i kola w sposdb oczywisty iden-
tyfikuje oba elementy z abstrakcyjnym pojeciem zmiany lub diadycznej opozycji.
Tak jak w ruchu kota, zwigzku pustego z pelnym, wylania si¢ obraz Dao w relacji
nieistnienia do istnienia®*, ktory w komentarzu 1 Wang Bi do rozdziatu 40 brzmi:
,,Uzyteczno$¢ tego, co zaistnialo, bierze sie z nieistnienia (wu JC). Takie jest znacze-
nie nazwy ‘przeciwienstwo’. Z nieistnienia wychodzi ruch (dong #1), a wszystko zwra-
ca si¢ ku relatywnemu nieistnieniu. A dao przenika wszystko” (thum. Wojcik 90).

Wszystkie wymienione powyzej metafory zrodtowe majg charakter kardynalny,
ich bowiem funkcja figuratywna wydaje si¢ kluczowa dla calego przekazu Daodejingu.

* Por. Méller 50

24 Mbller uwaza thumaczenie wu jako niebyt, a you jako byt za bledne, poniewaz oba pojecia sa
zakorzenione w greckiej ontologii (41). W polskich przektadach najczgsciej thumaczy si¢ je wlasnie
jako byt i niebyt.
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Katalog metafor, porownan i obrazéw z nimi zwigzanych jest jednak duzo
bogatszy, co rzecz jasna wynika z dominacji trybu analogizujacego w Daode-
Jjingu. Nie sposéb wymieni¢ wszystkich, ale warto przytoczy¢ kilka wybranych,
wskazujacych na semantyczna pojemnos¢ obrazu, ktory ilustruje okreslone idee.
Najczesciej sg to figuracje skonstruowane na osi przedmiot/rzecz — przekaz.

W rozdziale 9 autor ksiegi przywotuje naczynie ofiarne, miecz, dom pelen
nefrytu i zlota, aby wyjasni¢, czym jest Dao (Droga) Nieba, ktore w skrocie
polega migdzy innymi na zachowaniu wstrzemig¢zliwoséci i unikaniu przesady
oraz nadmiaru. A dzieje si¢ tak zgodnie z dialektyczng zasadg, ze to, co osiggneto
apogeum, bedzie pomniejszane.

Naczynie wypelnione po brzegi nie utrzyma si¢ (w pionie); zbyt ostra klinga nie po-

stuzy zbyt dlugo; nikt nie zdota ochroni¢ komnaty wypekionej ztotem i nefrytem.

Rz AmED; Mgl AT KfR; & RHE LG8 . (Daodejing, rozdz. 9)

Wiele tego typu metafor umieszcza si¢ w Daodejing w dychotomicznym
modelu. Wskazuje si¢ m.in. na metaforyczng wyzszo$¢ wody nad kamieniem
(Lau 2), a w rozdziale 39 na wyzszos¢ pospolitych kamieni nad oszlifowanym
nefrytem. Wang Bi w 4 komentarzu do tej czes$ci (39 ) wyjasnia, ze fundamentem
wielkosci jest matosé, a niskiego — wysokos¢ (thum. Wojcik 89).

Jesli dazysz do zaszczytow, pozostaniesz bez chwaty

Nie trzeba wigc btyszcze¢ niczym oszlifowany nefryt, a raczej toczy¢ sig jak (zwykle)
kamienie.

BRSO AERIRERINE, ¥IEUIAT . (Daodejing, rozdz. 39)

Analogiczna zasada diadycznej opozycji pojawia si¢ rowniez w rozdziale 77,
w ktorym Dao Nieba porownywane jest do napinania cieciwy tuku, kiedy mierzy
sie do celu:

Dao Nieba jest niczym napinanie cieciwy huku®.
Kiedy wysoko (mierzysz), ( cigciwe) opuszczasz, jesli nisko — podnosisz.
Tam, gdzie jest za duzo — ujmujesz, a tam gdzie jest za mato — uzupetniasz.

ZHEIHMK DS, mEMZ, THBZ. AREthe, NEFIZ. (Daodejing,
rozdz. 77)

% Istniejg liczne kontrowersje wokot znaku yu %%, ktory jedni (Méller, Legge, Fostowicz, Zbi-
kowski) interpretuja jako woz, natomiast Lau, Gu, Waley, Wang Bi — jako reputacja, honor,
zaszczyty (Moller 36)

%W wersji Daodejingu, przektadanej przez Leege, Waley’a (162) i Wojcik (143) pojawia si¢
znak zapytania, a zdanie to thumaczy si¢ jako retoryczne.
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Aforystyczny walor wielu fraz w Daodejingu pochodzi z celnie dobranych
obrazowych figuracji, zaczerpnictych z obserwacji praw przyrody lub éwczes-
nego, codziennego zycia. Na przyklad btyskotliwa fraza z rozdzialu 60: ,,Rza-
dzenie wielkim panstwem jest jak smazenie matych rybek (vH K [E % = /MEF),
oznacza, ze nalezy je smazyC krotko, bez czgstego przewracania, co metafo-
rycznie odnosi si¢ do procesu zawiadywania wielkim krajem.

Ten, ktory stoi na palcach — nie stoi (stabilnie), ten ktory kroczy — nie idzie.

Ten, ktory si¢ obnosi — nie jasnieje.

Ten, ktory sam si¢ zachwala — niczego nie osiaga.

Ten, ktory si¢ wywyzsza — nikomu nie przewodzi..

Wszystko to odnosi si¢ do Dao, ktore powiada, za duzo pozywienia, zbyteczny wysitek.
WHEAN BEMT. BREAY: BREAR. BIRELD); BREAK.
HEBEWE, R B . (Daodejing, rozdz. 24)

Fragment ten w caloéci wskazuje na cnot¢ umiaru i skromnosci, ktore zgodnie
z zasadami Dao zapewnia ludziom powodzenie .
Laozi w podobny sposob kreuje w rozdziale 6 obraz strategii dziatania Dao,
ktore s$wiadome istnienia przeciwienstw wskazuje na wlasciwe postepowanie:
Jesli cheesz co$ $cisnaé, najpierw musisz rozciggnaé, jesli cheesz ostabi¢ najpierw mu-
sisz to wzmocni¢, jesli chcesz to pokona¢, najpierw musisz to wesprzed, jesli checesz
zabra¢, najpierw musisz ofiarowa¢. Oto subtelna jasno$¢ (umyshu): delikatne i stabe
pokona twarde i silne. Nie wyciaga si¢ ryb z glebiny ani nie pokazuje ludziom
W panstwie ostrego oreza.
i, ke Bk, BEERZ . KR, WBREMZ. BRI,
W52 . REMH. RIGHENIE. BATTBRYMN, EZAEAR RN,
(Daodejing, rozdz. 36)

W rozdziale 5 pojawiaja si¢ metafory psow ofiarnych, miecha kowalskiego
i fletu. Zgodnie z interpretacjg wiekszosci badaczy ofiarne psy ze stomy chugou
1M — wykorzystywane jako rytualne przedmioty, ktérym oddawano hotd, a po
ceremonii porzucano i deptano — w Daodejingu symbolizujg zdystansowana
neutralno$¢ medrca. Kiedy ludzie wlasciwie wypelniajg swoja rolg, medrzec nie
ingeruje, a jedynie dba o naturalny bieg spraw i zycia. Niczym miech kowalski
i flet jest pusty, pozbawiony uczu¢, pragnien i ambicji. Niczego nie musi wnosic,
aby owo vacuum funkcjonowato w swoim odwiecznym ruchu.

Niebo i ziemia nie s3 humanitarne ( ren) i traktuja wszystkie rzeczy i sprawy jak
(ofiarne) psy ze stomy”’. Medrzec nie jest humanitarny (ren) i traktuje wszystkie rody
jak (ofiarne) psy ze stomy. Czyz przestrzen mig¢dzy niebem i ziemia nie wydaje si¢

%7 Jedynie w przektadzie z komentarzami Wang Bi sg to psy i trawy, a nie ofiarne psy (Wojcik 34).
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jako miech kowalski albo flet. (Cho¢) jest pusta, nie mozna jej wyczerpa¢, im bardziej
sie porusza, tym wigcej wywolyje skutkow.

RUAT, LIS AN, DLEE NS, Rtz (6], Ht %
? EMAE, M E. (Daodejing, rozdz. 5)

Niezwykle plastyczny obraz koni pociggowych i bojowych, ktore Laozi przy-
wotuje w rozdziale 46, jest figuracja odnoszaca si¢ po raz kolejny do dziatania
zgodnie z zasadami Dao. Kiedy si¢ je respektuje, konie pracujg w polu, kiedy nie,
to nawet konie bojowe marnujg swodj potencjat, walesajac si¢ (lub zrebigc)
na granicy.

Gdy na $wiecie panuje Dao, to konie pociggowe wykorzystuje si¢ na roli, gdy na swie-
cie brak jest Dao, nawet kobyly bojowe zrebia si¢ na granicy™.

RKINHIE, #MEGLFE. RTEE, RSAERA. (Daodejing, rozdz. 46)

O zyciu w sieci nieba traktuje rozdziat 73, w ktorym Laozi metaforycznie
pokazuje jak sie¢ nieba utrzymuje wszystko w swojej wladzy dzigki poszano-
waniu zasad Dao. Sie¢ nieba oznacza w przeno$ni niewidzialny $wiat, ktory
istnieje dzigki Dao. Dlatego nawet jesli oka sa duze, to i tak zawsze pozostanie
w jego sferze oddziatywania. Skoro wigc Dao nieba nigdy nie walczy i zawsze
zwycieza, zbyteczna jest zuchwatos¢, perswazja i wszelkie wysitki.

Dao nieba nie walczy, a jednak zwycigza.

Nie wypowiada stow, a jednak jego odpowiedzi sg trafne.

Nie przywoluje, a (wszyscy) sami przychodza.

Jest powolne, a mimo to skuteczne.

I cho¢ sie¢ nieba jest niezwykle rzadka i rozlegta, to jednak niczego nie przepusci.

RZIEAFMEM . AEMHEN. AHEMHEK. FRME D KRG A

%Ko (Daodejing, rozdz. 73)

Wymienione metafory zrodtowe, stuzace gtdéwnie (cho¢ nie wylacznie) wyra-
zeniu metafory docelowej, ktora w Daodejingu jest Dao, jednoznacznie wskazuja
na szczegblng umiejetno$¢ wykorzystania jezyka figuratywnego do tworzenia
przestrzeni symbolicznej, podlegajacej ztozonym interpretacjom. O ile wigc sama
funkcja konstytutywna sensu jest jasna, wiedzie bowiem od metafory zrodtowe;j
do docelowej, o tyle znacznie bardziej skomplikowana i godna dalszych badan
pozostaje pojemnos¢ semantyczna potencjalnych interpretacji. Daodejing jest

28 Jest to wersja przektadu blizsza propozycji Gu Zhengkuna i Zbikowskiego niz Wang Bi, Lau,
Legge i Mollera. Kontrowersje dotycza przede wszystkim ttumaczenia znaku sheng 4. Gu th-
maczy to: ,.konie bojowe wracaja na pola, by uprawia¢ ziemig, a zrebne konie ciagna na wojng” (Gu
131 ). Wedlug Wang Bi (w thumaczeniu Wojcik): ,.konie bojowe pasa si¢ na polach” (Wojcik 99);
Lau: ,,bojowe konie pasa si¢ na granicy” (Lau 53); Legge: ,,bojowe konie hoduje si¢ przy granicy”.
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znakomitym przyktadem tekstu, ktorego jezyk figuratywny, operujacy w trybie
analogii, peten metafor i obrazéw, stat si¢ i wcigz pozostaje polem wyboru mniej
lub bardziej uzasadnionych strategii interpretacyjnych, uwarunkowanych jezyko-
wo, kulturowo i historycznie. W tym konteks$cie nie bez znaczenia pozostajg
badania nad zadnieniem egzegezy i hermeneutycznej poprawnosci Daodejingu,
ktory znany jest §wiatu od przekladow wersji kanonicznych po popkulturowe
reinterpretacje.
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ANALOGIA FIGURATYWNA (METAFORA I OBRAZOWANIE)
W DAODEJINGU &%

Streszczenie

Jezyk figuratywny w Daodejingu, polegajacy na tworzeniu obrazow i znaczen poprzez uzycie
analogii, metafor i symboli, jest tekstem otwartym hermeneutycznie. Stanowi czg$¢ szerszej stra-
tegii myslenia korelacyjnego (skoordynowanego), typowej dla starozytnej hemisfery chinskiej.
Podstawowa kategoria, wokot ktorej skumulowane jest cale znaczenie Daodejing, jest dao. Jako
domena docelowa pojawia si¢ — zdaniem Feng Youlana — w czterech aspektach: ontologicznym,
kosmogenetycznym, fenomenologicznym i charakterologicznym (77). Laozi odwotuje si¢ do naj-
bardziej pierwotnych struktur myslowych, aby wyjasni¢, czym jest dao, co oznacza, ze nie ma
ono wyraznego materialnego okreslenia w realnym $wiecie i pozostaje nieuchwytne poza kon-
tekstem i figuracjami. W samym tekscie peini funkcj¢ metafory ontologicznej. Z poznawczego
punktu widzenia Laozi wykorzystuje technike mapowania obiektow z jednego zasobu systemo-
wego na inny. Wsrdd nich znajduja si¢ metafory pojeciowe wywodzace si¢ z domeny zrodtowe;.
Dziedziny te, oméwione kolejno w tym artykule, faczy przekonanie o organicznej naturze wszech-
$wiata. Obydwa pochodza ze §wiata przyrody, m.in. woda i dolina; domena ludzka, np. postaé
matki, kobiety, niemowlecia, oraz ze §wiata flory i fauny, a takze obiektow otoczenia cztowieka,
m.in. kolo i piasta, nierzezbiony blok, dzbanek, miech, tuk, stomiane psy i sieci. Ich funkcja, ze
wzgledu na wybor myslenia skojarzeniowego (analogizujacego), pozostaje taka sama, roéznicuje
je natomiast rodzaj zastosowanych metafor — od sytuacyjnych po statyczne.

Stowa kluczowe: analogia figuratywna; metafora; obrazowanie; Daodejing

FIGURATIVE ANALOGY (METAPHORS AND IMAGES)
IN DAO DE YING &%

Summary

The figurative language in the Dao De Ying, which involves the creation of images and
meanings through the use of analogies, metaphors and symbols, is a hermeneutically open text. It
represents a part of the broader strategy of correlative (coordinated) thinking, typical of the ancient
Chinese hemisphere. The basic category, around which the whole meaning of the Dao De Jing is
woven, is dao. As a target domain, it appears — according to Feng Youlan — in four aspects:
ontological, cosmo-genetic, phenomenological and characterological (1983, 77). Laozi appeals to
the most primordial structures of thought to explain what dao is, which is that it has no explicit
material designation in the real world and remains elusive beyond context and figurations. In the
text itself, it serves as an ontological metaphor. From a cognitive point of view, Laozi uses the
technique of mapping objects from one system resource to another. Among these are conceptual
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metaphors derived from the source domain. Those domains, discussed successively in this paper, are
connected by the conviction of the organic nature of the universe. They come both from the natural
world, e.g. water and the valley; the human domain, e.g. the figure of a mother, a woman, an infant;
and from the world of flora and fauna, as well as objects in the human environment, e.g. the wheel
and the hub, the uncarved block, the jug, the bellows, the bow, straw dogs and nets. Their function,
due to the choice of associative thinking (analogising), remains the same, while they are
differentiated by the type of metaphors used, from situational to static.

Keywords: figurative analogy; metaphors; images; Daodeying



