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PAWEL KRAS

ZYWOT DULCELINY Z DIGNE JAKO ZRODLO
DO BADAN NAD POBOZNOSCIA KOBIECA W XIII WIEKU

W badaniach nad przemianami religijnosci kobiecej w XIII wieku wazna
rolg odgrywajg zywoty ,,poboznych kobiet” (mulieres religiosae), w ktorych
zyciu gleboka, osobista pobozno$¢ i surowe praktyki ascetyczne taczyly sie
z ofiarng postuga na rzez ubogich i chorych. Pomimo zZe juz za zycia wigk-
szo$¢ z nich byta traktowana jako $wigte, a po $mierci woko6t ich grobow roz-
winagt si¢ zywy kult, jedynie nieliczne spos$rdd nich — i to dopiero w czasach
nowozytnych — zostaty uznane za btogostawione (m.in. Maria z Oignies, Bea-
trycze z Nazaretu, Gertruda z Hackeborn). Wigkszo$¢ ,,poboznych kobiet” zy-
la na przetomie XII i XIII wieku na terenie dzisiejszej Belgii i Holandii, a ich
dziatalno$¢ data impuls do powstania nowych wspolnot religijnych, zaré6wno
klasztorow zenskich, najczesciej cysterek, jak i nieformalnych grup beginek.
Niemal wszystkie zywoty tych kobiet zostaty opracowane w jezyku tacinskim,
a przynajmniej tylko w takiej wersji jezykowej zachowaly si¢ one do naszych
czasow. Ich autorami byli niemal wylacznie duchowni, ktoérzy czesto pehili
funkcje ich przewodnikéw duchowych, spowiednikow i opiekundéw. Wyjatko-
wo mamy do czynienia z tekstami hagiograficznymi po§wieconymi beginkom,
ktore powstaty w jezyku wernakularnym, a ich autorkami byly kobiety.

NARODZINY RUCHU BEGINEK

Pierwsze mulieres religiosae, ktore zachowujac $wiecki status, prowadzi-
ly quasi-zakonne zycie w czystoSci, ubdstwie i zarliwej modlitwie, pojawity
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si¢ pod koniec XII wieku w diecezji Liége (m.in. Maria z Oignies, Krystyna
Zdumiewajaca, Ida z Nivelles, Matgorzata z Ypres, Odila z Liége). Geneza
tego wyjatkowego zjawiska, ktore doprowadzilo do znaczacych przemian
w $redniowiecznej poboznosci i zainicjowato ruch beginek, jest od wielu lat
przedmiotem intensywnej debaty naukowej (m.in. Bolton, ,,Thirteenth Cen-
tury Religious Women” 129-57; Simons, The Cities of Ladies 1-18, 35-60)".
Zwraca si¢ w niej uwage na fakt, ze w XII wieku diecezja Liége stata si¢
jednym z centréw reformy gregorianskiej, tamtejsi biskupi nalezeli do czoto-
wych zwolennikéw odnowy zycia religijnego, a w klasztorach przywracano
surowg dyscypling (McDonnell 281-98)?. W trzeciej ¢wierci tego stulecia
w diecezji leodyjskiej podjeto takze nowatorskie inicjatywy duszpasterskie,
ktore najlepiej ucielesnia dziatalno$¢ Lamberta le Bégue (zm. ok. 1177), ka-
ptana przy kosciele $w. Krzysztofa w Liége. Byl on duszpasterzem wspodlnot
swieckich, ktorzy regularnie spotykali si¢ w dni $wigteczne, aby pod jego
kierunkiem zgtebiaé tres¢ Pisma Swietego (Simons, The Cities of Ladies 24-
34). Pot wieku pozniej Lambert zostat uznany za tworce pierwszych wspol-
not beginek w Li¢ge, a w literaturze przedmiotu przez dhugi czas btednie wy-
prowadzano od jego przydomka (Le Beégue) etymologi¢ nazwy ,beginka”
(Simons, ,,Beginnings” 14, 40-41).

U zrodet nowej religijnosci kobiecej, ktora w XIII wieku zyskata tysigce
zwolenniczek na terenie catej tacinskiej Europy, lezalo pragnienie naslado-
wania Chrystusa (McDonnell 116-19; Ziegler 117-35). Gloszone przez kaz-
nodziejow doby reformy gregorianskiej hasta powrotu do ewangelicznych
ideatow i zycia zgodnego z nauczaniem Chrystusa (vita apostolica) odbity
si¢ szerokim echem w $rodowiskach duchownych i §wieckich. W drugiej po-
lowie XI 1 w pierwszych dekadach XII wieku daty one impuls do gruntowne;j
odnowy Zzycia monastycznego, ktorej owocem bylo powstanie cystersow
i premonstratenséw, a takze elitarnych wspolnot eremickich wallombrozjan
i kamedutow. Nowe zgromadzenia zakonne byly jednak w pierwszym rzedzie
oferta dla mezczyzn. Duzo bardziej ograniczony dostep do klasztorow miaty
kobiety pragnace zy¢ zgodnie z zasadami vita apostolica. Stosunkowo nie-
liczne klasztory benedyktynek byty dostepne niemal wyltacznie dla zamoznych
kobiet. Powstajace w XII wieku pod opieka cystersoOw i premonstratensoOw
klasztory zenskie nie byly w stanie przyja¢ wszystkich chetnych kobiet, a na

! Ostatnio stan badafh nad zwigzkami pomiedzy pierwszymi mulieres religiosae w diecezji
Lic¢ge a powstaniem wspdlnot beginek przedstawit John Van Engen (339-70).

2 W potowie XII wieku duchowiefistwo Liége utrzymywalo bliskie kontakty z Hildegarda z Bin-
gen (1098-1179), charyzmatyczng reformatorka zycia zakonnego i mistyczka (Moens; McDonnell
301-38; Voigt 17-43).
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poczatku XIII wieku wtadze obu zakondéw drastycznie ograniczyly proces
tworzenia nowych wspolnot zenskich (Neel 321-41). Tylko w diecezji Liege,
w latach 1200-1229 co dwa lata powstawal nowy klasztor cysterek. Wprowa-
dzony w 1228 roku przez cysterska kapitul¢ generalng zakaz zaktadania
nowych klasztoréw zenskich ograniczyt nawet t¢ mozliwos¢ realizacji aspi-
racji religijnych kobiet w obrebie aprobowanych przez Kosciot struktur mo-
nastycznych. Ograniczony dostep do klasztoru wymusit poszukiwanie nowych
form zycia religijnego i dat impuls do pojawienia si¢ pierwszych ,,poboz-
nych kobiet” (mulieres religiosae) i $wigtych dziewic (virgines sanctae),
ktore nie skladajac $lubow wieczystych i nie podlegajac regule zakonnej,
zyly niemal jak zakonnice. Ich religijno$¢ okreslaty ideaty zycia ewangelicz-
nego, w ktorych na czoto wysuwaly czysto$¢, ubostwo i pokora (Simons,
The Cities of Ladies 35-46). Pojawienie si¢ pierwszych ,,poboznych kobiet”
na terenie Brabancji i Flandrii miato w duzej mierze charakter spontaniczny.
Jak trafnie zauwazyl Walter Simons:

najwczesniejsze przejawy ruchu beginek sg niezwykte i fascynujace wilasnie z te-
go wzgledu, ze wspdlnoty podobnie mys$lacych kobiet poszukujacych nowego
sposobu zycia, realizujacych podobne cele i potaczone ze soba dzigki osobom,
ktore przemieszczaty si¢ miedzy nimi, powstalty w réoznych miejscach na terenie
potudniowych Niderlandow w stosunkowo krotkim czasie. (36)

Pojawienie si¢ pierwszych ,,poboznych kobiet” wzbudzito réznorodne
reakcje wérod duchowienstwa, od niecheci i wrogosci do podziwu i fascyna-
cji. W 1215 roku Jakub z Vitry (ok. 1165-1240), autor zywota btogostawio-
nej Marii z Oignies, jednej z pierwszych i najbardziej znanych ,,poboznych
kobiet”, z entuzjazmem pisal o

wielu $wigtych dziewicach, ktore zgromadzily si¢ w roznych miejscach, gardzac
pokusami cielesnymi, odrzucajac ziemskie bogactwa i zyjac w pokorze i ubo-
stwie, a ktore z mitosci dla niebianskiego Oblubienca, zadowalaja si¢ skromnym
positkiem uzyskanym z pracy witasnych rak. (Iacobus de Vitriaco 45)

Vitry podkreslat dobrowolne ubdstwo tych kobiet, ktore
cho¢ pochodza z bogatych rodzin, wola cierpie¢ trudy i ubostwo, opuszczajac

swoje rodziny i domy o0jcow, nie chcac zy¢ w obfitosci dobr i wystawiaé si¢ na
niebezpieczenstwo ziemskich przyjemnosci. (45-46)
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Kilkanascie lat pozniej Cezary z Heisterbach (ok. 1180-1240) z duza zycz-
liwoscig opisywal nowo powstate wspolnoty beginek na terenie diecezji leo-
dyjskiej. Uwagg cysterskiego pisarza zwrocit nowatorski model religijnosci
uprawianej przez mulieres religiose, ktore ,,zyja wsrod $wieckich, nosza
swiecki ubior, a mimo to w mitosci do Boga przewyzszajg inne wspdlnoty
zakonne” (Caesarius von Heisterbach). Z podziwem zauwazal, ze ,,prowadza
one zycie eremickie wérod tlumow ludzi, duchowe wsérod ziemskiego oto-
czenia, dziewicze wsrod tych, ktorzy szukajg przyjemnosci” (2114-2117).
Obie relacje rzucaja swiatto na specyficzne cechy ,,poboznych kobiet”, ktore
zachowujgc $wiecki status, porzucity rodzing i przyjemnos$ci materialne, aby
podaza¢ w ubdstwie i pokorze za Chrystusem.

»Pobozne kobiety” zyjace na przetomie XII i XIII wieku na terenie Flan-
drii i Brabancji mieszkaty albo w rodzinnym domu, albo jako rekluzki osied-
laty si¢ w poblizu klasztoru. Zachowujac czysto$¢ i kontemplujac meke
Chrystusa, oddawaly si¢ surowym postom i ascetycznym umartwieniom, aby
wspolcierpie¢ z boskim Oblubieficem. Ich zycie wypetniata zarliwa modli-
twa za chorych i umierajacych, a takze za dusze cierpigce w czysécu. W lite-
raturze przedmiotu mulieres religiosae byly traktowane jako pierwsze beginki,
cho¢ — jak zauwazyt Walter Simons (The Cities of Ladies 61-90), pierwsze
zorganizowane wspolnoty beginek pojawily si¢ dopiero w latach 30. i 40.
XIII wieku. Przed polowa XIII wieku termin ,,beginki” (beguinae) zaczat
by¢ powszechnie uzywany w odniesieniu do wszystkich $wieckich kobiet
prowadzacych quasi-monastyczne zycie poza zgromadzeniami klauzurowy-
mi (Simons, ,,Beginnings” 9-52). Jak pisat André Vauchez, ,,ten nowy wzo-
rzec sytuowatl si¢ na pograniczu ascezy i wzorca apostolskiego, ktory taczyt
ducha dobrowolnego ubodstwa i dobroczynnosci z poszukiwaniem cierpienia
fizycznego” (Duchowos¢ 98).

MARIA Z OIGNIES 1 JE] ZYWOT

Wzorem nowej kobiecej poboznosci stala si¢ Maria z Oignies (ok. 1177-
1213), ktorej Swiagtobliwe zycie opisal Jakub z Vitry, augustianin z klasztoru
w Nivelles, uczen Piotra Kantora, a w pdzniejszym czasie biskup Akry i kar-
dynat (,,The Life of Mary of Oignies by James of Vitry” 33-128). Jak wynika
z opracowanego przezen zywota (Vita Mariae Oigniacensis), Maria co praw-
da wyszla za maz, ale przekonata swojego me¢za do zlozenia §lubow czystosci.
Chcac nasladowaé Chrystusa, najpierw osiadta przy leprozorium w Nivelles,
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gdzie poswiecila si¢ opiece nad trgdowatymi. Po $mierci m¢za w 1207 roku,
jako rekluzka zamieszkata przy augustianskim klasztorze w Oignies-sur-
-Sambre, gdzie zyla w skrajnym ubdstwie i surowej ascezie. Zywot napisany
przez Jakuba z Vitry jest pierwszym tekstem poswigconym ,,poboznej kobie-
cie”, proto-begince, ktory zapoczatkowal nowy gatunek sredniowiecznej ha-
giografii®. Okoto 1230 roku dominikanin Tomasz z Cantimpré (1201-1272)
przygotowal obszerne uzupelnienie do zywota Marii z Oignies (,,Supplemen-
tum”), a takze opracowat trzy inne teksty poswigcone ,,poboznym kobietom”
dziatajagcym na terenie diecezji w Li¢ge: Krystynie Zdumiewajacej (Mirabilis)
z Sint-Truiden (1224), Malgorzacie z Ypres (1240) i Lutgardzie z Aywiéres
(ok. 1248) (,,Vita de S. Christina Mirabili Virgines” 637-60; ,,Vita Margarete
de Ypres” 106-30).

Zywot napisany przez Jakub z Vitry powstal, aby promowaé nowy ideat
kobiecej religijnosci uciele$niany przez Mari¢ z Oignies. Vitry byl zafascy-
nowany opisywang przez siebie postacig, jej gleboka poboznoscia, surowsg
ascezg i1 mistycznymi do$wiadczeniami. Aby lepiej pozna¢ Marig, porzucit
studia teologiczne w Paryzu i udat si¢ do Oignies, gdzie przez kilka lat petnit
funkcje jej spowiednika. W zwiazku, jaki uksztaltowal si¢ pomiedzy nim
a Marig z Oignies, to ona odgrywatla rol¢ kluczowg jako autorytet i przewod-
nik duchowy dla mlodego kaptana. Za jej rada Vitry powrdcit do Paryza, aby
ukonczy¢ studia, przyjat swiecenia kaptanskie i wstgpit do klasztoru w Ni-
velles. Zywot Marii z Oignies jest §wiadectwem ogromnego podziwu wobec
kobiety, ktorg Vitry uwazal za swoja ,,duchowa matke” (Lettres de Jacques
de Vitry 72)*. W catym tekécie mozna znalez¢é liczne przyktady $wiadczace
o bardzo silnej, intymnej relacji duchowej taczacej go z Marig z Oignies.
W Vita Mariae Oigniecensis Jakub z Vitry bronil reprezentowany przez nia
wzor zycia religijnego przed oskarzeniami ze strony niech¢tnych jej du-
chownych. Podkreslal ewangeliczny charakter zycia, jej ubostwo, modlitew-
na zarliwos$¢, a zarazem bezwzglgdne podporzadkowanie wiadzom kosciel-
nym. Bronigc ortodoksji Marii i innych ,,poboznych kobiet”, Vitry dowodzil,
ze wiernie przestrzegaja one nakazow Kosciota, przystepuja do sakramentow
swietych i sg postuszne duchowienstwu. Ortodoksja ,,poboznych kobiet” by-
la przeciwstawiana heterodoksji katarow, ktoérzy zerwali z Ko$ciotem rzym-
skim, tworzac odrgbne struktury organizacyjne z wlasnymi przywodcami,
doktryna i praktykami religijnymi Vauchez ,,Prosélytisme” 95-110. Zywot

3 Znanych jest 13 zywotow ,,poboznych kobiet” pochodzacych z XIII wieku (Van Engen 341).

4 ... alius, in quo matris mee Marie de Oegnis digitum reposueram” (Lettres de Jacques de

Vitry 72).
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Marii z Oignies byly dedykowany cystersowi Fulkowi z Marsylii (ok. 1150-
1231), biskupowi Tuluzy, ktory odgrywat kluczowg rol¢ w walce z katarami
na pohludniu Francji. W 1209 roku Fulko zostal zmuszony do opuszczenia
swojej diecezji i schronil si¢ na terenie diecezji w Liége, gdzie osobiscie po-
znal przebywajace tam ,,pobozne kobiety” (Bolton, ,,Fulk of Toulouse” 83-93;
Kienzle 49-81).

Intrygujagcym problemem badawczym jest kwestia znajomosci zywota
Marii z Oignies wsrdd trzynastowiecznych beginek. Badania nad $rednio-
wieczng tradycja rekopismienng tego tekstu, zarowno w wersji tacinskiej, jak
i w przektadach wernakularnych, wykazaty, ze zachowat si¢ on wytacznie
w r¢kopisach bibliotek klasztornych, przede wszystkim lezacych na terenie
dzisiejszej Belgii, Holandii i pdéinocnych Niemiec (Folkerts 221-42). Nie
sposob jednak wykluczy¢ mozliwosci recepcji tego zywota we wspolnotach
beginek, ktore religijnos¢ Marii z Oginies uznaty za wzorzec dla swojego
modelu zycia. Wiadomo, ze $redniowieczne r¢kopisy miaty duzo wigksze
szanse przetrwania w bibliotekach instytucji koscielnych niz w zbiorach pry-
watnych czy tez nalezacych do luznych wspélnot beginek (Van Engen 347).
Mozna przypuszczaé, ze tak modelowy dla duchowosci kobiecej tekst hagio-
graficzny, przynajmniej we fragmentach, byt znany wspolnotom beginek.
Zapewne funkcjonowal on przede wszystkim w formie werbalnej. Jednakze
potwierdzony przez rézne zrddta dos¢ wysoki poziom pismiennosci beginek
sktania do rozwazenia mozliwosci korzystania przez nie takze z tekstu pisa-
nego, tak tacinskiego, jak i wernakularnego (Simons, ,,«Staining the Speech»”
85-110). Warto zauwazy¢, ze w niektoérych zywotach ,,poboznych kobiet”
ich autorzy wprost stwierdzali, ze byly one przeznaczone do lektury we
wspolnotach beginek. Tytutem przyktadu, Tomasz z Cantimpré (,,Vita Lut-
gardis Virgine in Aquiriae Brabantia” 187) w prologu do zywota Lutgardy
z Aywieres wyrazal nadzieje, ze bgdzie on czytany nie tylko we wspolnocie
z Aywicres, ale takze w calej Brabancji. Z kolei nieznany duchowny autor
vita Beatrycze z Nazaretu pisat o zywocie Idy z Nivelles, z ktérym si¢ zapo-
znal, a ktory czytaty lub ktorego stuchaty takze siostry z cysterskiego klasz-
toru w Lier pod wezwaniem Matki Bozej z Nazaretu (The Life of Beatrice of
Nazareth 58-60).

HAGIOGRAFIA BEGINEK

Powstate w pierwszej potowie XIII wieku teksty hagiograficzne sg znako-
mitym zrodtem do badania procesu powstawania pierwszych grup swieckich
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kobiet, ktore z czasem przeksztatcity si¢ we wspolnoty beginek. W literatu-
rze przedmiotu zwracano uwage na podobne okolicznosci, w ktorych ,,po-
bozne kobiety” rozpoczynaly zycie w czystosci i ubostwie. Decyzja o podje-
ciu vita apostolica czgsto wigzata si¢ z buntem wobec rodziny, odmowa za-
warcia matzenstwa, a niekiedy takze ucieczkg z domu. W interesujacych nas
zywotach mowa jest takze o luznych grupach kobiet potagczonych wspdlnymi
ideatami, do ktorych dotaczaly lub ktore tworzyly bohaterki zywotow. W zy-
wocie Idy z Nivelles (ok. 1199-1213), ktory wyszedt spod piora Goswina
z Bossut, kantora cysterskiego opactwa w Villers, mozna znalez¢ modelowy
dla tego zjawiska opis zycia jednej z pierwszych ,,poboznych kobiet” z die-
cezji w Li¢ge. Kiedy zmart ojciec Idy, majgcej woéwczas dziewieé lat, jej
krewni postanowili wyda¢ ja maz. Nie godzac si¢ na zaaranzowane matzen-
stwo, Ida uciekta z rodzinnego domu i przylaczyta si¢ do grupy siedmiu ko-
biet mieszkajacych w poblizu cmentarnej kaplicy potozonej na obrzezach
miasta. Jedna z tych kobiet zostata pdzniej rekluzka przy kosciele §w. Ger-
trudy w Nivelle. Sama Ida pod koniec swojego krotkiego zycia wstapita do
nowo utworzonego klasztoru cysterskiego w Kerkom (Goswin de Bossut,
,,Vita Beatae Idae de Nivella” 1-2, 7, 192-208).

W podobnych okolicznosciach swoje zycie w czystosci 1 ubdstwie rozpo-
czeta Lutgarda z Aywiéres. Jak pisze jej hagiograf, Tomasz z Cantimpré, od-
rzucajac wzgledy zalotnikow zwigzata si¢ ze wspolnotg ,,poboznych kobiet”
w Sint-Truiden, gdzie przebywala przez dwanascie lat. P6zniej, za zgoda bi-
skupa Hugona z Liége, zostata rekluzka i stanela na czele grupy ,,poboznych
kobiet” mieszkajacych przy kosciele sw. Katarzyny. Ostatecznie za$ osiadta
w znajdujgcym si¢ pod opieka cystersow klasztorze kobiecym w Aywiéres
(Thomas de Cantimpré, Vita Lutgardi Aquirieniensis 192-96; por. Thomas of
Cantimpré, The Collected Saint’s Lives 43-51). Jak wykazaty badania Wal-
tera Simonsa (The Cities of Ladies 35-36), pierwsze dekady XIII wieku byty
okresem intensywnego tworzenia grup swieckich kobiet pragnacych zy¢ dla
Chrystusa, okreslanych mianem mulieres religiosae lub virgines sanctae,
z ktorych cz¢$é, dzigki wsparciu rodzin lub miejscowego duchowienstwa,
wstegpowata z czasem do nowo powstatych klasztorow cysterskich (por. Van
Engen 349).

Z punktu widzenia wladz koscielnych wybor zycia klasztornego byt naj-
lepsza opcja dla kobiet pragnacych nasladowaé¢ Chrystusa. Z jednej strony
zapewnial on zachowanie kontroli nad aspiracjami religijnymi kobiet, a z dru-
giej gwarantowatl spoteczng stabilizacje zwolenniczkom zycia na wzdr apo-
stotow. Nie wszyscy duchowni podzielali entuzjastyczny podziw dla ,,poboz-
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nych kobiet”, ktory wyrazali Jakub z Vitry, Cezary z Heisterbach czy Tomasz
z Cantimpré. Wielu z nich niepokoita coraz wigksza liczba kobiet, ktore pro-
wadzily quasi-monastyczne zycia na pograniczu mi¢dzy klasztorem a $wia-
tem $wieckich. W prologu do zywota Marii z Oignies Jakub z Vitry (Vita
Marie de Oegnies 46-47) zwraca uwage¢ na nieche¢ i niezrozumienie, z jakim
spotkata si¢ dziatalnos$¢ pierwszych ,,poboznych kobiet” ze strony cz¢sci du-
chowienstwa (zob. tez Simons, ,,Beginnings” 10-12). Swiadomy tych trudno-
sci w 1216 roku podjat on zabiegi w Rzymie, aby uzyskaé¢ od papieza ak-
ceptacj¢ tej nowej formy zycia religijnego reprezentowanej przez Mari¢
z Oignies 1 mulieres religiosae w diecezji Liége. Starania Jakuba z Vitry zakon-
czyly si¢ potowicznym sukcesem. Jak wynika z jego korespondencji, Hono-
riusz III (1216-1227) stownie zaaprobowal dziatalno$¢ ,,poboznych kobiet”.
Nie wigzato si¢ to jednak z wydaniem zadnego dokumentu (Lettres de Jacques
de Vitry 74). Niemal rownolegle podobne zabiegi podjal Jan z Liroux, kaptan
z Li¢ge i opiekun duchowy dziatajacych tam ,,poboznych kobiet”, m.in. Lut-
gardy z Aywiéres. Jak pisze w zywocie Lutgardy Tomasz z Cantimpré, Jan
udal si¢ do kurii papieskiej, aby ,,zalatwi¢ sprawy poboznych kobiet w Bra-
bancji, ktore doswiadczyly ktopotow ze strony miejscowych (duchownych)”
(Vita Lutgardi Aquirieniensis 197). Jego misja nie doszta do skutku, gdyz
zmart podczas przekraczania Alp.

Stolica Apostolska nigdy nie wydata zadnego dokumentu protekcyjnego,
podobnego do bulli zatwierdzajacych reguly zakonne, ktory w skali catego
lacinskiego chrzescijanstwa aprobowat dziatalnos¢ beginek. Przywileje takie
byly wydawane wyltacznie dla poszczegolnych wspdlnot, a ich pozyskanie
nastepowalo w wyniku zabiegdéw ze strony wptywowych protektorow $wiec-
kich (monarchéw, moznowtadcéw) i duchownych (biskupi, przetozeni za-
konni)’. W drugiej potowie XIII wieku rozwéj wspdlnot beginek zalezat od
wielu czynnikdéw. Niezbgdna byta charyzmatyczna postac¢, wokot ktorej sku-
piata si¢ grupa kobiet pragnacych prowadzi¢ wspdlne zycie religijne. Potrzeb-
ne bylo wsparcie instytucji lub wplywowego dostojnika koscielnego, ktore
gwarantowalo bezpieczenstwo takiej nieformalnej wspolnocie. RoOwnie istot-
ne bylo zabezpieczenie potrzeb materialnych takiej grupy, gdyz w przeci-
wienstwie do zakonow mendykanckich beginki nie mogly prowadzi¢ dziatal-
nosci zebraczej.

5 Posiadanie takich przywilejow stalo si¢ szczegdlnie istotne po soborze w Vienne (1311-
1312), ktory konstytucja Cum de quibusdam mulieribus nakazal rozwigzanie nieformalnych grup
beginek (Kras 60-66). Na przyktadzie Flandrii Walter Simons wykazal, w jaki sposob dziatajace
tam wspodlnoty beginek pozyskiwaty dokumenty Jana XXII, ktére wytaczaty je spod soborowego
nakazu (Simons, ,,In Praise of Faithful Women” 331-52).
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ZYWOT DULCELINY Z DIGNE

Problemy zwigzane z powstaniem i funkcjonowaniem grup beginek uka-
zuje historia zgromadzenia ,,pan z Roubaud” (Les dames de Roubaud). Byta
to najstarsza wspodlnota beginek w Prowans;ji, ktorg w latach 40. XIII wieku
zatozyta Dulcelina z Digne (ok. 1215-1274). Podstawowym zrédiem do ba-
dania poczatkéw tego zgromadzenia jest napisany w jezyku prowansalskim
zywot Dulceliny (Li Vida de la benaurada sancta Doucelina)®. Zywot zacho-
wat si¢ w jednym egzemplarzu, przechowanym obecnie w Bibliothéque natio-
nale de France w Paryzu pod sygnaturg Fond frangais 13503. Zawierajacy go
rekopis zostat sporzadzony na welinie i ma niewielkie rozmiary (16,7 x 12 cm),
co wskazuje, ze byl on przeznaczony do prywatnej lektury. Sktada si¢ z 10
sktadek liczacych po 10 kart, do ktérych dodatkowo na koncu dotaczono
4 luzne karty. Zywot Dulceliny zostal napisany jedng reka z XIV wieku
i konczy si¢ na fol. 102. Jak wynika z kolofonu, pisarzem tekstu zywota byt
ksigdz Jacques Pécheur, o ktorym nic wigcej nie wiadomo. Na przedostatniej
karcie (fol. 103) zapisano inng czternastowieczng r¢ka formute profesji skta-
danej przez beginki z Roubaud, a takze krotki hymn ku czei Dulceliny, sta-
nowiacy zapewne cze¢$¢ niezachowanego oficjum. Rekopis posiada skromne
zdobienia, na ktére skladaja si¢: rubrykowania tytutldow rozdziatdw, zapis
w kolorze bigkitnym i czerwonym liter kapitalnych rozpoczynajacych prolog
i tytuly kolejnych rozdziatow, a takze btekitno-czerwona bordiura niektorych
kart. Jak przypuszczal pierwszy wydawca tego zabytku o. J.H. Albangs, za-
chowany r¢kopis zawiera drugg wersje Li Vida, ktora powstata ok. 1315 roku.

Z not dorsalnych wiadomo, ze znajdujacy si¢ w Bibliothéque nationale
egzemplarz stanowil prywatng wtasnos¢ Cécile de la Voute, beginki ze wspol-
noty w Marsylii, po $mierci ktorej trafit on do rak jej spadkobiercow. Zgod-
nie z wolg Cécile w pozniejszym czasie r¢kopis powrocil do marsylskiej
wspolnoty beginek z Roubaud. Jak wynika z badan o. Albanés, po zamknig-
ciu tego zgromadzenia w 1414 roku, zabytek zawierajacy Li Vida znalazt si¢
w bibliotece marsylskich franciszkanéw. W pierwszej potowie XVII wieku,
w nieznanych okolicznosciach, rekopis trafit do zbiorow Karola de Valois
(1573-1650), ksiecia Angouléme i hrabiego Owernii, a po jego $Smierci zostal

% Pierwszg klasyczng edycje tego zywota w jezyku prowansalskim wraz z przektadem na je-
zyk francuski przygotowat J.H. Albanés (La vie de Sainte Douceline); poézniejsze wydanie: La vie
de Ste Douceline. Texte provengale de XIV® siécle; angielski przektad zywota: The Life of Saint
Douceline. Wszystkie cytaty i odniesienia do tego zywota odnosza si¢ do edycji prowansalskiej
zywota (Li Vida de la benaurada sancta Doucelina, opracowanej przez J.H. Alban¢s, ktora jest
takze dostepna on-line: archive.org/details/laviedesaintedouOOporcuoft/page/42/mode/2up.
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przekazany wraz z cata bibliotekg ksigcia do klasztoru Zakonu Braci Naj-
mniejszych przy Place Royale w Paryzu. Po kasacie tego konwentu w dobie
rewolucji francuskiej rekopis znalazt si¢ w bibliotece Filiberta Bouché de la
Bertilliére, skad miedzy rokiem 1815 a 1830 trafil ostatecznie do Biblio-
théque nationale’.

0. Albanes, pierwszy wydawca zywota ustalit okoliczno$ci powstania
tego zabytku, jego autora, czas powstania i przeznaczenie. W przekonujacy
sposob dowiddl, ze autorky Li Vida de la benaurada sancta Doucelina byta
Filipina (Filipa) Porcelet. Pochodzita ona z arystokratycznego rodu prowan-
salskiego osiadtego w Artignols. Jej ojcem byl Bertrand Porcelet, pochowa-
ny w marsylskim kos$ciele joannitéw, a bratem Guillaume, doradca hrabiego
Prowansji Karola I Andegawenskiego. Guillaume Porcelet towarzyszyl Ka-
rolowi w walkach o tron Krolestwa Neapolu i Sycylii i byt jedynym francus-
kim rycerzem, ktéry przezyt nieszpory sycylijskie (30 marca 1282) (Aurill
165-69). Przed wstapieniem do zgromadzenia beginek z Roubaud, Filipina
byta zong Fulka d’Agout z Pontevés, ktoremu urodzita trzy corki. Jak przy-
puszczat o. Albanés, Filipina musiata owdowie¢ w mtodym wieku i krétko
po $mierci megza wstapi¢ do marsylskiej wspdlnoty ,,pan z Roubaud”, skoro
przezyta zmarta w 1274 roku Dulceling o czterdziesci lat (Albanés XXXI).

Po przytaczeniu si¢ do beginek z Roubaud Filipina stata si¢ jedng z naj-
blizszych wspoélpracowniczek Dulceliny, a po jej $mierci objeta funkcje prze-
lozonej (generals prioressa) catego zgromadzenia (Li Vida 15,22, s. 232;
Albanés XXX-XXXIII; La vie de Ste Douceline 11-12; Garay i Jeay 16-17).
Przeprowadzona przez o. Albanés identyfikacja autorki opiera si¢ przede
wszystkim na skrupulatnej analizie tre$ci zywota. Znajomos$¢ intymnych
szczegbdtow z zycia Dulceliny, jej umartwien, do§wiadczen ekstatycznych
i wizji, ktore mialy miejsce w domu beginek w Marsylii, wskazuje, ze autor-
ka nie tylko byta cztonkinig tamtejszego konwentu, ale takze przez dlugi
czas znajdowata si¢ w najblizszym otoczeniu jego zatozycielki i cieszyla si¢
jej pelnym zaufaniem. W jednym z podrozdziatow pisze zreszta o sobie jako
»corce $wigtej matki” (Li Vida 14,32, s. 216; szerzej na ten temat Garay
iJeay 16-17). Wiedza na temat organizacji wspoélnoty, jej reguly i zasad
funkcjonowania, $wiadcza, ze w trakcie pracy nad zywotem autorka posiada-
la duze doswiadczenie i dlugoletni stazu w zgromadzeniu ,,pan z Roubaud”.
Dodatkowe informacje pozwalajace na identyfikacje autorki Li Vida znajduja
si¢ w rozdziatach trzynastym i czternastym poswigconych opisowi §mierci,

7 Losy rekopisu zrekonstruowat J.H. Albanés (Albanés XIV-XVII; por. Brunel-Lobrichon 41-
42; zob tez Garay i Jeay 15).
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pogrzebu i posmiertnego kultu Dulceliny (Brunel-Lobrichon 42; Li Vida 4,9,
s. 32, 34; por. Albanés XXXIII). W samym zywocie opisane zostaty okolicz-
nosci wstapienia Filipiny do zgromadzenia beginek z Roubaud. Wstrzasnicta
jej skrajnym ubostwem, Filipina zaproponowata Dulcelinie swdj majatek, kto-
ry miat poprawi¢ warunki jej zycia (Li Vida 5,6-7, s. 43). Dulcelina jednak
kategorycznie odmowita, a majatek Filipiny zostal przekazany na zaspokoje-
nie potrzeb catej wspolnoty. Postuzyt takze do wykupienia gruntéw otaczajg-
cych dom beginek w Marsylii (La vie de Sainte Douceline 265-68, 289-91).
Nie ulega watpliwosci, ze Filipina Porcelet spisata zywot Dulceliny z my-
$lag zachowaniu wsrdd beginek z Roubaud pamigci o tak Swigtobliwej zato-
zycielce. Tym podyktowany byl wybor jezyka prowansalskiego, ktory byt
zrozumiaty dla cztonkin tego zgromadzenia. Glownym celem Li Vida byto
zgromadzenie i udostepnienie informacji o Swigtosci zycia Dulceliny, ktore
miaty umacniac jej ,,duchowe corki”. Pierwsza wersja zywota zostata napi-
sana przed 1297 rokiem, gdyz wtasnie w tym roku jego fragmenty byly czy-
tane w kosciele franciszkanskim w Marsylii podczas corocznych uroczysto-
sci ku czci Dulceliny celebrowanych w dniu jej Smierci, 1 wrzes$nia (Li Vida
15,24, s. 234; Albanés XXII-XXIV; Garay i Jeay 16). Li Vida funkcjonowa-
ta wytacznie wérod ,,pan z Roubaud” i nic nie wskazuje, aby byta znana poza
tym $rodowiskiem. Zywot Dulceliny byl tekstem przeznaczonym do lektury
publicznej i prywatnej. Jak §wiadczy jedyny zachowany egzemplarz, Li Vida
byta kopiowana z myslag o prywatnej lekturze. Niestety skala i charakter
transmisji tego zabytku pozostajg nieznane. Warto przypomnie¢, ze zacho-
wany egzemplarz zywota, stanowigcy prywatng wtasnos¢ jednej z beginek,
szczg$liwie zachowat sie tylko dlatego, ze na poczatku XV wieku zostal wia-
czony do biblioteki franciszkanskiego klasztoru w Marsylii (Li Vida s. 216;
szerzej na ten temat Garay i Jeay 16-17; Manselli ,,L’idéal” 99-126; Bylina
157-64; Burr 51-65). Franciszkanie z tego klasztoru sprawowali opieke dusz-
pasterska nad miejscowym domem beginek z Roubaud, a w ich klasztorze
znajdowat si¢ otoczony kultem grob Dulceliny, a takze jej brata bt. Hugona
z Digne. Sam Olivi byl zresztag uznawany za spadkobierce i kontynuatora
my$li Hugona z Digne, ktéry ¢wieré wieku wcze$niej bronil zasady bez-
wzglednego ubostwa obowigzujacej wszystkich franciszkanow. Jak pisat
w swoim podreczniku dla inkwizytoréw Bernard Gui, beginki z Prowansji
mocno zaangazowaty si¢ w kopiowanie i rozpowszechnianie pism Oliwiego,
ktorego uwazaty za swigtego. W ich wspodlnotach teksty Oliwiego byty czy-
tane i komentowane, a gloszone przezen idealy ewangelicznego ubostwa
cieszyly si¢ entuzjastycznym poparciem (Gui 265). Potepienie doktryny Oli-
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viego wyznaczyto punkt zwrotny w dziejach ruchu franciszkanskiego, a na-
rzucona przez papiestwo, zltagodzona interpretacja usus paper wypchneta
spirytuatow poza granice koscielnej ortodoksji i narazita ich na represje. Be-
ginki sympatyzujace ze spirytuatami zostaly wystawione na podobne retorsje,
a ich nieformalny status dal wtadzom kos$cielnym pretekst do rozwigzywania
ich wspolnot (Manselli, Spirituels 151-80). W konflikcie z Janem XXII, zwo-
lennikiem stanowczej rozprawy ze spirytualami, franciszkanski klasztor
w Marsylii stal si¢ gtownym zrédtem oporu. Co prawda wigkszos¢ tamtej-
szych franciszkanow ostatecznie ukorzyla si¢ przed papiezem, ale czterech
z nich bronito swoich pogladow az do $mierci. Wiosna 1318 roku niepokor-
na czworka zostata decyzjg sadu inkwizycyjnego uznana za heretykow i spa-
lona na stosie na marsylskim rynku (Burr 55-65). W opinii miejscowych be-
ginek stali si¢ oni m¢czennikami, a ich spopielone szczatki byly traktowane
jak relikwie (Gui 270-71, 273-74; Garay i Jeay 147-48, 129-32).

Li Vida ma charakter wyjatkowy zaré6wno z uwagi na okolicznos$ci po-
wstania, jak i forme literackg. W przeciwienstwie do wigkszos$ci trzynasto-
wiecznych zywotow $wietych mamy tu do czynienia z utworem napisanym
w jezyku wernakularnym, ktérego autorka byta kobieta. Te dwie przestanki
nalezy bra¢ pod uwage, analizujac tre$é tego tekstu hagiograficznego. Zywot
daje bezposredni wglad w zycie pierwszej prowansalskiej beginki, a zarazem
rzuca $wiatto na poczatki zalozonej przez nig wspolnoty. Ma on charakter
osobistej relacji osoby pochodzacej z wnetrza tej wspolnoty, ktéra byta zna-
komicie poinformowana, a zarazem zdeterminowana, aby swoja wiedza po-
dzieli¢ si¢ z innymi siostrami. Jej relacja, niekiedy dos¢ intymna, nie jest
w zaden sposob zaklocona ani przez osobe pisarza-posrednika, ktorym
w przypadku innych zywotéw byl zazwyczaj duchowny, ani przez konwen-
cje stylistyczng jezyka tacinskiego. Pod wzgledem konstrukcyjnym Li Vida
wzoruje si¢ na Legenda maior $w. Franciszka piora §w. Bonawentury. Po-
dobnie jak powstaly w 1260 roku oficjalny zywot $§w. Franciszka, jest po-
dzielona na pigtnascie rozdzialow. Podobienstw miedzy tymi dwoma teksta-
mi jest znacznie wigcej. W zywocie Dulceliny znajduje si¢ wiele szczegdtow
zaczerpnig¢tych z vita Franciszka i bezposrednich nawigzan do tego tekstu
(Brunel-Lobrichon 46-47; Garay i Jeay 21-22). Z Li Vida wiadomo, ze zywot
Franciszka byl dobrze znany Dulcelinie, a ona sama starata si¢ nas§ladowac
opisane w nim zycie i praktyki Biedaczyny z Asyzu. Podobnie jak Franci-
szek Dulcelina umitowala ubostwo i z pogarda traktowata wszelkie dobra
materialne. Tak jak Franciszek z milosci do Chrystusa przyjat jego stroj, tak
Dulcelina z mitosci do Matki Bozej ubierata si¢ tak jak Ona (Li Vida 5,9,
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S. 44; Vauchez, ,,La sainteté féminine” 195-98; Vauchez, Duchowosé 110-
16). Tak jak Franciszek unikat kontaktu z kobietami, tak samo ona postgpo-
wala w stosunku do mezczyzn (Li Vida 1,9 i 8-10; Brunel-Lobrichon 47,
Garay i Jeay 118-19). Za jego przyktadem data jednej z siostr prawo, aby ja
karcita, okazujac w ten sposdb swojg pokore (Li Vida 4,9, s. 32-34). Nawet
okolicznos$ci podjecia przez Dulceling decyzji o rozpoczgciu zycia beginki
przypominajg te, w ktorych $w. Franciszek wybrat zycie w ubostwie. Jak pi-
sze Tomasz z Celano (372-373) w Vita secunda $w. Franciszka, na drodze
z Rieti do Sieny Franciszek spotkat trzy kobiety identycznego wzrostu i tak
samo ubrane, ktore pozdrowily go stowami: ,,Bene veniat domina pauper-
tas”. Jak informuje zas$ Li Vida, w drodze ze szpitala w Hyéres Dulcelina
spotkata dwie kobiety i dziewczynke ubrane w nieznany jej stroj, a efektem
tego spotkania byta decyzja o rozpoczgciu zycia beginki (Li Vida 3,6, s. 24).

DULCELINA Z DIGNE
I POWSTANIE NAJSTARSZEJ WSPOLNOTY BEGINEK W PROWANSIJI

Li Vida jest nie tylko drobiazgowym zapisem zycia Dulceliny, jej co-
dziennych umartwien i cudow dokonywanych za zycia i po $mierci. Jest ona
takze $wiadectwem ksztattowania si¢ odrgbnej tozsamosci religijnej wspol-
noty beginek kierowanej przez Dulceling przez ponad trzydziesci lat. W pier-
wszych rozdziatach Li Vida zostaly opisane poczatki zgromadzenia, okresla-
nego w jezyku prowansalskim jako estamen (instytucja). Powstalo ono wy-
lacznie dzigki inicjatywie Dulceliny, a jego funkcjonowanie uksztaltowata
jej poboznos¢. Pierwszy rozdziat przedstawia pochodzenie Dulceliny, opisu-
jac z jednej strony poboznos$¢ jej rodzicow, a z drugiej Swigtos¢ zycia mto-
dziutkiej bohaterki zywota. Przywotujac przypowies¢ Chrystusa o drzewie
rodzacym dobre owoce (Lk 6,43-45), zgodnie z toposem charakterystycznym
dla $redniowiecznych zywotow, Filipina Porcelet stwierdza, ze ,,poniewaz
rodzice byli cnotliwi, dzigki taskawosci Boga, ich dzieci byly dobre, spra-
wiedliwe i1 §wiete”. Dalej za$ pisze: ,,prowadzac §wigte zycie, z racji swojej
swietosci dali naszemu Panu dwa wielkie $wiatta, ktore jasniaty dniem i no-
c3”: Dulceling i jej starszego brata Hugona (Li Vida 1,2, s. 1-2, 4). Religij-
no$¢ Dulceliny rozwingta si¢ w atmosferze rodzinnego domu przepojonej
przykazaniem mitosci blizniego. Jej rodzice przyjmowali i pielegnowali w swo-
im domu ubogich i chorych, co mialo ogromny wplyw na cate pdzniejsze
zycie Dulceliny. Jak podkresla jej hagiografka, jako mata dziewczynka, jesz-
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cze zanim nauczyta si¢ mowi¢ i modli¢, Dulcelina wychodzita na taras, kle-
kata, sktadata rece do modlitwy i kierowata wzrok ku niebu. W ten sposoéb
Bog objawil w niej zamitowanie do modlitwy i umieje¢tnos¢ kontemplacji (Li
Vida 1,3, s. 4). Rbwnoczes$nie, jak wynika z treSci zywota, mata Dulcelina
pomagata matce pielegnowacé chorych, a po jej $mierci przejela jej obowigzki
(Li Vida 1,4, s. 4-6). Zajmowata si¢ ubogimi, ktorych ojciec przyprowadzat
do domu, obmywajac ich stopy, oczyszczajac ciato z robactwa i pielegnujac
rany (Li Vida 1,5, s. 6). W ten sposob okazywata swojg pokore i postuszen-
stwo woli ojca. Opieka nad ubogimi i zarliwa modlitwa wypetniaty jej dzien
i noc, pozostawiajac niewiele czasu na sen i odpoczynek. Skrajne wyczerpa-
nie zwigzane z pielggnowaniem chorych stato si¢ waznym elementem jej
ascetycznego zycia (Garay i Jeay 116-17).

Zywot Dulceliny dowodzi, ze od narodzin jej zyciem kierowata Opa-
trznos¢, a najwazniejsze decyzje zapadaty zawsze w niezwykltych okolicz-
nosciach. Pewnego razu Dulcelina przyprowadzila do domu chorego mez-
czyzne, ktory nie byt w stanie samodzielnie chodzi¢. Kiedy jednak poprosit
ja, aby polozyta dton na jego piersiach, ona ze wzgledu na poczucie przy-
zwoito$ci odmowita. Rozumiejgc powdd jej zachowania, chory mezczyzna,
ktorym okazal si¢ Chrystus, powiedzial do niej: ,,Moja corko, nie wstydz si¢
z mojego powodu, bo i ja nie bede si¢ wstydzit, przedstawiajgc Ciebie moje-
mu Ojcu” (Li Vida 1,6, s. 6-8). Innym razem Dulcelina doswiadczyta wizji,
w ktorej zobaczyta jednego z pielegnowanych me¢zczyzn w pigknym ogro-
dzie. Kiedy po przebudzeniu udata si¢, aby zobaczy¢ mezczyzng z wizji,
okazato si¢, ze zmart w nocy. Filipina z Porcelet pisze, ze ,,Swigta matka”
uznata to mistyczne do$wiadczenie za znak dany od Boga, ,,aby w jego imig
troszczyta si¢ o nieszczesnych chorych” (Li Vida 1,7, s. 8). Po $mierci ojca
Dulcelina, pozostajac w stanie §wieckim — co podkresla Li Vida — dalej pie-
legnowata chorych, opatrujac ich rany i niosac pociech¢ w godzinie $mierci
(Li Vida 1,8, s. 8). Postanowita wowczas nie tylko zachowaé czystosé, ale
takze unika¢ spotkan z mezczyznami (Li Vida 1,9, s. 8-10). Zaczeta takze
poddawaé swoje ciato coraz surowszym umartwieniom. Nosita wlosiennice
bezposrednio na ciele, a biodra przepasywala sznurem z weztami, ktére za-
dawaty jej krwawigce rany (Li Vida 1,10, s. 10).

Pomyst zatozenia wspdlnoty kobiet zyjacych w ubdstwie i oddajacych si¢
opiece nad chorymi narodzit si¢, kiedy Dulcelina przemierzata droge po-
wrotng ze szpitala w Hyéres do domu. Jak wspomnialem, zobaczyla wow-
czas dwie doroste kobiety i dziewczynke, ktore bylty ubrane w czarne habity,
a twarze miaty zastoni¢te biatym welonem. Na pytanie Dulceliny o zakon,
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do ktorego naleza, kobiety odpowiedzialy, ze ,,sa z zakonu, ktoére podoba si¢
Chrystusowi”. Poruszona tymi slowami, Dulcelina chciata dowiedzie¢ si¢
czego$ wiecej o ich zakonie, ale kobiety nagle zniknely. Spotkanie to stanowi-
lo przetomowy moment w jej zyciu, kolejny cudowny znak, dzigki ktoremu
wiedziala, jak ma dalej postepowaé (Li Vida 2,2-6, s. 12-16). Pod wptywem
tego doswiadczenia Dulcelina postanowita zosta¢ beginkg i przyjac¢ jako swoj
habit ubiér noszony przez kobiety spotkane na drodze z Hyéres. Jak pisze
Filipina Porcelet, ,,§wigta matka pragnela by¢ nazywana beginka ze wzgledu
na milo§¢ do Matki Bozej, ktora byla dla niej wzorem, poniewaz moéwita, ze
Nasza Pani byta pierwszg beginka” (Li Vida 2,11, s. 20). Bycie beginka od-
zwierciedlato pragnienie Dulceliny, aby nasladowa¢ Matka Boza w Jej mito-
$ci do Chrystusa i uczestniczy¢ w Jej bolu po stracie Syna.

W tym kontek$cie warto zastanowi¢ si¢ nad okoliczno$ciami przyjecia
przez Dulceling stylu zycia beginek. W literaturze przedmiotu wskazywano,
ze Dulcelina dowiedziata si¢ o beginkach brabanckich od swojego brata Hu-
gona (Paul 69-97; Brunel-Lobrichon 43-44). Prawdopodobnie pozyskala te
informacje po jego powrocie z Paryza na poczatku lat 40. XIII wieku. Warto
zauwazy¢, ze podczas kiedy Hugon przebywat w Paryzu, Dulcelina znajdo-
wala si¢ w Genui wérod Ubogich Siéstr od §w. Damiana, ktore pozniej prze-
ksztatcity sie¢ w klauzurowa wspolnote klarysek. Zostata tam skierowana
przez Hugona, ktory poszukiwat dla niej odpowiedniego klasztoru. Dulcelina
nie byla jednak zainteresowana zyciem klauzurowym, a model zycia beginki,
w ktorym kontemplacja religijna taczyta si¢ z mitosierng troskg o blizniego
w najlepszy sposob spetniat jej oczekiwania (Li Vida 2,7, s. 16). Zatozona
przez Dulceling wspolnota beginek przyjeta nazwe ,,pan z Roubaud” od
rzeczki Roubaud, przy ktorej znajdowat si¢ ich pierwszy dom. Swigto$¢ zy-
cia Dulceliny i regula kierowanego przez nig zgromadzenia okazaly si¢ nie-
zwykle atrakcyjne dla dziesiatkow kobiet w Prowansji (Li Vida 3,4, s. 22).
Juz kilka lat po powstaniu zgromadzenia, pierwsza wspdlnota przeniosta si¢
na przedmiescia Hyéres, a ok. 1250 powstal drugi dom w Marsylii (Albaneés
XIV; Garay i Jeay 8).

Inicjatywa i determinacja Dulceliny byty kluczowe dla powstania wspdl-
noty beginek z Roubaud, ale realizacja jej pomystu bytaby trudna bez zaan-
gazowania 1 wsparcia jej starszego brata. Hugo z Digne stal si¢ wspotzato-
zycielem i protektorem zgromadzenia z Roubaud. Z tego wzgledu w Li Vida
nazywany jest ,,$wictym ojcem” (m.in. Li Vida 3,4, s. 22-23). Po powrocie
z Paryza Hugo dowiedziatl si¢ od Dulceliny o jej mistycznym do§wiadczeniu
1 zaaprobowal pomyst utworzenia wspélnoty beginek, zyjacych poza jaka-
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kolwiek zaaprobowang przez reguta zakonng (Li Vida 2,7-8, s. 16-18). Na
pro$b¢ Dulceliny opracowat takze regute dla ,,pan z Roubaud”, ktéra okresli-
la ,,formg¢ i zasady ich zycia dla Boga” (Li Vida 3,3, s. 22; 14,33, s. 318).
Okoto 1243 roku z udzialem Hugona doszto do uformowania si¢ nowego,
nieformalnego zgromadzenia swieckich kobiet, na ktorego czele staneta Dul-
celina (Li Vida 3,4, s. 22-23). Ceremoni¢ ztozenia $lubow przez pierwsza
grupe siostr-cztonkin tego zgromadzenia poprzedzilo jego kazanie. Po nim
Hugo przyjat $luby od swojej siostry i 130 kobiet. 80 innych kobiet ztozyto
na jego r¢ce Sluby zycia w czystosci (Li Vida 2,10, s. 18-19). Brat Dulceliny
na biezaco interesowal si¢ dziatalnoscig beginek z Roubaud, czgsto je odwie-
dzatl i glosit dla nich kazania. Jak trafnie zwrocita uwage Geneviéve Brunel-
-Lobrichon, wobec wspolnoty Dulceliny Hugo wypetniat zadania zarezerwo-
wane dla biskupa, o ktérym w calym zywocie nie ma zadnej wzmianki (Bru-
nel-Lobrichon 45).

Opieke¢ nad zgromadzeniem Dulceliny sprawowat bliski przyjaciel Hugo-
na, Jan z Parmy, generat zakonu franciszkanskiego w latach 1247-1257. Po-
dobnie jak Hugo, byt on zwolennikiem surowego przestrzegania Reguty
$w. Franciszka, a zarazem sympatykiem eschatologicznych pogladéw Joa-
chima z Fiore (Robson 82-94; Burr 32-37). Rol¢ protektora zgromadzenia
»pan z Raubaud” pelnit takze Josselin, franciszkanski prowincjal w Prowans;ji,
a pozniej biskup Orange. Funkcjonowanie zgromadzenia ,,pan z Roubaud”
byto mozliwe dzigki stalej opiece duszpasterskiej franciszkandéw. Domy
beginek w Hyéres 1 Marsylii znajdowaly si¢ w poblizu klasztorow francisz-
kanow, a ich ko$cioty staly si¢ miejscami, gdzie uczestniczyty one w nabo-
zenstwach 1 przystepowaty do sakramentéw. Li Vida opisuje udziat Dulceli-
ny w takich nabozenstwach, podczas ktorych stuchata kazan, przyjmowata
Eucharysti¢ i doznawata ekstatycznych uniesien. W godzinie §mierci Dul-
celiny franciszkanie z klasztoru marsylskiego modlili si¢ przy jej tozu. Ciato
Dulceliny spoczeto obok szczatkéw jej brata Hugona w tamtejszym kos$ciele
franciszkanskim, a wokot jej grobu rozwijat si¢ kult zyczliwie wspierany
przez miejscowych zakonnikow. Jak pisze Filipina Porcelet, przez trzy kolej-
ne dni po ztozeniu ciala Dulceliny do grobu, franciszkanie odprawiali przy
jej grobie uroczyste nabozenstwo (Li Vida 13,22, s. 196-98).

Swoj pomyS$lny rozwoj zgromadzenie ,,pan z Roubaud” zawdzigczato
wsparciu hrabiego Prowansji Karola Andegawenskiego i jego zony Beatry-
cze. Karol Andegawenski byl zafascynowany Dulceling, ktorg uwazal za
$wigta, cudotworczynie¢ i prorokini¢. Dzigki modlitwie Dulceliny matzonka
Karola szczes$liwie urodzita corke, a wdzigezni rodzice poprosili ja, aby zo-
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stata matka chrzestng ich dziecka (Li Vida 4,10-14, s. 34-37). Jak pisze
Filipina Porcelet, hrabia Prowans;ji ,,uznat jej swietos¢ i byt do niej bardzo
przywiazany”. W dowod swojego przywigzania przesytat Dulcelinie co roku
10 grzywien srebra, ktore zostaly przeznaczone na potrzeby catego zgroma-
dzenia (Li Vida 5,8, s. 42-44). Dzicki Dulcelinie takze franciszkanie prowan-
salscy cieszyli si¢ taskami Karola Andegawenskiego, ktory poczatkowo od-
nosit si¢ do nich niech¢tnie. W poézniejszych latach hrabia i jego matzonka
czesto spotykali si¢ z Dulceling. Przekonany, ze posiada ona dar proroczy,
Karol konsultowal z nig swoje wazniejsze decyzje polityczne. W zywocie zna-
lazt si¢ obszerny opis roli, jaka odegrala Dulcelina w przygotowaniach do
wyprawy Karola po koron¢ Kroélestwa Neapolu i Sycylii w 1268 roku. Przed
podjeciem wyprawy zapewnita go o sukcesie ekspedycji, ale zarazem prze-
strzegla, aby nie popadl w pyche jak krol Izraela Saul, bo wowczas utraci
zdobyte krélestwo. Potwierdzajac proroctwo Dulceliny, Filipina pisze, ze
niepomny jej ostrzezen Karol z powodu swoich grzechow stracit korong (Li
Vida 11,4-9, s. 134-37). Karol Andegawenski i jego zona byli takze $§wiadka-
mi stanow ekstazy doznawanych przez Dulceling. Testujac jej odpornos¢ na
bol podczas lewitacji, hrabia Prowansji kazal pola¢ jej stope plynnym oto-
wiem (Li Vida 9,16, s. 80-81).

Obok hrabiego Prowansji wspolnoty beginek w Hyéres i Marsylii mogty
liczy¢ na zyczliwos$¢ i1 opieke miejscowych rodow arystokratycznych. Stawa
swigtosci Dulceliny szybko rozeszta si¢ po Prowansji, przysparzajac jej
wspolnocie liczne grono kandydatek. Wiele z nich nalezalo do zamoznych
rodzin prowansalskiej arystokracji i rycerstwa. Jak wspomniatem, przedsta-
wicielkg jednego z takich rodéw byta Filipina Porcelet. Obok niej do ,,pan
z Roubaud” przytaczyly si¢ takze jej dwie bratanice (Li vida, 3, s. 20-21;
15,22-28, s. 232-36). Li Vida wymienia kilkunastu przedstawicieli rodow
rycerskich, ktorzy przybywali do Marsylii, aby spotka¢ si¢ z Dulceling. Nie-
ktérzy z nich pragneli zobaczy¢ jg w stanie ekstazy, a inni chcieli skorzystaé
z jej daru prorockiego, oferujac sowite wynagrodzenie za udzielone porady.
Pojawialy si¢ takze osoby, ktore wierzyly, ze dotyk $wigtej przywrdci zdro-
wie im lub ich bliskim. Wiesci o cudach i lewitacjach umacnialy wsréd
mieszkancow Prowansji przekonanie o swigtosci Dulceliny i jej nadprzyro-
dzonych darach. Potwierdza to relacja franciszkanskiego kronikarza Salim-
bena de Adam, ktory pisal o ekstatycznych lewitacjach Dulceliny §ciagajacej
do Marsylii thumy ludzi r6znych stanow (Salimbene de Adam 832).
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ZYCIE RELIGIINE I ORGANIZACJA ,,PAN Z ROUBAUD”

W odréznieniu od ,,poboznych kobiet” dziatajacych na pdinocy, religij-
nos$¢ beginek z Roubaud byta inspirowana i przenikni¢ta duchowoscia fran-
ciszkanska. Jak pisze Filipina Porcelet, sama Dulcelina byta ,,prawdziwg cérka
$w. Franciszka”, a franciszkanie uwazali ja za swoja siostre¢ (Li Vida 13-22,
s. 178-80). Chcac mozliwie wiernie nasladowa¢ Biedaczyne z Asyzu w po-
korze iubdstwie, Dulcelina przyjeta pogardzany status beginki (Li Vida
2,11, s. 20). W jej zywocie $w. Franciszek jawi si¢ jako najbardziej czczony
i uwielbiany $wigty. W catym teksScie jego imig jest przywotane kilkanascie
razy. Z Legendy $w. Bonawentury, ale takze z wczesniejszych zywotoéw To-
masza z Celano siostry z Roubaud znaty szczegbly zycia Biedaczyny z Asy-
zu, ktore staraty si¢ nasladowac (Brunel-Lobrichon 44-47). Mimo ze beginki
z Roubaud nie nalezaly do franciszkanskich tercjarek, uwazaly jednak, ze
podobnie jak Dulcelina sag one duchowymi corkami §w. Franciszka. Zapisane
w Li Vida wizje Dulceliny umacniaty wsrdd nich przekonanie, ze §w. Franci-
szek jest ich protektorem i or¢downikiem przed Bogiem (Li Vida 14,33,
s. 218-19).

Troska o ubogich i chorych byta obok dobrowolnego ubostwa i zarliwej
modlitwy zasadniczym elementem poboznosci beginek z Roubaud. Pielegno-
wanie chorych i niesienie pomocy ubogim stanowity praktyczna realizacj¢
przykazania milosci blizniego, a zarazem — jak wspomina zywot — pozwalaly
walczy¢ z préznoscig. Dulcelina narzucala siostrom wyczerpujace fizycznie
obowiazki zwigzane z pracg w szpitalach, przytutkach i na ulicach miast. Nie
byta sklonna ztagodzi¢ wysokich wymagan, zakazujac im nawet dluzszego
wypoczynku po ciezkiej pracy (Li Vida 6,9, s. 52-55). Siostry miaty nies¢
pomoc potrzebujacym nawet kosztem swojego zdrowia, a ich ofiarnos¢ nie
mogta mie¢ zadnych granic. Wzorem wyrzeczen i umartwien byta dla nich
sama Dulcelina. Jak dobra matka Dulcelina pocieszata siostry w chwilach
zwatpienia 1 wspierata w czasie choroby. Pomimo swojej surowosci, widzac
szczera pokute, byta jednak gotowa wybaczy¢ i okazaé taske siostrom, ktore
naruszyly regute wspolnoty lub jej postanowienia (Li Vida 6,12, s. 54-57).

Najwazniejsze sprawy dotyczace catego zgromadzenia byly omawiane na
spotkaniach wzorowanych na kapitutach zakonnych i w taki sposéb okresla-
nych (Li Vida 16,11, s. 248; 10,22, s. 138-40). Czestotliwo$¢ ich zwotywania
nie jest jednak znana. Stalemu nadzorowi nad obydwoma domami stuzyty
regularne wizytacje, podczas ktorych Dulcelina karata wszelkie przejawy
niepostuszenstwa wobec reguty wspdlnoty i jej nakazéw (Li Vida 6,10,
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s. 54-55). Znaczne oddalenie obu domow oraz duza liczba przebywajacych
w nich kobiet pozwalaja przypuszczaé, ze Dulcelina posiadata zastgpczynie,
ktore pomagaty jej zarzadza¢ catym zgromadzeniem. Niestety Li Vida nie
podaje zadnych informacji na ten temat.

Dopoki zyta Dulcelina, wielbiona jako $wigta mistyczka i cudotworczyni,
kierowane przez nig zgromadzenie beginek nie byto zagrozone. Sama jednak
Dulcelina — jak $wiadczy jej zywot — zdawala sobie sprawe¢ z niepewnej
przysztosci, jaka czeka wspolnote po jej Smierci. Na pytania jednej z sidstr
o ich los po jej $mierci, odpowiedziata uspokajajaco, ze zgromadzenie ,,pan
z Raudboud” cieszy opieka Chrystusa, Matki Bozej i $w. Franciszka, ktorzy
zadbaja o jego przetrwanie. Podczas jednej z wizji Dulcelina ujrzata drabing
sicgajaca do nieba, ktora aniolowie wchodzili i schodzili. Zobaczyta tez
ogromne rzesze anioléw klgczacych przed Majestatem Boga i wielbigcych
Trojce Swieta (Li Vida 10,21, s. 138). Pod wplywem tej wizji Dulcelina
wezwata siostry na kapitute i wyglosita kazanie, w ktorym zapewnita je
o opiece Trojcy Swiegtej i obiecata, ze ich wspolnota bedzie istnie¢ nawet po
jej $mierci, o ile pozostang wierne regule (Li Vida 10,22-23, s. 138-40). Na-
kazata takze, aby w domach w Hyéres i Marsylii $§piewano na kolanach anty-
fong o Trojcy Swictej podczas jutrzni i komplety (Li Vida 10,24, s. 138-41).
W innej wizji jedna ze zmartych beginek znalazta si¢ w niebie w otoczeniu
swietych, ktorzy dziwili si¢ jej habitowi i nie byli w stanie rozpoznac jej
przynaleznosci zakonnej. Kiedy na pytania swigtych siostra z pokora odpo-
wiedziala, ze znajduje si¢ pod duchowym przewodnictwem $w. Franciszka,
ci wyrazili zdziwienie, ze nie nosi habitu ani §w. Franciszka, ani §w. Klary.
Z pomocy siostrze przyszedt sam Chrystus, ktory zapewnil, ze darzy szczegol-
ng mito$¢ zgromadzenie, z ktérego ona pochodzi (Li Vida 14,28-31, s. 144-47,
214-16). W opinii autorki zywota, a zarazem nast¢pczyni Dulceliny, stowa
Chrystusa stanowily jednoznaczne $wiadectwo boskiej opieki na beginkami
z Roubaud. Podsumowujac opis tej wizji, stwierdzata: ,,Nie ma powodu, aby
si¢ obawia¢, ze ten $wigty zakon kierowany przez §w. Franciszka przestanie
istnie¢, poniewaz znajduje si¢ pod stalg opiek¢ Naszego Pana” (Li Vida
14,31, s. 216-17).

Opisane w Li Vida wizje Dulceliny potwierdzaty §wiety charakter zato-
zonego przez nig zgromadzenia. Skoro bowiem sam Chrystusa i Jego Matka
tak bardzo upodobali sobie Dulceling i jej corki, to nic nie moze zagrozié¢
istnieniu ,pan z Roubaud”. Nad ich pomyslnoscia czuwata zresztg sama
Dulcelina, ktéra — jak wynika z Li Vida — ukazata si¢ po $mierci niektorym
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siostrom, zapewniajac o swojej opiece nad catg wspolnotg. Jak jednoznacz-
nie stwierdzata Filipina, komentujac jedno z takich cudownych widzen:

Posiadamy bezdyskusyjne $Swiadectwo i pewng gwarancje¢ tego (tj. niezagrozo-
nego istnienia zgromadzenia) w catym zyciu §wigtej matki, poniewaz w réznych
okresach swojego zycia i podczas najbardziej intymnych ekstatycznych uniesien,
obiecata nam i zapewniata nas, ze bedziemy chronieni przez Boga, i ze caly za-
kon znajduje si¢ pod opieka Trojcy Swietej, a takze ze zostaniemy zbawione pod
skrzydtami $§w. Franciszka. (Li Vida 14,32, s. 216-17)

Mimo obaw o przysztos$¢ kierowanego przez siebie zgromadzenia Filipina
Porcelet wierzyta, podobnie jak Dulcelina, ze opieka Chrystusa, a takze
oredownictwo Matki Bozej i $w. Franciszka pozwola pokonaé¢ wszelkie trud-
nosci i zabezpieczg pomysing przysztos¢ beginkom z Roubaud. Z tego wzgle-
du konczac zywot, podkreslata, ze wszystko, co w nim napisata jest zgodne
z prawda 1 zostato potwierdzone przez wiarygodnych $wiadkow (Li Vida
15,43, s. 244-46).

ZAKONCZENIE

Opracowany pod koniec XIII wieku zywot Dulceliny z Digne jest jednym
z cenniejszych zrodet do badan nad duchowos$cig trzynastowiecznych begi-
nek 1 procesem tworzenia ich pierwszych wspolnot. Jego autorka Filipina
Porcelet ukazata w nim przede wszystkim §wigte zycie Dulceliny, jej glebo-
ka, osobistg poboznos¢, surowe praktyki ascetyczne i nadprzyrodzone dary.
Li vida de la benaurada sancta Doucelina jest rbwnoczesnie wyjatkowym,
bo pozostawionym przez jedng z beginek, zapisem, ktory rzuca $wiatlo na
okoliczno$ci powstania i pierwsze dekady funkcjonowania najstarszego
zgromadzenia beginek na potudniu Francji. Zgromadzono w nim wiedzg
i doSwiadczenia najstarszej grupy duchowych corek Dulceliny, ktore staraty
si¢ zachowa¢ pamiec o swojej swietej zatozycielce i1 ksztaltowaniu si¢ S$red-
niowiecznej poboznosci.
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ZYWOT DULCELINY Z DIGNE JAKO ZRODLO
DO BADAN NAD POBOZNOSCIA KOBIECA W XIII WIEKU

Streszczenie

Celem artykutu jest analiza powstania, organizacji i poboznosci pierwszych wspolnot beginek
w Prowansji, okres$lanych jako ,,Panie z Roubaud”, ktorych inicjatorka i przywodczynia byta Dul-
celina z Digne (ok. 1215-1279), siostra bt. Hugona z Digne, charyzmatycznego kaznodziei i jed-
nego z przywodcow franciszkanskich spirytuatéw. Na tle szerokich przemian spotecznych i reli-
gijnych przetomu XII i XIII wieku autor przedstawia zycie i dzialalno$¢ Dulceliny, ktore zostaty
szczegodtowo opisane w jej zywocie (Li Vida de la benaurada sancta Doucelina). Pod wieloma
wzgledami jest to wyjatkowy tekst hagiograficzny. Zostal on napisany pod koniec XIII wieku
w jezyku prowansalskim, a jego autorka byta Filipina z Porcelet, uczennica i nastepczyni Dulce-
liny. Sam zywot zachowal si¢ w jednym egzemplarzu przechowywanym obecnie w Bibliothéque
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nationale de France pod sygnatura Fond frangais 13503. Ten tekst hagiograficzny funkcjonowat
wylacznie w obrgbie zalozonych przez pierwsza prowansalska beginke wspolnot i pehit funkcje
formacyjne dla ich cztonkin. Artykut analizuje specyficzng religijno$¢ Dulceliny z Digne, ktora
zrodzita si¢ z jednej strony pod wplywem dziatalno$ci pierwszych ,,poboznych kobiet” w Braban-
cji i Flandrii, a na ktérg — z drugiej strony — oddzialywaty przede wszystkim wzorce $rednio-
wiecznej poboznos$ci franciszkanskiej. Jak wykazaty dotychczasowe badania, pod wzgledem
struktury i tresci Li Vida byta wzorowana na zywocie $w. Franciszka opracowanym przez §w. Bo-
nawentur¢. W niniejszym artykule zywot Dulceliny zostal przeanalizowany na tle innych tekstow
hagiograficznych poswigconych beginkom, ktore w XIII wieku promowaly nowy i zyskujacy na
popularnosci ideal kobiecej poboznosci.

Stowa kluczowe: pobozno$é¢ $redniowieczna; religijno$é kobieca; beginki; Dulcelina z Digne;
hagiografia

THE LIFE OF DOUCELINE OF DIGNE AS A SOURCE FOR RESEARCH
ON WOMEN’S PIETY IN THE THIRTEENTH CENTURY

Summary

The aim of this article is to analyse the emergence, organisation and piety of the first commu-
nities of Beguines in Provence, referred to as the “Ladies of Roubaud”, whose initiator and leader
was Douceline of Digne (ca 1215-1279), sister of the blessed Hugh of Digne, a charismatic
preacher and one of the leaders of the Franciscan Spirituals. Against the background of the broad
social and religious transformations at the turn of the 12th and 13th centuries, the author presents
the life and activities of Douceline, which were described in detail in her Life (Li Vida de la
benaurada sancta Doucelina). In many respects, this is a unique hagiographic text. It was written
at the end of the 13th century in Provengal, and its author was Felipa of Porcelet, a pupil of and
successor to Douceline. The Vida itself is preserved in a single copy, now stored in the Biblio-
théque nationale de France under the reference number Fond francais 13503. This hagiographic
text functioned only within the Beguine communities established by Douceline and performed
formative functions for their members. This article analyses the specific religiosity of Douceline
of Digne, which was, on the one hand, inspired by the first “pious women” in the Low Countries,
and yet, on the other, was primarily influenced by Franciscan medieval piety. In terms of struc-
ture and content, the Vida was modelled on the Life of St. Francis, compiled by St. Bonaventure.
In this article, Douceline’s life is examined against the background of other hagiographic texts
devoted to the Beguines, who in the thirteenth century promoted a new and highly popular ideal
of female religiosity.

Keywords: Medieval piety; female religiosity; Beguines; Douceline of Digne; hagiography



