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MARCIN KUCZOK

METAFORYCZNA KONCEPTUALIZACJA
NATURY ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
W WYPOWIEDZIACH UCZESTNIKOW
REKOLEKCJI OAZOWYCH DLA DOROSLYCH

UWAGI WSTEPNE

Obecne w naszej kulturze i jezyku pojecia ze sfery zycia religijnego — takie jak
BOG, LASKA, GRZECH, ZBAWIENIE' — wymykaja si¢ bezposredniemu do$wiadczeniu
empirycznemu, a ich konceptualizacja i w konsekwencji opis wymagaja bardziej
ztozonych proceséw poznawczych i jezykowych. W ujeciu semantyki kogni-
tywnej mechanizmem, ktéry wychodzi naprzeciw takim potrzebom, jest metafora
pojeciowa. Celem niniejszego artykulu jest dokonanie analizy jakos$ciowej
metafor zwigzanych z konceptualizacja natury zycia chrzescijanskiego w wypo-
wiedziach uczestnikow rekolekcji oazowych dla dorostych.

Ruch Swiatto-Zycie, popularnie nazywany ruchem oazowym, to katolicki ruch
odnowy Kosciota, ktory narodzit si¢ z inicjatywy ks. Franciszka Blachnickiego
(1921-1987), wyktadowcy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i rownoczes-
nie gorliwego duszpasterza, w drugiej potowie XX wieku. Celem ruchu bylo
wdrazanie reform Kosciota, zapoczatkowanych po Soborze Watykanskim II
(1962-1965), poprzez formacje dojrzatych chrzeécijan, zard6wno duchownych,
jak i1 §wieckich, §wiadomie angazujacych si¢ w dziatalno$¢ koscielng (Blachnicki
76-82). Obecnie ruch gromadzi dzieci, mlodziez oraz ludzi dorostych w ré6znym
wieku oraz stanie cywilnym, ludzi $wieckich, duchownych oraz osoby kon-
sekrowane. Przy§wiecaja im idealy stawania si¢ ,,nowym cztowiekiem” (zob. Ef
4,22-24), ktory swiadomie stuzy Kosciotowi zaréwno lokalnemu, jak i powszech-
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nemu. Dorosli §wieccy, uczestniczacy w letnich rekolekcjach oazowych, to zatem
osoby wierzace, posiadajace nie tylko pewna wiedze na temat wiary chrzesci-
janskiej, ale takze osobiste i nierzadko wieloletnie doswiadczenie w prowadzeniu
zycia chrzescijanskiego na co dzien.

Zgodnie z zalozonym celem artykulu w jego pierwszej czegsci zostang przed-
stawione cechy konceptualizacji poje¢ sfery religijnej, a w kolejnej — specyfika
natury zycia chrzescijanskiego z punktu widzenia teologii oraz jezyka. Nastepnie,
po wyjasnieniu metodologii przeprowadzonego badania ankietowego, zostang
omowione metafory natury zycia chrzescijanskiego, zidentyfikowane w wypo-
wiedziach uczestnikow rekolekcji oazowych dla dorostych.

KONCEPTUALIZACJA POJEC SFERY RELIGIINE]J

W paradygmacie jezykoznawstwa kognitywnego konceptualizacja oznacza
»proces tworzenia znaczenia z udziatlem jezyka” (Evans 54). Ronald W. Langa-
cker, jeden z czotowych teoretykdw kognitywizmu, definiuje konceptualizacje
jako zjawisko obejmujace zarowno nowe, jak tez juz utrwalone pojecia, opiera-
jace sie na doswiadczeniach zmystowych, ruchowych i emocjonalnych, z uwzgled-
nieniem kontekstu spolecznego, fizycznego i jezykowego, w ktorym owo two-
rzenie znaczenia si¢ dokonuje (2).

Wazny element procesu konceptualizacji stanowi zasada opisywana przez
kognitywng filozofi¢ wcielonego realizmu (ang. embodied realism), wedle ktorej
ludzki system pojeciowy wyrasta z do§wiadczen czuciowo-ruchowych, odzwier-
ciedlonych w tak zwanych przedpojeciowych schematach wyobrazeniowych,
takich jak na przyktad: PRZEDMIOT, ROWNOWAGA, POJEMNIK, ZRODLO—SCIEZKA—CEL, CZY
tez w opozycjach PRAWA-LEWA, GORA—DOL lub PrzOD—TYL (Johnson 126; Lakoff
i Johnson, Philosophy in the Flesh 562-567). Owe schematy sg wykorzystywane
przez ludzki umyst do zrozumienia poj¢¢ abstrakcyjnych. Dzieje sie tak,
poniewaz na schematach wyobrazeniowych opiera si¢ mechanizm metafory
pojeciowej, ktora jest rzutowaniem pomiedzy dwiema domenami pojeciowymi —
domeng zrodlowa, z ktorej pochodzi rzutowanie, oraz domeng docelows, na ktéra
przenoszone sg rzutowane elementy pojeciowe (Barcelona 1-28).

Zgodnie z najnowszymi propozycjami, przedstawianymi przez jezykoznaw-
cow, uzycie metafory w dyskursie zalezy takze od réznych czynnikow kon-
tekstowych, do ktorych, wedlug Zoltana Kovecsesa (,,Conceptual Metaphor
Theory” 29-30; Extended Conceptual Metaphor Theory 93-116), oprocz doswiad-
czen sensoryczno-motorycznych, nalezy kontekst sytuacyjny, obejmujacy oto-
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czenie fizyczne uzytkownikow jezyka oraz ich do$wiadczenia kulturowe,
kontekst dyskursu czy tez tekstu, w ktorym pojawia si¢ metafora, oraz kontekst
pojeciowo-poznawczy, w ktorym mieszczg si¢ posiadana wiedza, zainteresowania
oraz obawy mowigcego. Wszystkie te czynniki — razem, w ré6znych kombinacjach
lub w pojedynke — moga torowaé droge dla metafory, czyli uruchamia¢ lub
ksztaltowaé jej uzycie w dyskursie. Takie spojrzenie na metafore pojeciowa
stanowi daleko idgce rozwinigcie pierwotnych propozycji teoretycznych jezyko-
znawstwa kognitywnego, wedtug ktorych metafora zasadza si¢ przede wszystkim
na opisanych powyzej przedpojeciowych schematach wyobrazeniowych, zakorze-
nionych w naszych doswiadczeniach czuciowo-ruchowych. Oprocz nich w pra-
cach kognitywistow pojawialy si¢ takze odniesienia do do$wiadczenia kulturo-
wego, ktore czgsto przeklada si¢ na rozne metaforyczne skrypty lub scenariusze,
np. podrézy, handlu czy wojny (Lakoff i Johnson, Metafory w naszym zyciu 144-
145). Niemniej jednak szersze spojrzenie na role kontekstu konkretnego dyskursu
oraz kontekstu pojeciowo-poznawczego w procesie metaforyzacji zwykle nie
bylo brane pod uwage w tego typu opracowaniach.

W warstwie wyrazen jezykowych metafory mozna identyfikowaé tak w pel-
nych zdaniach i kilkuwyrazowych zwrotach, jak i w dluzszych fragmentach tekstu
lub nawet w catych wypowiedziach badz tekstach. Na przyktad zdanie Twoje
twierdzenia nie dajq si¢ obroni¢ ilustruje metafore pojeciowa ARGUMENTOWANIE
TO WOJINA, a za zdaniem Ta przebita opona kosztowala mnie godzing kryje sie
metafora czas 10 PIENIADZ (Lakoff i Johnson, Metafory w naszym zyciu 26-30).

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze proces konceptualizacji, obejmujacy
metaforyzacj¢, dokonuje si¢ w umysle ludzkim nieSwiadomie i ma charakter
automatyczny — nie nalezy go myli¢ z celowym stosowaniem obrazéw czy
metafor jako figur stylistycznych, petnigcych w dyskursie funkcje ornamentalne
lub perswazyjne (Lakoff 245).

Co istotne, zdaniem jezykoznawcoéw metaforycznos$¢ jest jedna z waznych
cech jezyka religijnego. Dorota Zdunkiewicz-Jedynak (43-44) zwraca uwage
na fakt, ze metafora w dyskursie religijnym nie jest tylko srodkiem retorycznym,
ale przede wszystkim funkcjonuje jako mechanizm poznawczy. Z kolei Alek-
sander Wilkon (271-272) wymienia metaforyczny, alegoryczny i paraboliczny
obraz $wiata jako jedng z cech konstytutywnych jezyka religijnego, odrozniajaca
go od jezyka Swieckiego, potocznego. Warto zwroci¢ uwage na fakt, podkreslany
przez Jozefa Herbuta (18), ze wigkszos¢ zdan w dyskursie teologicznym mozna
interpretowac jedynie symbolicznie i metaforycznie, bo przyktadowo Bog nie jest
ani Skata, ani Pasterzem, ani Krélem w sensie dostownym. Dzieje si¢ tak, ponie-
waz istnienia Boga nie da si¢ zweryfikowaé ani zademonstrowa¢ empirycznie
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i racjonalnie, a co za tym idzie — nie ma mozliwo$ci méwienia o Nim w sposob
catkowicie neutralny i obiektywny. Z drugiej strony jednak nalezy pamigtac,
ze niewidzialna rzeczywisto§¢ duchowa nigdy nie moze zosta¢ opisana precy-
zyjnie za pomocg stow, nawet metaforycznie — w dyskursie religijnym ludzki
jezyk zawsze jedynie nieco przybliza si¢ do nicosiggalnej prawdy (Skrobak 78).

Nietrudno zauwazy¢, ze tak zarysowana perspektywa oceny jezyka religijnego
stanowi punkt zbiezny z zatozeniami jezykoznawstwa kognitywnego, w $wietle kto-
rego metafora jest narzedziem poznania rzeczywisto$ci abstrakcyjnej, niedostepne;j
bezposrednio ludzkiemu poznaniu. Jest to mozliwe dzigki odwotaniu si¢ metafory
do znanych do$wiadczen z zycia codziennego, zaréwno cielesnych — czuciowych
iruchowych, jak i kulturowych, takich jak na przyktad sadownictwo, handel,
podrézowanie czy zycie rodzinne. Takze George Lakoff i Mark Johnson (Metafory
w naszym zyciu 63) postrzegaja jezyk religijny jako metaforyczny w swojej naturze —
to metafory pojeciowe, ich zdaniem, tworzg system pojeciowy kultur i religii. Nie
inaczej oceniajg role metafor w jezyku religijnym autorzy najnowszych opracowan
na ten temat — na przyktad Peter Richardson, Charles M. Mueller oraz Stephen
Pihlaja (35-41) wykazuja, ze metafora w dyskursie religijnym pozwala cztowiekowi
przyblizy¢ si¢ do tajemnicy i umozliwia zrozumienie ostatecznego celu zycia,
a takze ksztattuje poczucie przynaleznosci do konkretnej wspolnoty wiary.

NATURA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
W UJECIU TEOLOGICZNO-JEZYKOWYM

Zdaniem teologow zycie chrzedcijanskie ma charakter transcendentalny,
to znaczy, ze wykracza ono poza do§wiadczenie zmystowe, naturalne, poza $wiat
widzialny. Chrzes$cijanstwo w takim ujeciu to jakby skok ludzko$ci ku wiecznosci, a
chrzescijanin bywa opisywany jako kto$, kto zyje na tym $wiecie, ale rOwnocze$nie
jakby nie jest z tego $wiata (Liégé 119). Jak czytamy na kartach Pisma Swietego,
chrzescijanin winien sta¢ si¢ nowym stworzeniem (2 Kor 5,17): ,Jezeli wiec kto$
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, min¢to, a oto stato
si¢ nowe” lub nowym cztowiekiem (Ef 4, 22-24): ,co si¢ tyczy poprzedniego
sposobu zZycia — trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek
zwodniczych zadz, odnawia¢ si¢ duchem w waszym mysleniu i przyoblec czlowieka
nowego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwos$ci i prawdziwej $wigtosci”.

W nauczaniu na temat natury zycia chrzeScijanskiego, zawartym w Kate-
chizmie Kosciota katolickiego (1994), mozna wyr6zni¢ trzy podstawowe wy-
miary, jakie takie zycie obejmuje: wymiar egzystencjalny, wymiar mistyczny oraz
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wymiar etyczny (Kuczok, The Conceptualisation of the Christian Life 95).
Wymiar egzystencjalny zycia chrzescijanskiego moze by¢ rozumiany jako okre-
Slenie ksztattu bycia chrzescijaninem. Mowa zatem o tym, Ze chodzi o bycie
dzieckiem Boga (zob. J 1,12) czy tez o podazanie za Chrystusem (zob. J 13,12-16).
Wymiar mistyczny z kolei dotyczy relacji migdzy czlowiekiem a Bogiem.
Inspirujac si¢ tekstami biblijnymi, Katechizm uzywa do opisu tego wymiaru zycia
chrzescijanskiego takich okreslen, jak uczestnictwo w Boskiej naturze (zob. 2 P
1,4), zjednoczenie z Chrystusem (zob. J 15,5), zycie w Chrystusie lub w Duchu
Swietym (zob. Ga 5,25), bycie $wiatynia Ducha Swietego (zob. 1 Kor 6,19),
przynalezno$¢ do Ciata Chrystusa (zob. Rz 6,5), nasladowanie Boga (zob. Ef 5,1)
lub zycie przed obliczem Boga (zob. Mt 6,6). Natomiast wymiar etyczny zycia
chrzescijanskiego moze by¢ rozumiany jako realizacja pewnych powinnosci
moralnych, wynikajacych z faktu bycia chrzescijaninem. W Katechizmie mowa
o dazeniu do doskonalosci (zob. Mt 5,48), zyciu w sposob godny Ewangelii
Chrystusowej (zob. Flp 1,27), a takze o powotaniu do $wi¢tosci (zob. 1 Kor 1,2).

Biorac zatem pod uwagg kwestie jezyka, pojgcie ZYCIE CHRZESCIJANSKIE to
pojecie nieostre — nie istniejg jego wyrazne granice i jednoznaczne definicje.
Zreszta nie inaczej ma si¢ sprawa z pojgciem zyciE jako takim — ludzie kon-
ceptualizujg zycie na rézne sposoby, nieraz uzalezniajgc rozumienie tego pojecia
od do$wiadczen kulturowych i historycznych swojej wspolnoty jezykowe;.
Jak pokazuja prowadzone w tym obszarze badania, na przyktad dla cenigcych
pogon za karierg i zyskiem Amerykanow zycie moze by¢ przede wszystkim
DROGOCENNYM PRZEDMIOTEM, dla doswiadczanych wojnami Wegrow — waLka, a dla
sktonnych do emigracji Polakow — poprOza (Kovecses, Metaphor in Culture 84;
Kuczok, ,,Precious Possession” 164). Jesli chodzi o badania nad pojeciem zycie
CHRZESCIJANSKIE, mozna tutaj wymieni¢ analiz¢ zjawiska konceptualizacji tego
pojecia w angielskojezycznym zbiorze kazan kardynala Johna Henry’ego New-
mana (1801-1890), zatytutowanym Parochial and Plain Sermons (Kazania para-
fialne), ktora pozwolita zidentyfikowac takie domeny zréodtowe metafor zycia
chrzescijanskiego, jak PODROZ, WOINA, WYSCIG, RODZINA, DAR, SZKOLA, PRACA, ROZ-
PRAWA SADOWA, TRANSAKCJA HANDLOWA, SLUZBA, OWCZARNIA, BYCIE ROSLINA, CZy tez
BYCIE MIESZKANIEM BoGA (Kuczok, The Conceptualisation of the Christian Life
118). Ze wzgledu na silne powiazania tych domen zrédtowych z jezykiem Biblii
oraz szeroko rozumianym dyskursem religijnym, obejmujacym, migdzy innymi,
réznego rodzaju opracowania teologiczne, kazania, rozwazania, modlitwy, teksty
liturgiczne, znane takze polskim chrze$cijanom, mozna spodziewa¢ si¢, ze czgs¢
z wymienionych przed chwilag domen Zrédtowych moze znalez¢ si¢ w badanych
wypowiedziach uczestnikoéw rekolekcji oazowych dla dorostych.
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Wazna role w konceptualizacji natury zycia chrze$cijanskiego przez oazo-
wiczOw moze odgrywac takze specyficzny kontekst pojgciowo-poznawcezy, zwig-
zany z treSciami, wokot ktorych koncentruje sie program formacyjny Ruchu
Swiatto-Zycie. Streszczeniem tych przewodnich idealéw sg tak zwane ,,Drogo-
wskazy Nowego Czlowieka”, ktoére w 10 punktach podaja program zycia chrze-
Scijanskiego dla oso6b zaangazowanych w ruch oazowy (www.oaza.pl/drogo
wskazy-nowego-czlowieka/):

1.

JEZUS CHRYSTUS jest moim Swiatlem i Zyciem oraz jedyna Droga do Ojca;
Przyjatem Go jako mojego Pana i Zbawiciela; oddatem Mu swoje zycie, aby nim
kierowat.

. NIEPOKALANA jest dla mnie najdoskonalszym wzorem Nowego Czlowieka odda-

nego catkowicie w Duchu Swigtym Chrystusowi, Jego stowu i dzielu; dlatego
oddaje si¢ Jej, rozwazam z Nig w Rozancu tajemnice zbawienia i nasladuje Ja.
DUCH $WIETY namascil Jezusa; dzieki Chrystusowi i ja otrzymatem Ducha Swie-
tego, ktory sprawil, ze narodzitem si¢ na nowo do zycia dziecka Bozego skie-
rowanego w milosci i postuszenstwie ku Ojcu; dlatego chce prowadzié¢ zycie
w Duchu, poddajac si¢ Jego tchnieniu i mocy.

KOSCIOL — wspolnota pielgrzymujacych ludu Bozego, zjednoczona z Ojcem przez
Syna w Duchu Swietym jest jedynym $rodowiskiem zycia, w ktorym moze roz-
wija¢ si¢ Nowy Cztowiek; chcg wzrasta¢ coraz glgbiej w te braterska wspolnote
poprzez zywa komorke malej grupy w ramach Kosciota lokalnego, ktory jest
znakiem i urzeczywistnieniem Kosciota powszechnego.

SLOWO BOZE stanie si¢ dla mnie swiatlem zycia, jezeli bede podejmowat staty wy-
sitek zachowania go, pdjscia za nim i czynienia go stowem zycia; chce karmic sig
nim jak najczedciej szczegdlnie poprzez osobiste i wspolne z braémi studiowanie
Pisma $wictego.

MODLITWA jest oddechem Nowego Zycia, wielkim przywilejem i radoscia Nowego
Cztowieka, zrodlem mocy i dzietem Ducha Swictego w nas; dlatego chce by¢
wierny praktyce codziennego namiotu spotkania.

LITURGIA, szczegolnie eucharystyczna, jest uprzywilejowanym miejscem spotkania
z Chrystusem w Duchu Swietym, znakiem objawiajacym i urzeczywistniajacym
tajemnicg Kosciota — wspolnoty oraz zrodtem i szczytem jego Zycia; dlatego chce
zawsze jak najpelniej w niej uczestniczy¢, a moim zaszczytem i rado$cig jest
shuzba w zgromadzeniu liturgicznym wedlug zalecen soborowej odnowy liturgii.
SWIADECTWO stowa i zycia jest nakazem Pana, ktory chce, aby $wiatto§¢ nasza
$wiecita przed ludzmi i dlatego obiecat nam moc Ducha Swietego, aby$émy mogli
sta¢ si¢ jego $wiadkami; ufajac tej mocy i modlac si¢ o nig chee przy kazdej okaz;ji
wyznawaé Chrystusa, mojego Pana i Zbawiciela.

. NOWA KULTURA polega na uwolnieniu czlowieka od wszystkiego, co poniza jego

godno$¢, oraz na rozwijaniu warto$ci osoby i wspdlnoty we wszystkich dzie-
dzinach zycia; jest ona dzi§ bardzo potrzebng formg $wiadectwa i ewangelizacji,
moim $wiadectwem w tej dziedzinie bedzie wigc ofiara catkowitej abstynencji
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od alkoholu, tytoniu i wszelkich narkotykéw oraz szerzenie kultury czystosci
i skromnosci jako wyrazu szacunku dla osoby.

10. AGAPE, czyli pickna mitosé, ktorg Duch Swiety rozlewa w sercach naszych, dzieki
ktoérej osoba moze odnalez¢ si¢ w pelni przez bezinteresowny dar z siebie (KDK
24) dla Boga i bliznich, jest najwyzsza forma §wiadectwa i1 urzeczywistniania si¢
osoby; dlatego poprzez stala metanoie, przekreslanie swego egoizmu, nasladowa-
nie Chrystusowego krzyza, chcg wdraza¢ si¢ w postawe bezinteresownej stuzby —
diakonii, stuzac na wzor Syna Czlowieczego wspolnocie Kosciota oraz wszystkim
braciom, zwlaszcza najmniejszym i uci$nionym.

Przedstawione powyzej ,,Drogowskazy” sg zbiorem wartosci 1 priorytetow,
ktorymi kierujg si¢ uczestnicy ruchu oazowego zardwno w swoim Zyciu 0so-
bistym, jak i w dziatalno$ci apostolskiej w Kosciele. Funkcjonuja one jako swego
rodzaju fundament duchowosci i wytyczne dla prowadzenia zycia chrzesci-
janskiego. Zgodnie z przedstawiong powyzej teorig na temat torowania metafory
w dyskursie zawarte w tym zestawieniu ,,Drogowskazéw” tre§ci mogg stanowic
wazny kontekst pojeciowo-poznawczy, ktdéry w znaczacy sposob wptywa na kon-
ceptualizacje natury pojecia ZyCIE CHRZESCIJANSKIE przez dorostych oazowiczow.

METODOLOGIA BADANIA

Badanie ankietowe przeprowadzono podczas letnich rekolekcji oazowych
dla dorostych, zorganizowanych przez Oaze¢ Dorostych Ruchu Swiatio—Zycie
Archidiecezji Katowickiej. Uczestnikami rekolekcji byty osoby §wieckie powyzej
18 roku zycia, zarowno stanu wolnego, jak 1 zyjace w zwigzkach matzenskich,
realizujace program formacji chrze$cijanskiej poprzez zaangazowanie w para-
fialnych grupach oazowych dla dorostych oraz uczestnictwo w specjalnie dla nich
organizowanych letnich rekolekcjach oazowych (katowice.oaza.pl/dorosli)’.

Ankieta obejmowata sze§¢ pytan otwartych, odnoszacych si¢ do rozumienia
i przezywania przez respondentéw natury zycia chrzesécijanskiego:

(1) Co to znaczy by¢ chrzescijaninem?

(2) Czy zycie chrzescijanskie rozni si¢ od zwyczajnego zycia?

(3) Jak wyglada relacja migedzy chrzescijaninem a Bogiem?

(4) Jakie sa etyczne obowigzki chrzescijanina?

(5) Czym dla Ciebie osobiscie jest zycie chrzescijanskie?

(6) Czy przezywasz swoje zycie jako zycie chrzescijanskie?

% Specjalne podziekowania naleza si¢ ks. Rafatowi Bogackiemu z archidiecezji katowickiej
za umozliwienie przeprowadzenia omawianej w niniejszym artykule ankiety wsrod uczestnikow
prowadzonych przez niego rekolekcji oazowych dla dorostych w Kluczborku.
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Tak opracowana forma kwestionariusza ankiety zaktadata mozliwos¢ uzy-
skania od respondentow wypowiedzi dotyczacych roéznych aspektow ich oso-
bistego rozumienia i dos§wiadczania zycia chrzescijanskiego. Zgodnie z postula-
tami jezykoznawstwa kognitywnego podstawowym zatozeniem ankiety bylo
przekonanie, ze konceptualizacja opisywane] rzeczywistosci religijnej bedzie
wymagac¢ od uczestnikow badania postuzenia si¢ metaforami pojeciowymi. Prze-
prowadzona w oparciu o zebrany material analiza miata na celu uzyskanie
odpowiedzi na pytania o to, jakie domeny zrodlowe wystepuja w metaforach
zycia chrzescijanskiego w wypowiedziach uczestnikow rekolekcji oazowych
dla dorostych, ktoére z tych domen dominuja, a ktére pojawiajg si¢ sporadycznie
oraz jakie korelaty jezykowe zostaly wykorzystane przez respondentow w celu
wyrazenia metaforycznej konceptualizacji badanego pojecia. Waznym pytaniem
badawczym jest takze to, na ile kontekst pojeciowo-poznawczy ,,Drogowska-
z6w”, wokot ktorych zbudowana jest duchowo$é i formacja Ruchu Swiatto-Zycie,
wplywa na metaforyczne postrzeganie natury zycia chrzescijanskiego przez
dorostych uczestnikéw ruchu oazowego.

Podczas spotkania z rekolektantami ankiete wypelito 25 0séb, co stanowito
petna liczbe uczestnikow turnusu rekolekcyjnego. Cho¢ nie jest to imponujaca
liczba respondentéw, uzyskano w ten sposdb 150 krotkich wypowiedzi, ktore
zostaly poddane analizie jakoSciowej, polegajacej na identyfikacji korelatow
jezykowych metaforycznej konceptualizacji badanego pojecia. W jej wyniku
udato si¢ wskaza¢ 13 réznych domen zroédtowych metaforycznych rzutowan
na pojgcie ZYCIE CHRZESCUANSKIE. Najwigcej — 56 razy — odnotowano wystepo-
wanie metafory ZyCIE CHRZESCUANSKIE TO PRZYJAZN z BoGiEm. Na drugim miejscu
uplasowala si¢ metafora ZyCIE CHRZESCIUANSKIE TO DROGA, obecna w 33 wypowie-
dziach udzielonych przez ankietowanych. Na miejscu trzecim znalazta si¢ meta-
fora ZYCIE CHRZESCIUANSKIE TO SLUZBA, z liczbg 28 wypowiedzi. Niewiele mniej, bo
27 razy, wystapila metafora ZYCIE CHRZESCUANSKIE TO PRZESTRZEGANIE PRAWA.
Metafora ZyCIE CHRZESCIJANSKIE TO SzZKOLA zostata zidentyfikowana 15 razy. Pozo-
state domeny Zrodlowe, obecne w analizowanym materiale, to parR (7 wypo-
wiedzi), POJEMNIK (4 wypowiedzi), BYCIE ROSLINA (4 wypowiedzi), PRZYWILE]
(3 wypowiedzi), zyciE RODZINNE (3 wypowiedzi), BUDOWANIE (2 wypowiedzi),
WALKA (2 wypowiedzi) oraz praca (1 wypowiedz).

ANALIZA WYPOWIEDZI UCZESTNIKOW REKOLEKCJI

Najczeséciej pojawiajaca si¢ w przeprowadzonej ankiecie metafora — ZyciE
CHRZESCUANSKIE TO PRZYJAZN z BoGiEM — jest widoczna w tych wypowiedziach,
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w ktorych pojawiajg si¢ bezposrednie odniesienia do Boga personifikowanego
jako PRZYJACIEL lub TOWARZYSZ CHRZESCIJANINA:

[Bog to] Pan i przyjaciel, towarzysz na wiecznosé.’

[Relacja migdzy chrzeScijaninem a Bogiem jest] jak milo§¢ przyjaciela z przyja-
cielem, towarzyszenie serca przy sercu.

Relacja chrzescijanina z Bogiem jest okreslana jako relacja osobowa, bliska,
przyjacielska. Mowa o relacji opartej na wzajemnej mitosci, zaufaniu, o stuchaniu
siebie nawzajem, prowadzeniu rozmowy czy dialogu z Bogiem, odpowiadaniu
na mitos¢ Jezusa:

[Etyczne obowigzki chrzescijanina] wyptywaja z relacji osobowej z Bogiem.
[Relacja migedzy chrzescijaninem a Bogiem] powinna dazy¢ do relacji opartej na wza-
jemnej milosci, zaufaniu.

[Relacja migdzy chrze$cijaninem a Bogiem to] sluchanie siebie nawzajem (dialog),
otwartos¢ na siebie, brak leku, zaufanie.

[Relacja migdzy chrzescijaninem a Bogiem] jest relacja bliska, przyjacielska, oso-
bowg. Bdog chrzescijan jest Bogiem-Osoba, a nie idea.

[Relacja migdzy chrzescijaninem a Bogiem to] nieustanna my$l o Bogu, rozmowa
z Bogiem.

[Zycie chrzeécijanskie] jest z potrzeby serca odpowiedzia na milos¢ Jezusa.

Chrzescijanin, wedtug respondentéw, przyjazni sie z Bogiem, zaprasza Go
do swojego zycia, polega na Bogu, powierza swoje sprawy Jemu, zwraca Si¢
do Boga, by si¢ wyzali¢ i prosi¢ o pomoc:

Chrzescijanin przyjazni si¢ z Bogiem. Bog jest obecny w jego zyciu. Chrze$cijanin
zaprasza Boga do kazdego aspektu swojego zycia.

Chrzescijanin wie, ze moze polega¢ na Bogu i moze mie¢ pokdj w sercu, kiedy
wszystkie sprawy Jemu poleca.

[Chrzescijanin] swoje codzienne sprawy powierza Jemu.

W kazdej sytuacji mozemy si¢ do Niego zwroci¢, poprosi¢ o pomoc, wyzalié sie.

Konceptualizacja zycia chrzescijanskiego jako zycia w przyjazni z Bogiem,
jak zresztg kazdej wiezi miedzyosobowej, jest oparta na schemacie wyobraze-
niowym wigzi lub powiazania (Kominek 286-287). Ankietowani mowig zatem

3 Pogrubiona czcionka w przyktadach z ankiet zostala dodana przez autora artykutu w celu utat-
wienia czytelnikom identyfikacji korelatow leksykalnych omawianych metafor pojeciowych.
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o serdecznej wiezi cztowieka z Bogiem, Zyciem z Nim, o relacji bliskosci czy tez
o relacji, ktora jest bezposrednia i nieprzerwana, o zjednoczeniu z Chrystusem,
a nawet o funkcjonowaniu przesigknietym Bogiem:

[Zycie chrzeécijanskie jest] serdeczng wiezig z Bogiem.

[Zycie chrzescijanskie] to doswiadczenie zycia z Bogiem, ktore przemienia wszystkie
sfery mojego zycia.

[Relacja migdzy chrzesicijaninem a Bogiem] jest to relacja bliskoSci.

Bog jest Bogiem bliskim.

Relacja ta jest bezposrednia i nieprzerwana, oczywiscie piclegnowana w odpo-
wiedni sposob, np. przez modlitwe.

Zycie chrzeécijanskie dla mnie osobiscie jest byciem, trwaniem w lasce uswiecajacej,
w $cislym zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem.

[Moje decyzje] ksztaltujag ogdlny wymiar mojego funkcjonowania, przesigknietego
Bogiem.

Dominujaca czestotliwos¢é wystgpowania metafory ZyCIE CHRZESCIJANSKIE TO
PRZYJAZN z BoGiEM w analizowanym materiale wydaje si¢ mie¢ silny zwigzek
z kontekstem poznawczo-pojeciowym ,,Drogowskazow Nowego Czlowieka”,
w ktorych relacja z Jezusem Chrystusem jest wymieniona na pierwszym miejscu.
Mowa w nich o tym, ze Chrystus jest Panem i Zbawicielem oazowicza i to Jemu
powierza on swoje zycie, z Nim spotyka si¢ podczas liturgii i o Nim daje §wia-
dectwo przy kazdej okazji.

Kolejna co do czestotliwosci wystegpowania w przeprowadzonej ankiecie
metafora to rzutowanie ZYCIE CHRZESCUANSKIE TO DROGA. Zdaniem Tomasza P.
Krzeszowskiego (267-268) metafora proci lub PoDROZY, 0bok metafory TRANSAKCII
HANDLOWEJ Oraz PRZESTRZEGANIA PRAWA, stanowi jedng z trzech fundamentalnych
metafor etyki chrzescijanskiej. Jak zaznacza w swoich rozwazaniach Olaf Jakel
(63-77), metafora ta wystgpuje powszechnie w dyskursie chrzescijanskim,
pomagajac w konceptualizacji do§wiadczenia zycia chrzescijanskiego, w ktorym
Bog jest metaforycznie rozumiany jako PRZEWODNIK, ludzie jako wEDROWCY, etycz-
ne postgpowanie jako PORUSZANIE SIE NAPRZOD, a grzech jako urADEK lub scHODZENIE
z weASciwel proal. Niekiedy zatem w udzielonych przez ankietowanych odpo-
wiedziach pojawiaja si¢ bezposrednie odniesienia do drogi:

[Zycie chrzeécijanskie] to jest moj styl i pomyst na zycie, nie znam innej drogi zycia.

Staram si¢ i§¢ droga czlowieka w Kosciele.

Czesciej jednak ta metafora uwidacznia si¢ w uzyciu korelatéw leksykalnych,
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dotyczacych przemierzania drogi: mowa o pdjsciu za Jezusem, nasladowaniu Go,
dgzeniu ku Bogu, niestaniu w miejscu, poruszaniu si¢ pod prgd:

[Zycie chrzeécijanskie] znaczy, ze spotkato si¢ Pana Jezusa i poszlo si¢ za Nim.
[By¢ chrzescijaninem to] w kazdej sytuacji i Srodowisku po prostu nasladowa¢é Jezusa
Chrystusa.

Zycie chrzeécijanskie jest dla mnie nieustannym dazeniem ku Bogu i Krolestwu
Niebieskiemu.

Zycie chrzescijanskie nie pozwala staé w miejscu.

[Zycie chrzeécijanskie to] zycie pod prad, wbrew powszechnym pradom i modom.

Ponadto respondenci pisza, ze to Bog — rozumiany metaforycznie jako
PRZEWODNIK — prowadzi ich w zyciu, a oni sami za$ niosq Bozg radosc:

Dla mnie to oddanie si¢ catkowite Bogu, zawierzenie w kazdej sytuacji zycia i wiara,
ze Bég prowadzi mnie.

Zycie chrzescijanskie to §wiadectwo i niesienie Bozej radosci.

Zgodnie ze schematem wyobrazeniowym ZRODLO-SCIEZKA-CEL, KtOry stanowi
podstawe pojeciowa w metaforze proci czy tez poprozy (Kominek 214-215),
w ankietach pojawiaja si¢ takie korelaty leksykalne, jak dochodzenie (do swig-
tosci) czy zblizanie sie (do Boga):

[Zycie chrzescijanskie] to proces dochodzenia do §wietoSci.

Poniewaz staram si¢ dziata¢ i rozwija¢ w wspolnotach religijnych, dzigki nim zblizam
sie do Boga.

Z kolei schematy GORA-DOL oraz ROWNOWAGA, nieodzownie zwigzane z do-
$wiadczeniem przemieszczania si¢ po $ciezce (Kominek 235-238), pojawiaja sig,
kiedy mowa u grzechu i nawrdceniu, konceptualizowanych jako upadki i powsta-
wanie z nich podczas pokonywania drogi zycia chrzescijanskiego:

Chociaz jestem cztowiekiem stabym i grzesznym, ciagle upadajacym, to jako$ staram
si¢ caly czas powstawaé, zaczyna¢ od nowa.

Na czeste wystgpowanie metafory proGi w wypowiedziach uczestnikow reko-
lekcji oazowych wplyw moze mie¢ fakt, ze metafora ta jest wyraznie obecna
w tekscie ,,Drogowskazow Nowego Czlowieka”. Mowa w nich o Chrystusie, ktory
jest Drogg do Ojca, nasladowaniu Niepokalanej oraz Chrystusowego krzyza,
Kosciele, ktory jest pielgrzymujgcym ludem Bozym, zyciu dziecka Bozego
skierowanego w mitosci i postuszenstwie ku Ojcu czy o pdjsciu za Stowem Bozym.
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Nie mozna poming¢ faktu, ze takze juz sama nazwa ,,Drogowskazy” wskazuje
na rozumienie natury zycia chrzescijanskiego jako swego rodzaju podrézy.

Metafora ZyCIE CHRZESCIJANSKIE TO SEUZBA, ktdra znalazta si¢ na trzecim miejscu
w wynikach przeprowadzonej ankiety, jest wyrazana za pomoca takich korelatow
leksykalnych, ktore z jednej strony wskazuja na personifikacje Boga jako Pana,
wydajacego chrzeScijanom pewne nakazy 1 przedstawiajacego swojg wole,
a z drugiej — opisuja chrzescijan jako tych, ktorzy oddajq si¢ Bogu jak stuga
swojemu panu, zgadzajg si¢ z Jego wolg 1 wypelniajq jq, stuchajqg Go i pod-
porzgdkowujq sie Jemu w relacji zaleznosci:

Chrystus jest moim Panem i Zbawicielem.

Staram si¢, by moje zycie byto w 100% zgodne z nakazami Jezusa.

Jestem chrze$cijaninem to cate moje zycie, codziennie oddawa¢ sie Bogu i zgadza¢
sie z Jego wola.

[Zycie chrzescijanskie jest] wypelnianiem woli Boga w moim zyciu.

[Relacja migdzy chrzescijaninem a Bogiem] jest takze relacja zalezno$ci — cztowiek
podporzadkowuje swoje zycie stowu Boga, ktorego stara si¢ stuchaé.

Oprocz tego, wedtug ankietowanych rekolektantdw, chrzescijanin sfuzy innym
ludziom, niejako na wzor Jezusa, ktory sam tak wiasnie czynit w swoim zyciu:

[Zycie chrzescijanskie] jest nastawione na czynienie swojego zycia darem dla in-
nych, poniewaz tak zyl Jezus, byl sluga.

By¢ chrzescijaninem to nic innego jak stuzy¢ innym.

Ideal shluzby w zyciu chrzeécijanskim jest wyraznie wskazany w ,,.Drogo-
wskazach Nowego Cztowieka”, w ktorych mowa o tym, ze osoba ludzka moze
odnalez¢ si¢ w pelni przez bezinteresowny dar z siebie dla Boga i bliznich,
o nakazie Pana, kiedy chodzi o dawanie $§wiadectwa stowa i zycia, o stuzbie
w zgromadzeniu liturgicznym, ktora jest przywilejem i radoscig, a takze o po-
trzebie bezinteresownej stuzby — diakonii, ktora polega na sfuzbie wspolnocie
Kosciota oraz wszystkim braciom na wzoér Syna Czlowieczego. Tak sformu-
towane zasady ruchu oazowego bez watpienia maja wpltyw na metaforyzacje
natury zycia chrzescijanskiego wlasnie jako SLUZBY.

Konceptualizacja zycia chrzescijanskiego jako PRZESTRZEGANIA PRAWA zostala
zidentyfikowana w tych wypowiedziach uczestnikow ankiety, ktorzy odniesli si¢
do koniecznosci przestrzegania prawa, obowigzkow i norm moralnych w reali-
zacji zycia chrzescijanskiego, ale mowili takze o zZyciu wedtug przykazan Bozych,
dekalogu, zasad z Pisma Swictego, osmiu blogostawiernstw, o ktérych nauczat
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Chrystus (zob. Mt 5,3-10), czy tez nowotestamentalnego przykazania mitosci
Boga i blizniego (zob. Mt 22,37-40):

Zycie chrzescijanskie wymaga przestrzegania okreslonych praw, obowigzkéw i norm
moralnych.

[By¢ chrzescijaninem] to znaczy zy¢ wedlug przykazan Bozych.

Staram si¢ Zy¢ wedlug dekalogu.

[Etyczne obowiazki chrzescijanina to] zycie zgodne z Dekalogiem, 8 blogostawien-
stwami, a streszczajace si¢ w przykazaniu milo$ci Boga i blizniego.

By¢ chrze$cijaninem oznacza Zy¢ zgodnie z zasadami zapisanymi na kartach Pisma
Swietego.

Jak sugeruje Tomasz P. Krzeszowski (264-267), metaforyka oparta na dome-
nie PRZESTRZEGANIA PRAWA stanowi bardzo wazny sposob konceptualizacji etycz-
nego wymiaru zycia chrze$cijanskiego. Zgodnie z takim rzutowaniem meta-
forycznym Bog w dyskursie religijnym jest czgsto ujmowany jako sEpzia, Jego
przykazania jako Prawo, za$ zrAMANIE BozEGo Prawa to grzech. Pomimo to
w tek$cie ,,Drogowskazow” nie ma mowy o przestrzeganiu przykazan. By¢ moze
w przypadku tej metafory zycia chrzescijanskiego wigksza role odegrat kontekst
pojeciowy zwigzany ze stowami Pisma Swictego lub z religia chrzescijanska
jako taka, w ktorej to wlasnie przykazania Boze czy kosScielne stanowig funda-
mentalne warto$ci i zasady postgpowania wiernych.

Kolejna z analizowanych metafor, ZYCIE CHRZESCIANSKIE TO SZKOLA, jest widocz-
na w jezyku wypowiedzi ankietowanych rekolektantow, kiedy mowig o tym,
ze chrzescijanin to uczen Chrystusa, ktory winien przestrzegac Jego nauki i zy¢
tq naukgq:

By¢ chrzescijaninem to by¢ uczniem Chrystusa.

By¢ chrzescijaninem to wierzy¢ w Jedynego Boga, przestrzegaé¢ Jego nauki i zy¢ ta
nauka na co dzien.

Jak piszag respondenci, nauka przekazana przez Boga zawarta jest w Ewan-
gelii, a chrze$cijanin stucha Bozego Stowa 1 studiuje je:

[By¢ chrzescijaninem to znaczy] zy¢ Jego Ewangelia — nauka, ktéora nam prze-
kazuje.

Chrzescijanin stara si¢ znalez¢ codziennie czas na modlitwe i studiowanie Slowa
Bozego.

[Zycie chrzeécijanskie] to cheé i aktywne (i regularne) stuchanie Bozego Stowa.
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Oprocz Chrystusa w metaforycznej roli NAuCZYCIELA W wypowiedziach ankie-
towanych pojawia si¢ takze Kosciot:

[Zycie chrzescijanskie to] Zycie zgodne z tym, czego w swojej madroéci naucza Kosciol.

Cho¢ w ,,Drogowskazach Nowego Cztowieka” nie ma mowy ani o Chrystusie
lub Kosciele jako nauczycielach, ani chrzescijanach jako uczniach, to w kon-
tekécie Stowa Bozego pojawia si¢ jednak wezwanie do studiowania Pisma Swie-
tego. Ten ideal wydaje si¢ mie¢ odzwierciedlenie w korelatach leksykalnych
metafory ZYCIE CHRZESCIJANSKIE TO SZKOLA, obecnych w analizowanych wypowie-
dziach oazowiczow.

Pozostate ze zidentyfikowanych metafor zycia chrzescijanskiego nie tylko
pojawiajg si¢ rzadziej niz te omoéwione powyzej, ale takze sg reprezentowane
przez mniejszg liczbe korelatéw leksykalnych. Na przyktad, metafora zycie cHRZE-
SCUANSKIE TO DAR jest wyrazana jedynie przez zwroty moéwigce o tym, ze to, co
chrze$cijanin ma, zostalo mu dane od Boga:

[Chrzescijanin] wie, ze wszystko, co zostalo stworzone i co ma, zostalo stworzone
i dane od Boga.

W zasadzie niska czgstotliwo$¢ wystepowania tej metafory nie powinna dzi-
wié, biorgc pod uwage fakt, ze tego typu zwroty nie pojawiaja si¢ w ,,Drogo-
wskazach” prawie weale. Jedynie o Duchu Swictym moéwi sie, ze chrzescijanin
otrzymuje Go dzigki Chrystusowi, ale brak podobnych odniesien do innych aspek-
tow zycia chrzescijanskiego.

Z kolei metafora ZyCIE CHRZESCIANSKIE TO BYCIE ROSLINA jest widoczna tylko
w tych wypowiedziach, w ktorych mowa o wzrastaniu w zyciu chrzescijanskim:

[Zycie chrzeécijanskie] jest okazjg do ciaglego wzrastania.

W tekscie ,,Drogowskazow” o wzrastaniu jest mowa tylko raz, w kontekscie
uczestnictwa chrzescijan w zyciu Kosciola, co pewnie uzasadnia niewielka liczbe
przyktadéw na uzycie tej metafory.

Nastepnie metafora zZYCIE CHRZESCIJANSKIE TO POJEMNIK pojawia si¢ jedynie tam,
gdzie mowa o zyciu pefnym, na przyklad radosci, milosierdzia, nadziei, ale tez
trudnosci:

Powinno to by¢ zycie pelne rado$ci i mitosierdzia.

[Zycie chrzeicijanskie jest] pelme nadziei, bo [chrzescijanin] wie, ze zycie sie tu
na ziemi nie konczy.

[Zycie chrzescijanskie] jest to zycie pelne trudnosci.
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Co cieckawe, w ,,Drogowskazach Nowego Czlowicka” brak zwrotow, ktore
w jakikolwiek sposob moglyby wskazywa¢ na t¢ metafor¢ zycia chrzescijan-
skiego. W tym przypadku trudno przypisaé jej pojawienie si¢ w odpowiedziach
udzielonych przez uczestnikow rekolekcji oazowych kontekstowi poznawczo-
pojeciowemu Ruchu Swiatto-Zycie. Mozna jednak domniemywa¢, ze wpltyw na
taki sposob pojmowania zycia chrze$cijanskiego przez ankietowanych moze mie¢
obecna w kulturze i jezyku konceptualizacja zycia jako takiego, ktore bywa
opisywane metaforycznie miedzy innymi wiasnie jako pojemnik (Kuczok, Pre-
cious Possession 159-162).

Przyktadami metafory ZYCIE CHRZESCUANSKIE TO ZYCIE RODZINNE moga byc¢ te
wypowiedzi, w ktorych Bdg nazywany jest Ojcem, a Koscidt — domem chrze-
$cijanina:

Bog jest moim Ojcem i Stworca, jedynym punktem odniesienia.

Koscidt jest moim domem.

Niska czgstotliwo$¢ wystgpowania metafory zycia chrzescijanskiego opartej
na domenie zrodlowej ZyclE RODZINNE W analizowanym materiale moze nieco dzi-
wi¢ w kontek$cie uwag Lakoffa i Johnsona (Philosophy in the Flesh 313-316;
318-321), ktorzy upatrujg w takiej metaforyce wazny model konceptualizacji
etyki chrzescijanskiej. W jej swietle Bog jest ukazywany raz jako SUROWY OICIEC,
wymagajacy postuszenstwa od swoich dzieci, a kiedy indziej jako oPIEKUNCZY
RODZIC, troszczacy si¢ o swoje dzieci z petng poswigcenia mitoscig. Cho¢ metafora
ZYCIA RODZINNEGO pojawita si¢ w uzyskanych wypowiedziach zaledwie kilka razy,
jest ona takze obecna w ,,Drogowskazach”, gdzie mowa o narodzeniu si¢ na nowo
do zycia dziecka Bozego dzicki Duchowi Swietemu czy o Kosciele jako
braterskiej wspolnocie.

Metafora zZyCIE CHRZESCIJANSKIE TO PRZYWILEJ pojawia si¢ w bezposrednich okre-
$leniach zycia chrzescijanskiego jako przywileju:

[Zycie chrzeécijanskie] jest tez ogromnym przywilejem.

W ,.Drogowskazach” stowo przywilej pojawia si¢ dwukrotnie — jest nim
dla chrze$cijanina modlitwa oraz uczestnictwo w liturgii.

Korelatami metafory ZyCIE CHRZESCIJANSKIE TO WALKA W wypowiedziach respon-
dentdw sg zwroty opisujace walke wewnetrzna (prowadze walke) czy tez wy-
razajace konieczno$¢ obrony wiary (broni¢ odwaznie swojej wiary):

Ciagle prowadze walke migdzy ‘starym czlowiekiem’ a ‘nowym czlowiekiem’.

[Obowigzkiem chrze$cijanina jest] broni¢ odwaznie swojej wiary i pogladow.
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Metafora oparta na domenie zrodtowej waLki zaktada wykorzystanie schematu
wyobrazeniowego siby i, zdaniem Andrzeja Kominka (324-332), jest czesto
wykorzystywana w konceptualizacji konfrontacji dobra i zta etycznego. Niestety,
brak tego typu okreslen w ,,Drogowskazach Nowego Czlowieka” — w tym przy-
padku na wybdr tego typu metafor zycia chrzeScijanskiego wptyw mogt mieé¢
szerszy kontekst pojeciowo-poznawczy zwigzany z moralnoscig chrzescijanskg.

Dwie ostatnie metafory — ZYCIE CHRZESCIJANSKIE TO BUDOWANIE Oraz ZYCIE CHRZE-
SCIIANSKIE TO PRACA — widoczne sg w analizowanych wypowiedziach w odnie-
sieniach do budowania relacji migdzy chrze$cijaninem i Bogiem badz do pracy
nad sobg w zyciu chrze$cijanskim:

[Relacja migdzy chrzescijaninem a Bogiem] jest czyms co zbudowane jest na Skale
Jezusie.

[Zycie chrzeécijanskie jest] praca nad sobg.

Podobnie jak w przypadku metafory waiki, takze i te dwie metafory zycia
chrzesdcijanskiego nie sa obecne w ,,Drogowskazach”, gdzie brak jakichkolwiek
odniesien do ideatéw budowania czy pracy, czy to nad soba, czy tez w kontekscie
innych aspektéw doswiadczenia chrzescijanskiego. W tych przypadkach o wy-
borze takich metafor takze mogt zdecydowaé szerszy kontekst pojeciowo-
-poznawczy, zwigzany z religia chrzes$cijanska w ogole, ale niekoniecznie z sa-
mym Ruchem Swiatto-Zycie i jego duchowoscia.

Warto zauwazyC, ze niekiedy w zebranym materiale ta sama wypowiedz
jest oparta na wigcej niz jednej metaforze, ktére w niej wspotistnieja i przenikaja
si¢ wzajemnie w procesie konceptualizacji natury zycia chrzescijanskiego.
Na przyktad w zamieszczonych ponizej przyktadach pojawiaja si¢ razem domeny
zrodtowe pPrzyiaznt z BoGiem (mieé relacje z Bogiem), proGl (cheé dgzenia do
doskonatosci), stuzBy (wypetnianie woli Bozej) oraz PRZESTRZEGANIA PRAWA (prze-
strzeganie przykazan):

[By¢ chrzescijaninem] to znaczy mieé relacje z Bogiem, z ktdrej wyplywaja dobre
uczynki, mitos¢ i cheé dazenia do doskonalosci.

Wedlug mnie bycie chrzescijaninem polega na wypelnianiu woli Bozej i przestrze-
ganiu przykazan.
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PODSUMOWANIE

Przedstawione w niniejszym artykule badanie ankietowe pokazuje, ze kon-
ceptualizacja natury zycia chrzescijanskiego w wypowiedziach uczestnikow oazy
dla dorostych oparta jest na metaforze pojeciowej, dla ktérej udato si¢ ziden-
tyfikowac az 13 roznych domen zrédtowych. Wsrdd nich sg takie, ktére dominuja
i czesto si¢ powtarzaja w analizowanym materiale, jak na przyklad przyjazx
7 BOGIEM, DROGA, SLUZBA CZYy PRZESTRZEGANIE PRAWA. Te metafory sg takze wyrazane
poprzez najwigkszg liczbe urozmaiconych korelatow leksykalnych. Sag jednak
takze i takie domeny zrodlowe, ktore pojawity sie zaledwie kilka razy, jak na
przyktad POJEMNIK, BYCIE ROSLINA, PRZYWILEJ, ZYCIE RODZINNE, BUDOWANIE, WALKA Oraz
PRACA, ktorg zaobserwowano tylko jeden raz. Stownictwo wskazujagce na te
metafory w wypowiedziach doroslych oazowiczow jest raczej ubogie, ogra-
niczone do kilku powtarzajacych si¢ zwrotow.

Istotng sprawa, na ktorg warto zwroci¢ uwage, jest fakt, ze mozna wskazac
na zaleznos¢ metafor zycia chrzescijanskiego, obecnych w wypowiedziach
uczestnikow rekolekcji oazowych dla dorostych, od kontekstu pojeciowo-
poznawczego ideatéw Ruchu Swiatlo-Zycie, opisanych w ,,Drogowskazach No-
wego Czlowieka”. Ten kontekst toruje droge dla konkretnych metafor wspdlnie
z kontekstem doswiadczen czuciowo-motorycznych, odzwierciedlonych w przed-
pojeciowych schematach wyobrazeniowych oraz z kontekstem sytuacyjnym, od-
wotujacym sie do rozmaitych do§wiadczen kulturowych. Jak si¢ okazuje, meta-
fory pojawiajace si¢ z najwigksza czestotliwoscia, takie jak ZYCIE CHRZESCIJANSKIE
TO PRZYIAZN z BoGiEM (56 przypadkéw), proca lub poproz (33 przypadki) oraz
stuzBa (28 przypadkow) zajmuja istotne miejsce posrod zasad, ktére s wazne
dla chrze$cijan zwigzanych z ruchem oazowym. W sformutowaniach przedsta-
wionych w ,,Drogowskazach” mozna takze znalez¢ wyrazenia, ktore moga sta-
nowi¢ kontekst pojeciowy dla takich domen zroédlowych, zidentyfikowanych
w badanym materiale, jak SzKorA, BYCIE ROSLINA, PRZYWILE] Oraz ZYCIE RODZINNE.
Niemniej jednak w tekscie ,,Drogowskazow” nie pojawia si¢ nic, co mogtoby
uzasadnia¢ wysoka czgstotliwo$¢ uzywania metafory ZYCIE CHRZESCIJANSKIE TO
PRZESTRZEGANIE PRAWA (27 przypadkéow). Podobnie rzecz ma si¢ z takimi
domenami zrodlowymi, jak BUDOWANIE, WALKA oraz PRACA. Najwyrazniej obecnosé
tych metafor Zzycia chrzescijanskiego jest torowana przez szerszy kontekst
pojeciowo-poznawczy dyskursu chrzeScijanskiego, zwigzany na przyktad
z tekstami biblijnymi lub z wpltywem innych ruchéw katolickich czy szkot
duchowosci. Nie mozna tez wykluczy¢ wptywu dodatkowych tresci, ktore poja-
wiaja sie w Ruchu Swiatlo-Zycie jako rozwinigcie podstawowych zasad, wcho-
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dzacych w sktad ,,Drogowskazow”. Ponadto w przypadku domeny zrodiowe;j
POJEMNIK kontekstu nalezy upatrywac nawet poza dyskursem religijnym, w meta-
foryzacji pojecia zyciE w jezyku ogolnym.

Chociaz przeprowadzona analiza dostarczyta wielu ciekawych spostrzezen
na temat konceptualizacji natury zycia chrzeécijanskiego wsrod dorostych uczest-
nikéw rekolekcji Ruchu Swiatlo-Zycie, z pewnoscia warto byloby rozszerzyé
zakres badania o wigkszg liczbe respondentéw, a przedstawione w niniejszym
artykule badanie potraktowac jako badanie pilotazowe, skupiajace si¢ na wyka-
zaniu zasadnoS$ci przeprowadzenia szerszych badan nad rolg kontekstu poje-
ciowo-poznawczego w metaforach obecnych w dyskursie religijnym. Z jednej
strony przeprowadzenie przygotowanej ankiety na wickszej probie badawczej
pozwolitoby dokonaé¢ weryfikacji wiarygodnosci danych uzyskanych do tej pory,
omawianych w niniejszym artykule. Z drugiej za$ strony pozwolitoby to roz-
szerzy¢ prowadzong analize o dane ilo$ciowe, uwzgledniajace takie czynniki, jak
wiek czy pte¢ respondentdéw, tym bardziej ze przedzial wieku uczestnikow Oazy
dla dorostych moze by¢ bardzo szeroki. Co wigcej, przedstawione wyniki badania
przeprowadzonego wsrod osob z ruchu oazowego moglyby stanowi¢ doskonaty
punkt wyjécia do analiz poréwnawczych na temat metafor zycia chrze$cijan-
skiego, obecnych w wypowiedziach 0séb zwigzanych z innymi ruchami i wspol-
notami katolickimi, jak réwniez os6b wierzacych niezaangazowanych w Zadne
tego typu organizacje koscielne. Mozna domniemywac, ze zgodnie z przedstawio-
nymi propozycjami z zakresu teorii metafory pojeciowej, specyficzny kontekst
pojeciowo-poznawczy doswiadczenia religijnego tych osdb bedzie wplywaé
na wybor innych domen zrédtowych oraz rdzng ich czgstotliwos¢ w konceptua-
lizacji natury zycia chrzescijanskiego.
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METAFORYCZNA KONCEPTUALIZACJA
NATURY ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
W WYPOWIEDZIACH UCZESTNIKOW
REKOLEKCJI OAZOWYCH DLA DOROSLYCH

Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest analiza konceptualizacji natury zycia chrzescijanskiego w wy-
powiedziach uczestnikow rekolekcji oazowych dla dorostych. Zgodnie z zalozeniami semantyki
kognitywnej, w konceptualizacj¢ sfery religijnej, w tym takze w pojg¢cie ZYCIE CHRZESCIJANSKIE,
wpisane sg metafory pojeciowe. Uczestnicy rekolekcji oazowych to osoby zaangazowane w kato-
licki Ruch Swiatto-Zycie, a zatem ludzie wierzacy i posiadajacy doswiadczenie Zycia chrzesci-
janskiego. Ich wypowiedzi zostaly uzyskane za pomoca ankiety, zawierajacej pytania otwarte,
dotyczace rozumienia i przezywania przez nich wiary. W ramach analizy badanych wypowiedzi
dokonano identyfikacji obecnych w nich domen zréodtowych metafor zycia chrzescijanskiego,
wytypowano najpopularniejsze i najrzadsze z nich, a takze wskazano korelaty leksykalne, za
ktérych pomoca respondenci wyrazali metaforyczna konceptualizacj¢ natury zycia chrzescijan-
skiego. Szczegdlng uwage zwrdcono na kontekst pojeciowo-poznawczy Ruchu Swiatto-Zycie,
ktory, zgodnie z najnowszymi teoriami na temat metafory pojeciowej, odgrywa znaczacg role
w torowaniu drogi dla metafor w dyskursie.

Stowa kluczowe: zycie chrzescijanskie; konceptualizacja; metafora pojeciowa; kontekst pojeciowo-
-poznawczy

THE METAPHORICAL CONCEPTUALISATION
OF THE NATURE OF CHRISTIAN LIFE
IN QUESTIONNAIRE ANSWERS FROM PARTICIPANTS
IN OASIS RETREATS FOR ADULTS

Summary

The aim of the present paper is to analyse the conceptualisation of the nature of the Christian
life from questionnaire answers provided by participants in Oasis Retreats for adults. In line with the
assumptions of cognitive semantics, the conceptualisation of the religious sphere, including the
notion of CHRISTIAN LIFE, is based on conceptual metaphors. Participants in Oasis Retreats are
people involved in the Catholic Light-Life Movement, which means that they are believers who
have the experience of living a Christian life. Their answers were collected by means of a que-
stionnaire containing open questions which concerned their understanding and experience of faith.
The analysis of the answers studied involved identifying the source domains of the metaphors for
CHRISTIAN LIFE, presenting the most and the least popular of them, and showing the lexical
correlates used by the respondents to express their metaphorical conceptualisation of the nature
of Christian life. Special attention was drawn to the conceptual-cognitive context of the Light-Life
Movement that, in line with the latest theories concerning conceptual metaphor, plays a significant
role in triggering the use of metaphors in discourse.

Keywords: Christian life; conceptualisation; conceptual metaphor; conceptual-cognitive context



