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W opisach bogactwa ludzkiej wiedzy i naukowych idei zbyt matg wage
przywiazujemy do tego, jakie znaczenie w powstawaniu szkot oraz nurtow
mys$lowych ma przyjazn. W pamigtnikach i zyciorysach wielkich postaci od-
najdujemy wprawdzie liczne wzmianki o znaczeniu spotkan, relacji i pickne;j
wspolpracy, ale w powaznych opracowaniach naukowych ta perspektywa juz
tak silnie nie wybrzmiewa. Wszyscy jednak niejako intuicyjnie czujemy, ze
relacje kolezenstwa czy przyjazni sg darem niezwyktym, bardzo czesto wply-
wajacym na nasze naukowe wybory i drogi. Wiemy, ze w wielu przypadkach,
zwlaszcza w humanistyce, relacja mistrz—uczen nie jest tylko relacjg nau-
kowa, lecz przyjaznig rodzacg wielkie idee i1 dzieta, zyczliwoscig, ktéra trwa
czasem wiele lat'.

Tak tez byto w przypadku prof. Stefana Swiezawskiego, jednego z najwaz-
niejszych polskich historykéw filozofii. Jak sam mowit, to wtasnie nieoczeki-
wane spotkania, rozmowy i kontakty, ktore postrzegat jako znaki Opatrznosci,
stawaly si¢ w jego zyciu zarzewiem wielkiej przygody intelektualne;.

Pamietam, ze kiedy§ w ciemnych czasach stalinowskich zjawit si¢ jakim$ cudem
na KUL-u w Lublinie Graham Green. Miat wyktad i powiedzial, i to mnie ude-
rzylo, ze jedna z najwigkszych ran cztowieka wspotczesnego jest to, ze nie jest
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zdolny do uznania zjawisk cudownych. To jest co$ bardzo zasadniczego. Cud jest
dla mnie wydarzeniem, ktore jest niewytlumaczalne, i jednocze$nie znakiem
Opatrznos$ci. Ja miatem caty szereg takich wydarzen w zyciu. To sa przede wszyst-
kim zupehie przypadkowe, a majace ogromne nastepstwa spotkania. Kiedy$
Maritain bardzo picknie powiedzial, ze wilasnie spotkania, przypadki, sg tymi
punktami rzeczywistosci, w ktorych najwyrazniej odbija si¢ Opatrznos$¢. Do§wiad-
czamy wtedy dziatania wptywu Bozego (JANOWSKA i MUCHARSKI 1997, 92-93).

Sam Swiezawski w swoich pamigtnikarskich zapiskach dowodzit, ze w je-
go zyciu takich spotkan, relacji i szczerych przyjazni z wielkimi postaciami
XX wieku byto wiele — z 0. Jackiem Woronieckim OP, ks. Wtadystawem Kor-
nitowiczem, ks. Tadeuszem Fedorowiczem, Etienne Gilsonem czy ks. Karo-
lem Wojtyla. Sposrod tych spotkan z waznymi postaciami kultury i nauki chee
jednak wybraé i opisaé t¢ przyjazn, ktéra w wymiarze filozoficznym i ekle-
zjologicznym najmocniej oddziatata juz na mtodego adepta filozofii, jakim
przed druga wojna $wiatowa byt Stefan Swiezawski — przyjazn z francuskim
filozofem Jacques’em Maritainem. Trwatym spoiwem tego szczegdlnego spo-
tkania, dtugoletniej relacji i jak oni sami mowili przyjazni, stato si¢ umitowa-
nie i poszukiwanie prawdy, zarowno w filozofii (szczegdlnie u §w. Tomasza
z Akwinu), jak i we wspdlnocie wiary. Wszystko, jak opisywal Swiezawski,
ze szczerej mitosci do Chrystusa, Jego Kosciota i Pani Filozofii — nauczycielki
madrosci (por. DABROWSKI 2007, 6—7). Sadze¢, ze w dobie coraz bardziej od-
humanizowanej i stechnokratyzowanej nauki opowies¢ o tej relacji moze by¢
dla nas autentycznym §wiadectwem tego, iz w uniwersyteckiej edukacji nie
chodzi tylko o akademickie awanse i wyniki, lecz przede wszystkim o do-
swiadczenie szczerego poszukiwania principiow definiujgcych nasz Swiat.

1. LEKTURY I SPOTKANIA

Jacques Maritain (1882—1973) byl przed druga wojng Swiatowa mistrzem
nieduzych grup inteligencji katolickiej w réznych krajach. Réwniez w Polsce
czytato go i komentowato wiele 0s6b, m.in. liturgiczne grupy skupione wokoét
Stowarzyszenia Katolickiej Mtodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie” oraz §ro-
dowisko wydawanego w Laskach pod Warszawg czasopisma ,,Verbum” (zob.
MILOSZ 1999, 8)%.

2 Jednym z najwigkszych admiratoréw Maritaina w Polsce byt wlasnie Czestaw Mitosz, ktory
przettumaczyt wojenne wspomnienia i refleksje filozofa zawarte w ksiazce A travers le désastre
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Mtody Stefan Swiezawski zetknat si¢ z mys$la Maritaina przed wojng, czy-
tajac na temat odnowy liturgicznej we Francji.

Na Maritaina zwrocita moja uwage chyba lektura ksiazki Ernesta Psichari Les voix qui
crient dans le desert (pamigtam, jak glebokie wrazenie wywarla ona na mnie) — a po-
tem rozmowy na temat ruchu katolickiego we Francji, ktorym mogtem si¢ juz przy-
stuchiwa¢ w ,,0Odrodzeniu” Iwowskim jako konczacy szkole $rednig i przygotowujacy
si¢ do studiow uniwersyteckich (SWIEZAWSKI 1998, 136).

Potem, gdy w 1925 roku Swiezawski wyjechat na Migdzynarodowy Kongres
Katolickiej Mtodziezy Akademickiej PAX Romana do Bolonii i Rzymu,
o Maritainie wiele mowit o6wczesny duszpasterz mtodziezy ks. Wtadystaw
Kornitowicz. Miat on wtedy do spetnienia szczegolng misj¢ — przekazania pa-
piezowi Piusowi XI, przez cieszacego si¢ opiniag swietosci, ks. Carla Gnocchie-
go, specjalnego listu od kaptanoéw i1 wiernych $wieckich, podpisanego takze
przez Raiss¢ i Jacques’a Maritainow.

Te spotkania i wydarzenia wprowadzily Swiezawskiego w krag maritai-
nowskiej orientacji duchowej i $wiatopogladowej. Bedzie jej wicle zawdzig-
czat zarowno w czasie swoich studidw, jak i realizujgc pierwsze dokonania
filozoficzne. Znajomos¢ tworczosci Maritaina stala sie¢ wielce pomocna Swie-
zawskiemu w czasie studiowania filozofii na Uniwersytecie Lwowskim,
w srodowisku szkoty lwowsko-warszawskiej, ktorg tworzyli tak znamienici
mysliciele, jak Kazimierz Twardowski, Kazimierz Ajdukiewicz, Tadeusz Ko-
tarbinski, M$cistaw Wartenberg czy Roman Ingarden, wszyscy mocno jednak
dystansujacy si¢ od religii (por. JANECZEK 2018, 344-345; KLESzcz 2020,
37-57). Perspektywa, jaka dawaty mysli i teksty Jacques’a Maritaina, bardzo
pomagata mlodemu studentowi.

Jesli miatem jakas$ pochodnie, za ktorg moglem i$¢ w bardzo trudnych sytuacjach
w szkole Twardowskiego i Ajdukiewicza, gdzie ich skrajny racjonalizm byt trudny
do przyjecia dla czlowieka wierzacego (niektérzy nawet zatamywali si¢ tam pod
wzgledem wiary) — otdz taka przeciwwaga juz wtedy byt dla mnie przede wszyst-
kim Maritain (SWIEZAWSKI i KROLAK 1999, 154).

To wtasnie dzieki niemu, jak wspomina, si¢ggnat do tekstow $w. Tomasza
z Akwinu i to one utwierdzily go w przekonaniu o wartosci §redniowiecznej

i sprawil, ze ukazala si¢ ona w okupowanej Polsce pod tytulem Drogi klgski. Cenili Maritaina takze
Ludwik Fryde, Jerzy Andrzejewski, Jerzy Turowicz oraz Maria i Jozef Czapscy. Maritainowski
personalizm byt zywy w wielu intelektualnych srodowiskach przedwojennej i powojennej Polski.
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filozofii scholastycznej oraz znaczeniu metafizyki dla samej filozofii. To
wazne, bo pierwotny stosunek Swiezawskiego do Tomasza i tomizmu nie byt
od razu pozytywny. Niech¢¢ wywotywaty koscielne nakazy uczenia ,,wyzszo-
$ci” tomizmu nad innymi filozofiami. Poczgtkowo mtody adept filozofii znat
tomizm wylaniajacy si¢ raczej z oficjalnych prerogatyw koscielnych, niz
z rzetelnego namystu. Dopiero zacheta do lektury dziel francuskiego filozofa
komentujacego Tomasza, a takze zetknigcie si¢ z zywag mysla Akwinaty pod
wplywem o. Jacka Woronieckiego OP i ks. Wiadystawa Kornitowicza odmie-
nily to przekonanie (por. SWIEZAWSKI 1989, 144). Oczywiscie uznanie filo-
zofii $w. Tomasza nie nastgpito natychmiast.

Moj stosunek do Tomasza i jego filozofii nie byl od razu w pelni pozytywny. De-
nerwowato mnie podejscie pewnych dominikanéw, ktérzy jak gdyby z nakazu
i postuszenstwa, a nie z przekonania, glosili wyzszos¢ tomizmu nad wszelkie inne
typy filozofowania. Bytlem pod urokiem wielu koncepcji neoplatonisko-teozoficz-
nych i daleki od tego kryterium — ktére zdobylem pdzniej dzigki Gilsonowi, a takze
Maritainowi — pozwalajacego dotrze¢ do prawdziwej, glebokiej racji uzasadniaja-
cej wyjatkowa warto$¢ metafizyki Tomaszowej. W czasie studidéw pociagnat mnie
raczej ogblny klimat duchowy i umystowy $redniowiecza, a nie akurat filozofia
Tomasza, ktora dopiero powoli — i nieraz tylko posrednio przez tomistyczne pod-
reczniki — zaczynatem poznawac. Jezeli wigc do §wiadomej i petnej afirmacji my-
$li Tomasza ($cisle: jego metafizyki — nie za$ filozofii tomistycznej, jako catosci
jako doktryny ,,Szkoty”) dochodzitem powoli, stopniowo, to jednak juz dosé¢
wcezesnie bytem przekonany o prymacie logosu wobec ethosu i o konieczno$ci ta-
kiej uprawy intelektu, aby dominowaty w nim zawsze uniwersalizm i obiektywizm
(SWIEZAWSKI 1989, 144—145).

Pierwsze osobiste spotkanie Swiezawskiego z Jacques’em Maritainem nasta-
pito w 1930 roku, kiedy mtody Stefan wraz ze swojg matka przebywal w Pa-
ryzu, by studiowaé wybrang juz przez siebie tematyke mediewistyczng. To
wtedy doszto do wyjatkowej wizyty:

Tego wilasnie pamigtnego roku akademickiego w Paryzu zetknatem si¢ po raz
pierwszy z wielka osobowoscig Jacques’a Maritaina. Od wielu lat nie byt on mi
obcy i miatem wielkie pragnienie, pozna¢ go osobiscie. Zdaje sie, ze ksiagdz Kor-
nowicz dal nam przed naszym wyjazdem stowo polecajace do panstwa Maritain.
W kazdym razie tak si¢ wszystko utozylo, ze juz z poczatkiem stycznia 1930 ro-
ku zostaliSmy oboje z Mamusiag zaproszeni na niedzielne, wczesno popotudnio-
we, zebranie do Maritainow: 10, Rue du Parc w Meudon. Rzecz jasna skwapliwie
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skorzystaliSmy z tego zaproszenia, co powtorzylo si¢ jeszcze raz czy dwa razy
w lutym, a moze i na wiosng (SWIEZAWSKI 1989, 107).

W domu Maritainow, w Meudon-Val Fleury koto Paryza, Stefan pojawit si¢
na wyjatkowych zebraniach, w czasie ktorych Summe teologii $w. Tomasza
z Akwinu czytat i komentowat Maritain. Wérod zebranych prawie potowe sta-
nowity osoby duchowne, byli takze artysci, pisarze, ludzie szukajacy prawdy
i pomocy w teologii, filozofii, religii. Swiezawski czut si¢ bardzo ,,zielony”
w tym gronie i miat wowczas wrazenie, ze do niego nie dorasta. W tym szcze-
g6lnym domu, w ktorym w kaplicy na pierwszym pi¢trze przebywat euchary-
styczny Chrystus, panowata jednak niezwykta dobro¢ i zyczliwos$¢ gospoda-
rzy. Mimo to Swiezawski przeczuwal, ze wtasnie tu ,,przestawia si¢ powoli
zwrotnica duchowa naszych czaséw” (SWIEZAWSKI 1989, 108).

To byt rzeczywisty dar Opatrznosci. Jako mtodziutki student mogtem uczestniczy¢
w stynnych spotkaniach w Meudon, gdzie u panstwa Maritainow spotykaly si¢
osobistosci niezwykle. Rzecz oczywista przygladatem si¢ temu wszystkiemu sze-
roko otwartymi oczyma, ale prawie niczego nie rozumiatem. Jednakowoz zdawa-
fem sobie sprawe z wielkiej doniosto$ci zagadnien tam poruszanych (SWIEZAWSKI
i WEKSLER-WASZKINEL 1997, 12).

Ow dom Maritainéw w Meudon byt, jak zaznaczat Jerzy Turowicz, ostatnim
przedwojennym intelektualnym salonem Europy. W kazdg niedzielg odbywaly
si¢ tam spotkania przyjaciot Maritainow, wsrdd ktorych byly najwicksze nazwi-
ska 6wczesnej kultury, sztuki i filozofii: Mikotaj Bierdiajew, Lous Massignon,
Olivier Lacombe, ks. Charles Journet (p6zniejszy kardynat), Hans Arp, ks. Vla-
dimir Ghika, Rouault, Gino Severini, Jean Cocteau, Julien Green, Emanuel
Mounier. Centralnym punktem zebrania byto czytanie Summy teologii wraz
z komentarzem Maritaina i dyskusja wokot réznych tematdw i spraw”. Po latach
Stefan Swiezawski tak wspominat te chwile:

3 Zob. PALUCHOWSKI 1977, 440. Trochg inaczej — bardziej krytycznie od strony metodologicz-
nej — wspominal te spotkania Yves Congar, ktoéry w nich uczestniczyt jako student Instytutu Kato-
lickiego. Po latach, wspominajac lektury w domu Maritainéw, napisal: ,,Bytem tez zwigzany
z Jacquesem Maritainem: jezdzitem co miesigc do Medoun i co roku bratem udziat w rekolekcjach
gloszonych najpierw w Wersalu, potem w Medoun przez o. Garriggiu-Lagrange’a. W gruncie rze-
czy bardzo oddalitem si¢ od Maritaina filozofa. Dostrzegam wielko$¢ Maritaina poprzez jego inte-
lektualng szlachetnos¢, glebie jego zycia duchowego; ksiazka Raissy Wielkie przyjaznie, ktorej ty-
tut jest bardzo pigkny, jest pod tym wzgledem niezwykle znaczaca. Dostrzegam jego duzy wktad
w moralnos$¢, etyke, filozofi¢ polityczng demokracji. Sa czgsci jego dzieta wielkie i pigkne, ktore
pozostaja. Ale bywa tez owa odmiana ontologii tomistycznej zalezna w rzeczywisto$ci od Jana od
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Jego twarz z tych czaso6w widz¢ doktadnie, tagodnie usmiechnieta i jakby patrzaca
w zadumie poza zmystowo dostrzegalng powierzchni¢ rzeczy, aby dojrze¢ ich wia-
Sciwg tres¢ 1 dotrze¢ do ostatecznej ich racji. Zdawato sie, ze najwicksza radoscia
Jacquesa i Raissy jest spotkanie si¢ z kims$, kto dzieli z nimi ten sam gtod i mitosé
prawdy (SWIEZAWSKI 1998, 143).

Czytajac pamietniki Swiezawskiego, dowiadujemy si¢, ze wazne spotkanie
z Maritainem i poczatek prawdziwej przyjacielskiej relacji nastapity w 1934 ro-
ku. W marcu tego roku Stefan wraz z Marig z domu Stadnickg, swoja §wiezo
poslubiong malzonka, bedaca wtedy w cigzy, przebywali w Rzymie. Swiezaw-
ski poszedt na wyktad Etienne Gilsona i tam spotkat Maritaina, ktory poznat
go i pozdrowit bardzo serdecznie. 25 marca odwiedzit matzonkow w hotelu,
spedzajac z nimi czes¢ dnia i wpisujgc si¢ do ich rodzinnej Ksiegi domowej
(por. SWIEZAWSKI 1989, 233)*.

2. FILOZOF, MEDRZEC, MALY BRAT

Przyjaznh Marii i Stefana Swiezawskich z Raissg i Jacques’em przetrwata
wiele lat. Dotyczyla zar6wno pracy naukowej, Kosciota oraz wyzwan, ktore
wtedy, w dobie powojennych przemian staty przed nim, jak i prowadzonego
przez nich glgbokiego zycia duchowego. Ukoronowaniem tej relacji bedzie
wspolne doswiadczenie Soboru Watykanskiego 11 i refleksja na temat Ko-
$ciota, jego zadan i miejsca w $wiecie. To wlasnie Jacques Maritain i Stefan
Swiezawski wraz z Jeanem Guittonem w czasie uroczystego zakonczenia So-
boru odbiorg od papieza Pawta VI oredzie Kosciota do intelektualistow i ludzi
nauki. Ten historyczny moment, do ktorego powroce pod koniec artykutu,

swigtego Tomasza. Bo wiasnie to Maritain robil w Medoun: czytal nam strong¢ z Jana od $w. Toma-
sza, czgsto bardzo subtelna, dotyczaca kwestii, ktore on sam okreslat jako réznice polyskujgce jak
diament i rozwijal je z takim zapalem i w sposob tak porywajacy, ze pilismy jego stowa. Porzucitem
te koncepcjg. I faktem jest, ze Jacques Maritain nie miat wielkiej sympatii dla Saulchoir [domini-
kanska szkota teologii zatozona w Belgii w 1904 roku w opactwie Le Saulchoir], gdzie potem
zaczatem studiowaé. Wynikato to z czego$§ bardzo glebokiego: Saulchoir to bylo podejscie histo-
ryczne do $§wigtego Tomasza, nie po to, by relatywizowac to, czego relatywizowac si¢ nie da, lecz
by usytuowacé jego mysl w czasie, bo wszystko jest historyczne, absolutnie wszystko, tacznie
z Biblia i Jezusem” (CONGAR 2001b, 81-82).

4 Tekst wpisu przyblizyt Swiezawski juz po wielu latach od tej historii: ,,W Rzymie lepiej niz
gdziekolwiek indziej rozumie si¢ prawdziwos¢ stow psalmu: Ecce quam bonum et quam iucundum
habitare fratres in unum. Ale w Paryzu rozumie si¢ ja tez troch¢; nieprawdaz drodzy przyjaciele?”
(SWIEZAWSKI 1998, 146).
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Swiezawski wspominat jako zwienczenie ogromnej pracy, ktora poprzez filo-
zoficzng i eklezjologiczng refleksje wykonal Maritain dla Kos$ciota®.

Po latach Jerzy Turowicz podkreslal, ze nikt nie wywart (nie tylko we Fran-
cji) wigkszego wpltywu na formacje inteligencji katolickiej w latach migdzy-
wojennych niz Maritain. To on byt jednym z gtéwnych tworcow tego, co zwy-
kto si¢ nazywac¢ odrodzeniem katolicyzmu w pierwszej potowie XX wieku, to
on wreszcie ma petne prawo, by uwazano go za prekursora Soboru Watykan-
skiego II i posoborowej odnowy Kosciota (TUROWICZ 1973, 1).

Gdy w 1960 roku, po ponad pi¢édziesigciu latach wspdlnego zycia i pracy,
umiera Raissa, zona, a przede wszystkim wierna towarzyszka i najblizsza
wspotpracowniczka Maritaina, niemal 80-letni wowczas filozof postanawia
reszte zycia spedzi¢ w Rangueil pod Tuluza, w domu Matych Braci Jezusa
Karola de Foucauld. Przez kolejnych dziesig¢ lat zyje zyciem zakonnym,
w ubdstwie, samotnosci, duzo czasu poswiecajac modlitwie. W 1970 roku wste-
puje do nowicjatu wspolnoty Matych Braci, a rok pozniej naktada ich szary
habit. Byt to bardzo znamienny wybor, ukazujacy maritainowskie rozumienie
Kosciota i jego podstawowych zadan we wspolczesnym $wiecie®. Ostatnia
rozmowa przyjaciol — Stefana Swiezawskiego i Jacques’a Maritaina — odbyta
si¢ w rzymskim hotelu ,,Michel Angelo” 9 grudnia 1965 roku, dzien po zam-
knieciu obrad Soboru Watykanskiego II.

5 Papiez Pawel VI, ktory byt znawcg i wielbicielem mys$li paryskiego filozofa, o§wiadczyt kie-
dys: ,,Jestem uczniem Maritaina”. To on przettumaczyt na jezyk wtoski Trzech reformatorow oraz
Humanizm integralny. Swego czasu, pisat Turowicz, zywa byta w Watykanie pogtoska, ze Pawet
VI zamierzal mianowa¢ Maritaina pierwszym $wieckim kardynatem czaséw nowozytnych (prawo
koscielne takiej mozliwosci nie wyklucza), wydaje si¢ jednak, iz zamiar ten spotkat si¢ z oporem
ze strony samego filozofa. Zob. TurROWICZ 1973, 1.

¢, Pewnego zimowego poranka ujrzeliémy Jakuba, ktory z kilkoma ksigzkami zajal dwa mate
pomieszczenia jednego z naszych domkow. OtrzymaliSmy polecenie, by si¢ nie naprzykrzac i zo-
stawi¢ go w spokoju. Bylem wowczas jednym z mtodych braci studentow i dobrze pamigtam gle-
bokie wrazenie, jakie na nas zrobit. Przede wszystkim niezwykle szybko oswoil nas ze soba przez
sposob, w jaki nas stuchal, zwracajac wielka uwage na kazdego. ByliSmy poruszeni jego pigknym
spojrzeniem, pelnym wielkiej tagodnosci i milosierdzia. Szybko znikty wszelkie bariery psycholo-
giczne 1 wytworzyl si¢ migdzy nami klimat zaufania i przyjazni. Wkrotce stat si¢ w pelnym tego
slowa znaczeniu przyjacielem, ktéry nie chowat si¢ za zadng maska i nie odgrywatl zadnych rél.
[...] W czasie swoich §lubow zakonnych, ktore ze wzgledu na jego wiek byty jednoczesnie §lubami
wieczystymi, Jakub ubrany w habit Matego Brata, silnym glosem ofiarowat Bogu swoje zycie «za
mtodych, ktorzy szukaja prawdy». [...] Modlit si¢ bardzo dtugo. Wieczorami mozna go byto zoba-
czy¢ w glebi kaplicy wspolnoty, jak kleczal, czgsto glgboko pochylony, w pétmroku o$wietlonym
oliwna lampka palaca si¢ przed tabernakulum. Pracowal jednak z ta sama co zawsze zapamigtato-
$cig, cho¢ z coraz wigkszym trudem. Serce miat bardzo stabe” (MAURIN 2011, 57-58); zob. takze
NURDIN 1997.
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Maritain byt podczas tej rozmowy wyjatkowo ozywiony, rozmowny i by-
stry. Widac bylo, ze w ciele juz bardzo wycienczonym pali si¢ jeszcze zy-
wiotowy ogien i ze nie zamierza on bynajmniej zrezygnowacé ze swojej roli
»znaku jednoczacego” i ,,znaku sprzeciwu”. Bylo trudne do pojecia, ze ten
tak umeczony zyciem starzec zdota jeszcze przed $miercig napisa¢ kilka
obszernych i pelnych dynamizmu, wywotujacych zywe reakcje ksiazek. Te
przestanki byly dla nas ostatnimi przejawami tgcznosci duchowej, ktora
trwala tyle lat, a ktora nabrata szczegolnego charakteru od czasu Soboru
(SWIEZAWSKI 1998, 157)".

Jacques Maritain umiera jako Maty Brat Jezusa w domu zgromadzenia nieda-
leko Tuluzy 23 kwietnia 1973 roku w wieku 91 lat i zostaje pochowany na
malym cmentarzu w Kolbsheim w tym samym grobie, w ktorym 13 lat wcze-
$niej zostato ztozone ciato Raissy®.

W najzwyklejszy wiec, a przy tym az krzyczaco wymowny sposob zakonczyto si¢
zycie tego cztowieka, ktory wywart niezatarte pietno na wspotczesnym odrodzeniu
katolicyzmu. Wielki jego umyst, tworzacy w klimacie autentycznej s$wietosci, wy-
znaczy! lini¢ dla chrystianizmu jutra, a $wiatu otworzyt dostep do skarbow madro-
$ci metafizycznej 1 zarysowal ksztalt nieklamanego humanizmu (SWIEZAWSKI
1998, 159).

W wielu sytuacjach i miejscach Swiezawski pozostaje wierny przyjacielowi
1 jego pamigci do konca. Wspomina Maritaina, stawia go za wzdr, pisze i mo-
wi o ich relacji, podkreslajac jej znaczenie dla swojej zyciowej drogi. Atmo-
sfer¢ i fascynacj¢ poznaniem Maritaina oraz jego sposobem pracy nad tekstami

7 ,,Ostatnie dnie w Rzymie. 9 grudnia to wazna data, bo tego dnia po potudniu idziemy z Jerzym
Turowiczem do luksusowego hotelu Michel-Angelo, gdzie ulokowano Maritaina, gdy zaproszono
go na zakonczenie Soboru. Idziemy zobaczy¢ si¢ z Jacques’em, ktorego — jesli nie liczy¢ mego
krotkiego spotkania podczas odbierania oredzia — nie widzieli$my kilka lat (ostatni raz w Tuluzie
u Matych Braci) [...]. Godzina uroczej rozmowy przelatuje jak kilka minut. Przy pozegnaniu wi-
da¢, ze Jacques bardzo cieszy si¢ z tego spotkania” (SWIEZAWSKI 1991, 435).

8,28 kwietnia 1973 roku okoto godziny sidédmej nad ranem, wstajac z 16zka, Jakub upadt i jego
serce przestato bi¢. Peten pokoju w prostocie przeszedt do innego zycia. Monsignore Macci, 0so-
bisty sekretarz Pawta VI, przekazal, ze na wies¢ o $mierci Jakuba Maritaina papiez zaptakal.
W niedzielg wobec trzydziestu tysigcy pielgrzymow na placu $wigtego Piotra, ztozyl mu
wzruszajacy hotd, stawiajgc go za wzor i mistrza w sztuce myslenia, modlitwy i Zycia. [ ...] Kardynat
Journet opublikowat krotki komentarz: Jego wielkos$¢ byta niezwykta. Mial niewzruszona odwagg.
Walczyt na wszystkich frontach, zawsze z wielko$cia, spokojem i wytrwata moca. Ilez cierpienia
musiat znie$¢! Jakaz miat delikatnos$¢ serca! Ile dusz doprowadzit do Kosciota, do prawdy Ewan-
gelii, do miloséci Jezusa! To byta nieskonczona smuga swiatta” (MAURIN 2011, 73-74).
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Tomasza Swiezawski przekazywal takze swoim uczniom i stuchaczom. Tak
wspominat to Mieczystaw Gogacz:

Dzigki tym rozmowom utrwalil si¢ obraz zycia Maritaina, jego pracy i mysli filo-
zoficznej. Zycie panstwa Maritainéw fascynowato nas, w okresie stalinizmu i na-
silania si¢ w Polsce ateizacji, powaga i realnoscia religii, filozofii i mistyki (Go-
GACZ 1997, 46).

Dla Swiezawskiego najpierw Jacques Maritain, a pdzniej znany mediewista
Etienne Gilson, stali si¢ puntem odniesienia w rzetelnej pracy naukowe;.
W powojennej, komunistycznej, a przede wszystkim obarczonej marksistow-
sko-leninowskg ideologia Polsce, filozofia czerpana z wolnosciowych i otwar-
tych zrédel zachodniego $wiata byta ewenementem. Swiezawski staral sig
zaszczepiaé w polskich $rodowiskach filozoficznych ten rodzaj madrosci
i profesjonalizmu, ukazujac go jako wzor 6wczesnym studentom i mtodym
naukowcom. Duchowo$¢ Maritaina, a zwlaszcza symboliczny charakter jego
ostatnich lat — prostota, wyciszenie i kontemplacyjny styl zycia — Swiezawski
wskazywatl jako autentyczne zwienczenie tego, czym francuski filozof zyt i co
do konca glosit (zob. Jacques Maritain w zgromadzeniu 1972, 2). Nie
powinno zatem dziwi¢, ze kiedy na Stolice Piotrowg zostal wybrany Karol
Wojtyla, przyjaciel domu Swiezawskich, w liscie datowanym na 19 pazdzier-
nika 1978 roku do nowo wybranego papieza Stefan napisat:

Gdy zgasty na tym Swiecie tak wielkie $wiatta jak Maritain i Gilson, jakze
niewymowng radoscia dla tych, ktorzy oddali swe zycie stuzbie Pani Filozofii
jest fakt, ze Nastgpca §w. Piotra, jak w czasach rozkwitu mys$li i wiary chrze-
$cijanskiej, jest filozof. Jest to wymowne signum naszej wielkiej przelomowej
epoki (FEDOROWICZ I IN. 2002, 287).

3.,,POJSC DO SW. TOMASZA”

Jak zaznaczylem, pierwszym wyrazistym owocem spotkania Stefana Swie-
zawskiego z Maritainem bylo zainteresowanie si¢ przez studenta Iwowskiego
uniwersytetu mysla $w. Tomasza z Akwinu. By dobrze zrozumie¢ rolg Mari-
taina w ukazywaniu znaczenia Akwinaty dla 6wczesnych §rodowisk filozo-
ficznych, nalezy pamieta¢, ze wraz z Etienne Gilsonem byt on kolejnym po-
koleniem tzw. ,,odnowy neoscholastycznej”, ktora zrodzita si¢ w europejskiej
myS$li filozoficznej w polowie XIX wieku, a szczegdlnego znaczenia nabrata
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po ogloszeniu w 1879 roku przez papieza Leona XIII encykliki Aeterni Patris.
W tym ko$cielnym dokumencie papiez przekonywat, ze punktem wyjscia
w promowaniu prawdziwie metafizycznego myslenia powinna by¢ filozofia
oparta na rozwazaniach i przemysleniach §w. Tomasza z Akwinu’. Stad — sta-
nowiacy sedno tekstu encykliki — apel do katolickich $srodowisk na catym
$wiecie o przywrocenie na uczelniach, uniwersytetach i w szkotach katolic-
kich filozofii zgodnej ,,z umystem §w. Tomasza z Akwinu — ad mentem Sancti
Thomae”. Tylko ona, twierdzit Leon XIII, pozwoli dostarczy¢ stusznych i go-
dziwych podstaw dla formacji sumien i podjecia wyzwan, jakie chrzescijan-
stwu postawita mys$l i nauka XIX wieku.

[...] przypominamy, ze nie mamy niczego, co byloby dla Nas bardziej cenne
i bardziej przez Nas pozadane, jak to, abyScie wszyscy najczystsze strumienie ma-
drosci, wyptywajace nieprzerwang i przebogata struga z Anielskiego Doktora, po-
dali hojnie i obficie catej uczacej si¢ mtodziezy. W pierwszym rzedzie oczywiscie
to, ze w tych naszych niespokojnych czasach, wskutek machinacji i podstgpu ja-
kiej$ oszukanczej nauki, zwalczana jest wiara chrzescijanska; i dlatego mtodziez,
a szczegolnie ci, ktorzy sa nadzieja Kosciota, powinni by¢ wychowani na posil-
nym i mocnym pokarmie doktrynalnym, aby mocni sitg intelektualng i duchowa
oraz sowicie wyposazeni w odpowiednia bron do walki, weze$nie przyzwyczajali
si¢ madrze i energicznie broni¢ religii, zawsze gotowi — wedtug napomnien apo-
stolskich — do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od nas uzasadnienia tej na-
dziei, ktora w nas jest (1 P 3,15), i do udzielenia napomnien oraz przekonywania
opornych (Tm 1,19) (LEON XIII 2003, nr 26-27) 1°.

®Leon XIII nie byt pierwszym, ktéry mowit o pozytywnym znaczeniu filozofii Tomasza,
a papieski dokument nie pojawiat si¢ w jakiej$ tomistycznej prozni. Juz w XVIII stuleciu we Wto-
szech i Hiszpanii, szczegolnie za sprawa inicjatyw §w. Vincenza Buzzettiego (1777-1824), a potem
w XIX wieku ks. Jakuba Balmesa (1810-1848), zywiotowego obroncy monarchii i mysli klasycz-
nej, powoli dokonywato si¢ odradzanie mysli scholastycznej (zwanej czasem ruchem neoschola-
stycznym). Matteo Liberatore SJ (1810-1892) zajmowat sig¢ teorig intelektu (noetyka), a Serafino
Sordi SJ (1793-1865), redaktor rzymskiego La Civilta Cattolica, upowszechnial tomistyczng in-
terpretacj¢ teorii poznania. W Neapolu dziatal Gaetano Sanseverino (1811-1865), ktory wydawat
pismo Scienza e Fede i jako jeden z nielicznych upowszechniat tomistyczna tez¢ o ztozeniu byto-
wym z istoty i istnienia, za§ w Bolonii pracowal naukowo Giovanni Cornoldi SJ (1822-1892),
popularyzujac tomistyczne idee w pismie La Scienza Italia. Swiadectwem tego ozywienia jest fakt,
ze jeszcze przed ukazaniem si¢ papieskiej zachety ks. Marian Morawski (1845-1901) w wydanej
we Lwowie w 1877 roku ksigzce Filozofia i jej zadania ukazywal zywotno$¢ ruchu neoschola-
stycznego. Na temat znaczenia i recepcji Aeterni Patris, RIET-1982. Szczegdtowo o sytuacji neo-
scholastyki w XIX wieku pisal jezuita o. Wiadystaw Siwek (1929). Zob. takze WORONIECKI 1948;
DEMBOWSKI 1978; IwANSKI 2000; GRZYBOWSKI 2020.

10 Zob. LEON XIII 1879, nr 26-27. Lacinskie wydanie encykliki: Acta Sanctae Sedis 12 (1879):
97-115; tekst polski: LEoN XIII 2003.
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Przestanie encykliki bylo czytelne: posrdéd goracych debat filozoficznych
i $wiatopogladowych XIX wieku przewodnikiem i mistrzem powinien by¢
$w. Tomasz z Akwinu. Jego mys$l moze pomdc w rozpoznaniu wagi i rezulta-
tow zywych idei filozoficznych.

Oznajmiamy wigc, ze chetnie 1 wdzigcznym sercem nalezy przyja¢ wszystko, co-
kolwiek zostalo madrze powiedziane, cokolwiek zostato przez kogo$ odkryte i my-
$la uchwycone. Was wszystkich, Czcigodni Bracia, wytrwale zachgcamy, abyscie
dla ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra spoteczenstwa, dla rozwoju
wszystkich dyscyplin naukowych przywroécili do dawnej $wietnosci ztota madrosé
$wietego Tomasza i jak najszerzej jg rozpropagowali (LEON XIII 2003, nr 31)'%.

Tyle tylko, ze papieskie poparcie dla filozofii klasycznej w wydaniu Akwinaty
wraz z wezwaniem do odrodzenia studiéw tomistycznych miato rézne skutki.
Na pewno sprzyjato tworzeniu si¢ — szczegdlnie w krggach duchowienstwa,
w seminariach i koscielnych instytucjach akademickich — czegos$, co potem
nazwano ,,tomistyczng ortodoksja”, czy tez ,,partyjng linig tomizmu”. Stato
si¢ tak, poniewaz oficjalna aprobata dla pewnej linii myslowej zawsze rodzi
ducha stronniczos$ci, narazajac Srodowiska akademickie na swoisty rodzaj
naukowego fundamentalizmu (por. DEMBOWSKI 1978, 325; COPLESTON 1991,
247-248). Oczywiscie nie takie byto zamierzenie papieza. Owo ,,pojscie do
Tomasza” nie miato na celu uczynienia z doktryny Doktora Anielskiego oreza
ideologicznego, hamujacego wszelkie rozwazania nad prawda, ale mialo stac¢
si¢ zache¢ta do kontynuacji filozofowania w historycznie sprawdzonym nurcie.
Maritain i Gilson wtasciwie odczytali wezwanie papieza — zaczeli studiowac
i komentowa¢ Tomasza z glebi jego tekstow. Zrozumieli i zastosowali pod-
stawowe dla jego mysli kategorie metafizyczne, a postugujac si¢ Tomaszowa
aparaturg pojgeciowa oraz optymistyczng koncepcjg roli i funkcji rozumu ludz-
kiego, mowili jednoczesnie o wspotczesnych im wyzwaniach i problemach
filozoficznych. Srodowisko francuskich neotomistéw — 0. Maria-Dominique
Chenu OP, o. Reginald Garrigou-Lagrange OP, ks. Charles Jurnet, o. Pedro
Mandonnet OP, o. Maria-Yves Congar OP — niejako przywrocito kulturze
europejskiej wtasciwe znaczenie naukowej postawy Doktora Anielskiego.
Maritain do konca zycia zajmowat si¢ filozofig tomistyczng, ktora obok per-
sonalizmu integralnego jest najbardziej charakterystycznym i najtrwalszym
elementem jego dorobku.

11'7ob. LEON XIII 1879, nr 31.
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4. SAMOTNOSC FILOZOFA

Dla zrozumienia roli i zadan filozofii Tomasza waznym wydarzeniem stal
si¢ dla Stefana Swiezawskiego jedyny przyjazd Maritaina do Polski w sierpniu
1934 roku. Francuski filozof przybyt na zaproszenie ks. Kazimierza Kowal-
skiego na odbywajacy si¢ w Poznaniu Migdzynarodowy Kongres Filozofii To-
mistycznej'?. Pierwotnie trescig wystapienia Maritaina na Kongresie (zasuge-
rowang mu w liscie przez ks. Kowalskiego) miata by¢ kwestia moralnos$ci
bergsonowskiej. Maritain zgodzil si¢ na ten temat, ale przestat takze sugestig
odczytu dotyczacego nowej cywilizacji chrzescijanskiej — L ideal historique
d’une nouvelle chretienne — i w konsekwencji te propozycje przyjeto.

Obecno$¢ Maritaina w Poznaniu niewatpliwie wzbogacila Kongres sama
osobowoscig niezwyktego goscia. Skupial na sobie uwage, nawet gdy go nie
rozumiano i nie podzielano pogladow, jakie glosit. Wyktad francuskiego my-
sliciela wywotal bowiem spore poruszenie. Swiezawski, ktory uczestniczyt
w Kongresie jako mtody doktor, szybko dostrzegt przejawy nieprzychylnych
reakcji wobec gloszonych przez Maritaina tez i mato przyjazny stosunek do
jego osoby:

Mimo wigc wielkiego sukcesu samego odczytu, wystapienie Maritaina spotkato
si¢ z ostra, a nawet zjadliwa oceng kot nacjonalistycznych, co nie mogto uj$¢ uwa-
dze cztowieka tak jak on subtelnego i tak natychmiast odczuwajacego otaczajacy
go klimat duchowy. Mam w oczach sylwetke Maritaina z czaséw kongresu po-
znanskiego. Widzg go samotnie kroczacego ulicg, gtgboko i melancholijnie zamy-
slonego (SWIEZAWSKI 1998, 151).

Niestety, wigkszos¢ srodowisk katolickich w Polsce przyje¢ta wystapienie Ma-
ritaina pasywnie, a nawet nieprzychylnie. Tak opisal to Swiezawski:

Udzial méj w Kongresie byt bierny, bo intelektualnie bylem jeszcze bardzo zielony.
Chodzitlem na wyktady, stuchalem, patrzytem. Na tyle jednak bytem zorientowany
w ogolnym klimacie duchowym Poznania i w dominujacych tam orientacjach

12 Na temat wyktadu Maritaina i catego Kongresu Tomistycznego zob. szerzej: GLOMBIK 1994,
181-239; LISTKOWSKA i ANDRZEJUK 2014, 153-160.

13 Poznanski referat Maritaina zostat zamieszczony w jezyku oryginalnym w KOWALSKI 1935,
75-114, gdzie umieszczono teksty wszystkich odczytéw zaprezentowanych na Kongresie. Zob.
SWIEZAWSKI 1936. W Polsce znajdziemy kilka tlumaczen wyktadu Maritaina. Juz w 1935 roku
zostal dwukrotnie wydany polski przektad: najpierw przez lubelski ,,Prad”, a nastgpnie przez To-
warzystwo Wiedzy Chrze$cijanskiej w edycji broszurowej. Po wojnie tygodnik spoteczny ,,Dzi$
i Jutro” przypomniat ten tekst dopiero w latach dziewigcdziesigtych: MARITAIN 1994.
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i postawach, ze moglem dostrzec rézne przejawy nieprzychylnych recepcji tez
gloszonych przez Maritaina i mato przyjazny stosunek do jego osoby. Adam
Z6ttowski uwazat np. ze proponowana przez Maritaina (ktéry moéwit o konkret-
nym ideale chrzescijanskim panstwa) filozofia historii w porownaniu z wybornym
i wytrawnym winem, jakim jest historiozofia Hegla, robi wrazenie wody zabar-
wionej winem. Nacjonalisci polscy czuli si¢ — jak mysle — dotknigci, ze autor /n-
tegralnego humanizmu uderzal bezposrednio w ideat ,,Polaka-katolika” i w sakralng
koncepcje narodu i panstwa. Nastawienie Maritaina byto tez radykalnie niezgodne
z antysemityzmem, tlagcym si¢ w tonie obozu narodowego. Stuchatem z duzg uwa-
ga 1 aprobata tego wyktadu. Potem ,,podgladatem go”, gdy szedt smutny i jakby
zawiedziony ulicami Poznania, wstepujac do jakiego$§ kosciola. Niezauwazony
wszedlem tam i ja. Widziatem z ukrycia tego wielkiego bojownika Prawdy goraco
i dlugo modlacego si¢ w tym pustym kosciele. 30 sierpnia pozegnalisSmy si¢ z na-
szym drogim przyjacielem, z ktérym dane nam bylo zobaczy¢ si¢ znowu — w ,,nowej
rzeczywisto$ci” w latach sze$édziesigtych (SWIEZAWSKI 1989, 244-245)14,

Przestanie Maritaina staraly si¢ promowa¢ wrazliwe kregi katolickich intelek-
tualistow, poniewaz zalezalo im na formowaniu postaw otwartych wobec wy-
zwan wspolczesnego $wiata, zdolnych do przetamania schematycznych wyo-
brazen o roli chrzescijanstwa i Kosciota w $§wiecie (KALUZA i TKACZUK 1963,
46-47). Dystans wobec Maritaina pokazywat jednakze, iz filozoficzne proby
przektadania mysli Tomasza na jezyk wspolczesnosci, che¢ ucieczki od szkol-
nej scholastyki tomistycznej w kierunku zrozumienia i zaktualizowania mysli
Doktora Anielskiego, nie spotykaty si¢ ze zrozumieniem, i to nie tylko w Polsce.
Filozoficzny mistrz Swiezawskiego — Etienne Gilson, tak opisat kiedy$ atmosfere
na zebraniu Francuskiego Towarzystwa Filozoficznego w 1936 roku:

Maritain mowil swoim wilasnym jezykiem. Filozof przybyly prosto z Marsa nie
bylby bardziej niezrozumialy. Niezrownany Bougle, sposrod umystow laickich, naj-
mniej sekciarski, najbardziej zatroskany, aby jego katoliccy koledzy mogli czu¢ do
niego zaufanie, opuscil to posiedzenie wyraznie zaskoczony, a nawet zaniepoko-
jony. — Niech pan mi powie — zwierzy! mi si¢ bioragc mnie po przyjacielsku za ramie

14 Wspomniany Adam Zoéttowski (1881-1958) byt, pochodzacym ze Lwowa, polskim arysto-
krata. Studiowat filozofi¢ w Heidelbergu i Monachium, od 1910 roku profesor filozofii na Uniwer-
sytecie Jagiellonskim, a od 1919 na uniwersytecie w Poznaniu, uczestnik powstania $laskiego. Wy-
ktadat historig¢ filozofii, a w pracy naukowej zajmowat si¢ filozofig niemiecka i mtodoheglistami
(m. in. Cieszkowskim). Politycznie zwiazany byl ze Zwiazkiem Ludowo-Narodowym (prawicowo-
narodowa partig II Rzeczpospolitej) i przez jedna kadencj¢ byt jej postem. Po kampanii wrzesnio-
wej 1939 roku wyemigrowat do Londynu gdzie aktywnie dziatal w polskim $rodowisku emigra-
cyjnym. Zob. szerzej POLAK 2011, 911-912.
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— co mu jest? Bo ja mysle, ze to wariat. — Tomista, ktory poswiecit si¢ swej nauce,
nie powinien wigc by¢ zdziwiony, iz stanie si¢ osamotniony (GILSON 1968, 176).

Sam Maritain, wspominajac w 1945 roku poczatki swoich zwigzkoéw z tomi-
zmem, pisat, ze w latach dwudziestych zadanie ozywiania tomizmu wydawato
si¢ zajeciem dla desperatow.

ZaczynaliSmy jako desperaci. To byta epoka, gdy inni desperaci wazyli si¢ na
przygode z komunizmem i faszyzmem. Chc¢ wierzy¢, ze nasza przygoda wyszia
na dobre, to znaczy, ze od poczatku byta skierowana ku wolnosci ducha (MARI-
TAIN 1945, 193).

5. ,,WIELE AFIRMUIJ, MALO NEGUJ”

Mimo trudno$ci, jakie spotykaty francuskie srodowisko filozofow zo-
rientowanych klasycznie, Swiezawski zrozumial, ze wybrali oni wlasciwa
droge filozoficznego poznania rzeczywistosci. W rozmowach z o. Woroniec-
kim, ks. Kornitowiczem, Gilsonem i wta$nie z Maritainem zorientowat sig, ze
geniusz Tomasza jest niezbednym drogowskazem na drodze do wlasciwej
oceny otaczajacego nas Swiata. Zobaczyl, ze posrod ideowej, politycznej i fi-
lozoficzno-teologicznej roznorodnosci Akwinata jest dobrym nauczycielem
rozeznawania tego, co wspolne, najtrwalsze i najbardziej powszechne. Jest to
mozliwe, poniewaz jego mysl nie jest systemem heteronomicznym czy abso-
lutnie autonomicznym. Dobrze zrozumiana i dydaktycznie wtasciwie przed-
stawiona nauka Tomasza jawi si¢ jako system uniwersalistyczny, przekracza-
jacy partykularyzmy, jednostronne oceny i subiektywne wywody. Zrodtem
owego szczegbdlnego uniwersalizmu niewatpliwie bylo potaczenie osobistych
zalet umystowych Doktora Anielskiego z zasadami jego pracy naukowej 1 0so-
bistego zycia moralnego. Sredniowieczny uczony tworzyt traktaty naukowe,
tak by ich tresci byly poznawczo sprawdzalne, intersubiektywne, sensowne,
metodycznie uporzadkowane i racjonalnie uzasadnione przez odwotywanie
sie¢ do obiektywnie istniejacej rzeczywistosci (SWIEZAWSKI 1959, 270-277).

Swiezawski zauwazyt rowniez, ze Doktora Anielskiego cechowala wy-
jatkowa zyczliwo$¢ wobec cudzej mysli. On szukal zawsze tego, co wspodlne,
tego, co taczy, zbierajac niejako ziarna prawdy, ktore w sobie zawiera mys$l
ludzka. Czynit to zgodnie z zasada najpigkniej oddang w formule, ktorag Swie-
zawski przytoczyt w liscie do swojego serdecznego przyjaciela, ks. Tadeusza
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Fedorowicza — multa affirma, pauca nega, frequenter distinguere". Ten ro-
dzaj postawy sprawial, iz Swiezawski zrozumial, ze filozofia Tomasza moze
by¢ wcigz aktualnym wzorem rozpoznawania, rozrézniania, wspomagania
i asymilowania dobra, w poszukiwaniu poznania i zrozumieniu prawdy. Byt
wierny tej zasadzie przez cate zycie. W 1998 roku, w sedziwym juz wieku 91
lat, zaznaczat:

Zawsze przytaczam pickng dewize¢ Jordana z Saksonii, dominikanina z XIV
wieku: ,,Omnibus conformari, et se ipsum non deformare”. To znaczy: po pierwsze
do wszystkich si¢ dostosowywacé. Przypominam tu $§w. Pawta, ktoéry mowil, ze dla
wszystkich jest wszystkim, dla Greka, dla Zyda, dla kazdego. To jest wtasnie szu-
kanie tego mostu, ale rownocze$nie nie wolno zapominaé o drugiej czeséci naszej

definicji: ,,...se ipsum non deformare” — ja przez t¢ postawe¢ nie moge znieksztal-
cac¢ siebie ani swoich najgtebszych przekonan (Uroczysto$¢ wreczenia dyplomu
2000, 489).

Szczegdlng role odgrywa tu akcentowanie wartosci obiektywnej prawdy i spe-
cjalny status godnosci osoby ludzkiej. W epoce totalitarnych do§wiadczen —
a takich doswiadczyt Swiezawski zaré6wno ze strony nazizmu, jak i komunizmu
— lepsza nadzieja na przysztos¢ jest wzorowanie si¢ na mysli sredniowiecznej,
dla ktorej cztowiek nie byl pojeciem abstrakcyjnym, lecz bytem ukonkretnio-
nym przez istnienie. Piecknie wyraza to powiedzenie Hugona od $w. Wiktora,
najbardziej uniwersalistycznej umystowosci XII wieku: positus est in medio
homo — czltowiek postawiony w centrum wszechswiata. Wtasciwe oblicze
czlowieka i jego natury odnajdujemy in medio, poniewaz dzigki temu nie wpa-
damy ani w putapke materializmu, ani spirytualizmu (por. SWIEZAWSKI 1950,
364). Podobnie wyrazal to takze Maritain:

Sredniowiecze chrzescijanskie rozumiato, ze czlowiek nie jest pojeciem oderwa-
nym, jest osobg, trwa we wszech$wiecie i przed Bogiem tkwiac w sednie istnienia
(MARITAIN 1947, 306)'°.

Tomistyczne dziedzictwo filozofii stanowi zatem dobra alternatywe dla
wspotczesnych problemdéw i napig¢ spolecznych. Mysl Tomasza przekonuje
bowiem o drzemigcej w kazdym cztowieku wielkos$ci i zywym pragnieniu czy-
nienia dobra. Swiat, do jakiego przekonuje i jaki przedstawia w swoich roz-
wazaniach Doktor Anielski, jest nasycony pociggajacym i atrakcyjnym dobrem.

15 Wiele afirmuj, mato neguj, wszystko rozrézniaj”. Zob. FEDOROWICZ IIN. 2002, 192.
16 7ob. takze MARITAIN 1940, 64.
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Kazdy ruch w hierarchicznie uporzadkowanym wszechswiecie to przejaw
Mitosci, ktora porusza byty ku osiagnigciu peini realizacji, peini istnienia.
Dobro — w ujeciu Akwinaty — jest bowiem tym, ku czemu wszystko cigzy.
Wszystko zatem, co jest, powodowane jest umitowaniem dobra. W tej filozofii
i teologii dobro jest wszechobecne, poniewaz utozsamione z bytem, z tym, co
realnie istnieje (GOGACZ 1973, 26).

Swiezawski zrozumial, ze Jacques Maritain potrafit we wlasciwy sobie
sposob, jak dobry dydaktyk, ,,rozbraja¢” trudne fragmenty w pismach Toma-
sza, zachowujac jednak wierno$¢ wobec podstawowego przestania, ktorym
jest szacunek dla ludzkiego rozumu. W swoich wyktadach i publikacjach po-
ciggat czytelnikow swoim zaciekawieniem wspolczesnoscia, przede wszyst-
kim jej ciagla fermentacja w nowych pradach filozofii, literatury i sztuki. To
silnie oddziatalo na chrzescijanskie i filozoficzne srodowiska w Polsce (zob.
MIL0SZ 1999, 8).

Po latach, juz w trakcie obrad Soboru Watykanskiego II, Swiezawski celnie
ujal te postawe, ktora jeszcze przed wojnag dostrzegl u Maritaina — ad mentem
Thomae, a nie secundum Thomas.

To co najwazniejsze to nasigkna¢ duchem filozoficznym, ktory ozywial $w. To-
masza. Moim zdaniem filozofowaé ad mentem Sancti Thomae, to pojmowac filo-
zofi¢ tak jak on, to znaczy jako kontemplacje bytu, to sytuowaé filozofi¢ bytu u
podstaw wszystkich innych dziedzin filozofii, to przyjmowac w filozofii bytu jego
stanowisko wyjsciowe, przyswoié¢ sobie jego realistyczng intuicj¢ istnieniowego
aspektu bytu, a nasigkngwszy tym duchem, prowadzi¢ dalej swoja wlasna refleksje
filozoficzng!” (KALINOWSKI i SWIEZAWSKI 1995, 157).

Dla Maritaina bylo zrozumiate, ze wezwanie, ktore zainicjowal papiez Leon
XIII, nie oznacza ontologicznego i spirytualistycznego nawrotu do §w. Toma-
sza, ale raczej pochdd naprzdéd w przysztosé swiata wraz z Doktorem Aniel-
skim (por. MARITAIN 1934a, 504-500).

6. UNIWERSALIZM I PROFETYCZNOSC SW. TOMASZA

Nie bedzie wiec przesady w tezie, ze to wiasnie dzigki spotkaniom z przedwo-
jennymi tomistami (Woroniecki, Kornitowicz, Gilson, Maritain) Swiezawski
zrozumial, iz Tomasz jest nie tylko (jak przedstawiata go cze$¢ Srodowisk uni-
wersyteckich) komentatorem i sprawnym intelektualnie uczniem Arystotelesa,

17 Zob. takze GoGACZ 1978, 336.
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lecz kim$ wigcej — oryginalnym i1 wielkim mys§licielem. Po latach pracy nad
ideowymi nurtami pietnastowiecznej Europy Swiezawski wykazat wyraznie,
ze wyrazenie ,,ochrzczenie Arystotelesa”, przypisywane dzialalnosci $w. To-
masza, jest niesprawiedliwe, niefortunne i szalenie nieprecyzyjne. Badania
historyczne dowodza, przekonywat, ze to Koscidt ,,ochrzcit Arystotelesa”, ba-
nalizujac w ten sposéb wktad tomizmu w mys$l filozoficzng i sprowadzajac
intelektualng prace Tomasza do swoistej konwersji wielkiego starozytnego fi-
lozofa. Takie rozumienie tomizmu stato si¢ rodzajem ideologii, a potem baza
calego nauczania poznosredniowiecznej Christianitas. Skutkiem byto zafat-
szowanie zarowno nauki Arystotelesa, chrzescijanstwa, jak i komentarzy
Tomasza do pism Stagiryty'®. Oczywiscie, Akwinata korzystat z aparatu po-
jeciowego stworzonego przez Filozofa i uznawal prawdziwos$¢ jego metafi-
zycznych rozstrzygnig¢¢ (pluralizm bytow, zwigzek materii i formy, ttumacze-
nie ruchu jako przechodzenie bytu z moznosci do aktu), jednak juz na
wczesnym etapie odkryl podstawowe ztozenie bytowe — z istoty i z istnienia
— ukazujac, ze stanowi ono fundament faktycznos$ci wszystkich relacji we-
wnatrzbytowych. Z tym wlasnie wiaze si¢ szczegolna intuicja analogii jako
narz¢dzia w odkrywaniu prawdy ukrytej pod zmystowa dynamika bytu (zob.
TOMASZ Z AKWINU 2009, 33-38).

Wtasnie dzigki tej oryginalnosci Tomasz przyjat i ocalil w filozoficzno-te-
ologicznej interpretacji doktryny chrzescijanskiej zar6wno madro$¢ starozyt-
nych filozofow, jak i wszystkie prawdy objawieniowe, zadng nie gardzac (zob.
ROMANOWSKI 1931; ZYCHLINSKI 1923). Celnie ujat to 0. Yves Congar OP:

Tomasz wprowadzit Arystotelesa do teologii nie tylko bez szkody dla katolickiego
dogmatu, ale i dla najdelikatniejszego ducha ewangelicznego. Bylo to mozliwe
dzigki glebokiemu zrozumieniu przez niego znaczenia Tradycji, ulegtosci i otwar-
tosci umystu oraz wytezonej medytacji. Problem adaptacji — pisal dominikanin —
jest jednym z klasycznych i weztowych problemow misji katolickiej, w niej w naj-
wyzszym nasileniu skupia si¢ zard6wno pragnienie jednosci oraz uniwersalizmu,
jak i otwarcia si¢ na nowe formy i ujgcia (CONGAR 2001a, 346-347).

Wszystko to sprawito, ze Swiezawski zobaczyl, iz tre$ci zawarte w tek-
stach Tomasza nie s3 jedynie archaiczng my$la sredniowieczng, zamknictym
etapem dziejow filozofii, ale ideami aktualnymi i trwalymi. Co wigcej,

18 Por. KARON11IN. 2006, 44. Juliusz Domanski potwierdza, ze praca nad filozofig i teologiag XV
wieku uswiadomita Swiezawskiemu jak glebokim deformacjom juz w pierwszym pokoleniu To-
maszowych ucznidw i kontynuatoréw ulegta oryginalna my$l metafizyczna Akwinaty. Zob. Do-
MANSKI 2008, 206.
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czytany dzi$ Akwinata nie niszczy my$li wspotczesnej, gdyz jego dzieto bedac
czyms$ trwatym, uwalnia dzisiejsza filozofie od spekulacji i czyni ja sposobem
rozumienia realnie istniejacego bytu. Stad studiowanie jego mysli nie jest
zdrada wspolczesnoscei, a wrgcz przeciwnie — ozywia kulture zraniong przez
subiektywizm i idealizm europejskiej mysli filozoficznej. Tak realizowana fi-
lozofia umozliwia kontakt poznawczy z rzeczywistoscia, daje metafizyczne
zakotwiczenie dla tradycji chrzescijanskiej i jej uniwersalizmu (por. SWIE-
ZAWSKI 1990, 28). Juliusz Domanski, ,,p6zny uczen” prof. Swiezawskiego,
jak sam siebie nazywal, zaznaczal, ze traktowat on mys$l Akwinaty nie tylko
jako zdobycz najcenniejsza, lecz w swej rdzennej czes$ci nieprzedawniona,
ciggle aktualng (DOMANSKI 2008, 206). Niewatpliwie takie doswiadczenie
zrodzito si¢, miedzy innymi, ze spotkan i rozmow z Jacques’em Maritainem,
ktory sam odkrywszy bogactwo tkwigce w tekstach Tomasza, pisat:

Mysl tomistyczna jest narzedziem opatrznosciowym dla umystowosci wspotcze-
snej starajacej si¢ o uzdrowienie naszych czaséw, poniewaz jako filozofia rzeczy-
wistosci par excellence, filozofia samego aktu bytu, jest narzedziem intelektual-
nym stuzacym do realizacji prawdy w kategoriach egzystencji i zycia. Nie chodzi
mi tu o tomizm akademicki, o tomizm archeologiczny, ani o tomizm platonizujacy,
ale o tomizm zywy, realizujacy bezustannie powotanie filozofii bytu, szlachetno-
$ci istnienia, godnosci egzystencjalnej sptywajacej na wszystkie rzeczy stworzone
przez Tego, ktory jest — Ipsum Esse subsistens (MARITAIN 1934b, 7).

Sw. Tomasz z Akwinu jest my$licielem uniwersalnym, wrecz ekumenicznym
w og6lnym sensie tych poje¢é, dlatego moze by¢ wybrany jako nauczyciel for-
macji filozoficznej i spotecznej nie tylko przez chrzescijan, lecz takze przez
tych, ktorzy z glebi serca pragng odnowy i przemiany kultury. Odczytywanie
i upowszechnianie jego filozoficzno-teologicznych idei jest nieoceniong po-
moca w rozwigzywaniu trudnych dylematéw wciaz zmieniajacych si¢ czasow.
Tezy te potwierdzit Maritain na ostatnim etapie swojego zycia w specjalnym
liscie, ktory w 1965 roku skierowatl do Stefana Swiezawskiego i Jerzego Ka-
linowskiego, czytajac wydana po francusku pod koniec Soboru ich wspdlna
ksiazke: La philosophie a [’heure du Concile (Paris 1965).

Wydaje mi sig, ze dzieto dokonane przez sw. Tomasza i dary przez niego otrzy-
mane byty najwigkszym charyzmatem, jaki Bog dat samemu Ko$ciotowi. Podob-
nie, ogodlniej méwiac, fakt, ze ludzki intelekt rodzi w filozofii i teologii dzieta
prawdziwe badz tez w sztuce i poezji, dzieta pickne i wystarczajaco wznioste,
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dzigki darom z gory, by pomagaty duszom wej$¢ w glebie zycia nadprzyrodzonego
(KALINOWSKI i SWIEZAWSKI 1995, 171-172).

Swiezawski do konca wiec przypomniat, ze to wlasnie Jacques Maritain jako
pierwszy udowadnial, iz §w. Tomasz z Akwinu — zaréwno jako filozof, jak
i odwazna w swym intelektualizmie posta¢ 6wczesnego Kosciola — jest swie-
tym profetycznym, skierowanym ku przysztos$ci, rozumiejagcym wiele rzeczy
i spraw, ktorych ludzie jemu wspodlcze$ni nie pojmowali. Dzieki temu jego
mys$l (mimo réznych przemian mentalnych i kulturowych) wciaz zachowuje
swa uniwersalnos¢ i1 aktualno$é (zob. SWIEZAWSKI i WEKSLER-WASZKINEL
1997, 23).

Osiagnigcia tomizmu w nauce o Bogu i o czlowieku sa warto§ciami wiecznymi
niezaleznymi od warunkéw czasowo przestrzennych; wspominaliSmy juz o tym,
ze wystarczaja one catkowicie do tego, by wktad Tomasza do rozbudowy philo-
sophiae perennis byt wiekopomny i podstawowy, nawet gdyby zdobycze te nie
miaty zadnych aktualnie waznych i uzytecznych dla biegu spraw ludzkich od-
dzwickow. Sw. Tomaszowi zawdzigczamy, ze Boga pojmowaé mozemy jako pet-
ni¢ samoistnego istnienia, czyli jego rzeczywista tozsamo$¢ istoty i istnienia, czto-
wieka za$ jako substancjalng jedno$¢ duszy-formy i ciata-materii pierwszej.
W koncepcji Boga tomizm pozwala mysli chrzescijanskiej przetamac nieprzekra-
czalny dotad krag filozofii esencjalnej i wyznaczy¢ istnieniu stanowisko tak za-
sadnicze, jakiego dotychczas nigdy nie miato i mie¢ nie bedzie. W teorii za$ czto-
wieka po raz pierwszy w systemie tomistycznym otrzasa si¢ chrzescijanstwo na
ptaszczyznie filozofii z pozostalosci pierwotnie magicznego rozdarcia natury
ludzkiej na przeciwstawiajace si¢ sobie i wrogie elementy z nie$miertelnej duszy,
wraz z ciatem nie tworzy juz przypadkowej catosci, ale cztowieka zaczyna pojmo-
wac jako ,,monolit” i psycho-fizyczna jedno$¢ (SWIEZAWSKI 1959b, 270-271).

Akwinata przedstawit teori¢ uporzgdkowanej wolnosci, konkretna wizje an-
tropologii i wspolnoty, a wszystko oparte na racjach personalizmu, inteligi-
bilnosci 1 obowigzywalnosci prawa naturalnego, realnosci dobra wspodlnego,
solidarnosci oraz realizacji godziwych zasad politycznych. Taka filozofia
uwzglednienia spoteczno-polityczng roéznorodnos$¢ zycia wspolnotowego,
a jednoczesnie ukazuje racjonalne ramy zachowan i praw tak, aby nie ulec
skutkom indywidualnego i spolecznego relatywizmu. Jest uniwersalna jak
uniwersalne sg prawa logiki i moralnosci (por. SWIEZAWSKI 2002, 17-23).
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7. SOBOR — SRODKI UBOGIE I ZADANIA SWIECKICH

Innym, cho¢ zwigzanym z zagadnieniami filozoficznymi, owocem przy-
jazni Maritaina i Swiezawskiego byta ich wzajemna troska o Kos$ciot katolicki
oraz zrozumienie ogromnego znaczenia, jakie mialo zwotanie i obrady Soboru
Watykanskiego II. Wedtug obu uczonych Vaticanum II stato si¢ momentem
zwrotnym w Koéciele, zarowno w odniesieniu do liturgii, jak i na ptaszczyznie
relacji Kosciota wobec wyzwan i problemow wspolczesnego swiata. W ich
opinii bylo to jedno z najwigkszych wydarzen XX wieku.

Catkowicie zgadzam si¢ z Jeanem Guittonem, ktory pewnego dnia powiedziat, ze
jesli ktos okoto roku 3000 zabierze si¢ do napisania historii powszechnej i pochyli
si¢ nad wiekiem XX, bedzie musiat skonstatowa¢é, ze najwickszym wydarzeniem
tegoz wieku byl Drugi Sobér Watykanski. W istocie — jest to wydarzenie bardzo,
bardzo donioste (SWIEZAWSKI 2000, 11).

Sam Swiezawski uczestniczyt w trzeciej i czwartej sesji soborowej, bedac
czlonkiem komisji przygotowujacej i redagujacej tekst Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Posrdd wielu
tematow, ktore podjeli ojcowie Soboru, jednym — bliskim zaréwno Swiezaw-
skiemu, jak i Maritainowi — byta problematyka autonomii doczesnosci oraz
zwigzane z tym zagadnienie roli i zadan §wieckich w Kos$ciele (por. GUTOW-
SKI 2012, 243-244).

Wypracowana jeszcze przed wojng przez Maritaina w Humanizmie inte-
gralnym idea ,,autonomii spraw doczesnych” zostala podjeta przez Swiezaw-
skiego w opisie relacji Kosciota wobec wspolczesnego §wiata i spoleczenstw,
ktore stajac si¢ w XX wieku pluralistyczne i zlaicyzowane, zdystansowaty sig¢
od racji religijnych. W tej perspektywie Swiezawski wykazywat, korzystajac
z przemys$len Maritaina oraz swoich badan nad $redniowieczem, ze Kosciot
powinien zrezygnowaé z ambicji tworzenia jakiej$ drugiej $redniowiecznej
Christianitas 1 dostrzec, iz doczesno$¢ jest wartoscig sama w sobie. W tej per-
spektywie zwykte ziemskie sprawy nabierajg znaczenia nie tylko z racji tego,
co transcendentalne, lecz same z siebie stanowig warto$¢, ktorg winni wyko-
rzystywaé chrzescijanie (zob. KARON-OSTROWSKA IIN. 2006, 51).

Realne mowienie o autonomii $wiata stato si¢ jednak mozliwe, poniewaz
to wlasnie na Soborze dokonato si¢ odejscie w eklezjologii od dwoch kluczo-
wych obcigzen, jakie siegaly glebokiej przesztosci Kosciota: marzen o Sacrum
Imperium 1 pozostatosci panstwa koscielnego (por. KALINOWSKI i SWIEZAWSKI
1995, 11). Rowniez za Maritainem Swiezawski powtarzal, ze zle rozumiany
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sakralizm, czyli dystans wobec tego, co ziemskie, stat si¢ obcigzeniem, a nie
szansa.

Sakralizm moze by¢ rozumiany jako zjawisko dodatnie lub ujemne. Rzeczywi-
sto$¢ niesakralna, czyli §wiecka sfera zycia to dziedzina co najwyzej tolerowana,
ale w gruncie rzeczy w stosunku do sfery sakralnej niewazna, niegodna uwagi
i troski. Pozornie poglad ten wydaje si¢ pickny i stuszny, bo ostatecznie oznacza
wywyzszenie sakralnej strony zycia. W istocie — i to jest rzecz zasadnicza — tego
rodzaju sakralizm jest podobnym znieksztatceniem chrze$cijanstwa jak maniche-
izm. Tego rodzaju sakralizm, gdzie cala uwaga duchowa jest skoncentrowana na
sferze kultu i modlitwy, taczac si¢ z pogarda i jak gdyby niedowartosciowywaniem
spraw doczesnych, jest obca duchowi §w. Tomasza. Wszystko jest wigc sakralne.
Wszystko ma by¢ przesigknigte duchem Bozym, zarowno najwznioslejsza modli-
twa kontemplacyjna, jak i najskromniejsza praca stuzebna. Takie tez rozumienie
sfery sakralnej, rowniez dzieki rozwazaniom Maritaina, przenikato I Sobér Wa-
tykanski (SWIEZAWSKI 2002, 11).

Wypracowane przez Maritaina w Humanizmie integralnym w latach trzydzie-
stych XX wieku pojecie ,,autonomii doczesnosci” pomoglto Swiezawskiemu
w zrozumieniu samej tej idei (czemu dal wyraz jeszcze w przedwojennych
publikacjach'®), a potem wtaczeniu jej w soborowe dyskusje i dokumenty.

Najglebsza racja i sensem catej doczesnosci i catego naszego wysitku, by w §wiecie
wszedzie i zawsze ,,z chaosu czyni¢ kosmos”, jest takie utozenie wszystkich naszych
drog 1 ich poplatan, aby doczesnos¢ dobrze nas przygotowata do petni zycia wiecz-
nosci, aby wszystkie nasze sprawy i poczynania byly rozumiane przez nas jako etapy
pielgrzymki i proby zadane nam przez Boga (SWIEZAWSKI 2004, 27).

Zagadnieniem zwigzanym z ideg autonomii, ktére zaréwno Maritain, jak
i Swiezawski zrozumieli i opisali jeszcze przed Soborem, bylto takze zdefinio-
wanie zadan i rol §wieckich w Kosciele. Obaj w naturalny sposob stali si¢
promotorami tego tematu.

19 Autonomia musi by¢ ksztattowana poprzez poprawno$¢ toku rozumowania, ktory wspo-
maga sprawnosci cechujace umyst — realizm, obiektywizm i uniwersalizm. Logika wraz z reali-
zmem, obiektywizmem i uniwersalizmem, stanowi te szyny ktore pozwalaja cztowiekowi dojs¢ do
prawdziwej autonomii umystu. Czgsto dochodzi do tego, ze méwiac o autonomii nie widzi si¢
W niej niczego poza pewnym rodzajem wolno$ci wyboru, ktéra uwaza si¢ za jedyng przedstawi-
cielke wolnosci. Pojmuje si¢ ja jako swawole intelektu” (SWIEZAWSKI 1938, 2).
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Wiemy, ze w czasach apostolskich pomocnikami biskupéw w wykonywaniu ich
zasadniczych funkcji byli nie tylko duchowni, ale i §wieccy: wiemy tez, ze byty
okresy, w ktorych odwrotnie $wieccy oddawali wszystkie swe sily zyciu osobi-
stemu i ze§wiecczonemu Panstwu, tak ze Koscidl przemieniat si¢ w opuszczong
przez wiernych spoteczno$¢ duchownych. Taka obco$¢ pomiedzy elementem
$wieckim i kaptanskim w KoSciele byta zawsze przejawem upadku zycia chrze-
Scijanskiego. I niewatpliwie jedng z oznak obecnego renesansu katolickiego jest
coraz mocniejsze zwigzanie duchownych ze $wieckimi, a raczej wciagnigcie
swieckich do jak najwyzszego udziatu w hierarchicznym apostolstwie Kosciota
(SWIEZAWSKI 1959a, 2).

Te zadania nabraty znaczenia przede wszystkim w kulturze, ktéra §wiadomie
odzegnywata si¢ juz w latach szes$édziesiatych XX wieku od chrze$cijanstwa.
Katolicy stangli wobec powaznych wyzwan, jakie przyniosta réznorodno$¢
swiatopogladowa i religijna w spoleczenstwach, ktore przestaly juz by¢ defi-
niowane przez pryzmat wiary w Chrystusa. Ta sytuacja, zaznaczal Swiezaw-
ski, stawia katolikow przed zadaniami niezwyklej wagi. Jednym z nich jest
wspotpraca nad budowa takiej kultury, w ktérej znalaztoby si¢ miejsce za-
rowno dla wierzacych, jak i dla niewierzacych. Kultury, w ktorej nie-katolicy
mogliby dojrze¢ autentyczng warto$¢ i pigkno chrystianizmu urzeczywistnia-
nego w Kosciele katolickim. Nie jest jednak tatwo sprostaé takiemu zadaniu,
domaga si¢ ono bowiem glgbokiej i szerokiej refleksji nad tym, jakie zadania
i imperatywy powinny tworzy¢ ogdlnoludzka kulturg i polityke (por. SWIE-
ZAWSKI 1957, 1).

Obaj filozofowie rozumieli od dawna, ze nie mozna dzieli¢ $§wiata na ka-
tolicki i niekatolicki, aby jednemu przyzna¢ wszystkie zastugi, a drugiemu
wszystkie btedy. Wiele rzeczy potrzebnych katolicyzmowi zostato zrobione
rekami niekatolikow, a czasem nawet wrogow katolicyzmu, gdy sami katolicy
zawiedli. Poganizujacy humanizm oczyscit zycie chrzescijanskie z wielu po-
twornosci tolerowanych przez katolikow $redniowiecza. Zaznaczmy jednak,
ze tak formutowane tezy nie byty zyczliwie przyjmowane przez cze¢s¢ srodo-
wisk katolickich, zarowno przed, jak i po Soborze (por. OBIEZIERSKA 1938,
5). Z tego wzgledu sam Maritain byt wyraznie zadowolony, ze decyzje Ojcow
Soboru zmienity status ludzi §wieckich w Kosciele i ograniczyly jego wladze
do sfery duchowej. Konkludowat: ,,w ten oto sposob opusciliSmy ostatecznie
wiek sakralny, wiek barokowy naszego rozwoju” (MARITAIN 2017, 228)%.

20 Wiesniak znad Garonny. Stary swiecki chrzescijanin snuje refleksje & propos czaséw wspot-
czesnych to jedna z ostatnich ksigzek Maritaina. Zostata wydana w 1966 roku i w swych refleksjach
nawiazuje do realizacji wskazan zakonczonego niedawno Soboru, jego oceny i pierwszych owocow.
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Jakich jednak $§rodkow i sposobow powinni uzywac katolicy, by we wspot-
czesnym $wiecie stawac si¢ autentycznymi $wiadkami Ewangelii? Maritain
i Swiezawski byli przekonani, ze blogostawienstwo Boze sprzyja katolikom
postugujacym si¢ ,,srodkami ubogimi”. Wspanialo$¢ praktyk zewngtrznych
nigdy nie przyniosta katolicyzmowi rzeczywistego zwycigstwa. W hierarchii
wartosci trzeba wigc wyzej stawia¢ doczesne $rodki ubogie, gdyz ze wzgledu
na ich niematerialno$¢ niemozliwy jest materialny opor przeciwko nim (por.
MARITAIN 1960, 93-94; 1958, 1-2; KARON-OSTROWSKA I IN. 2006, 82-83).

Nie tylko cele wtasne i nadnaturalne krolestwa Bozego, ale cele doczesne cywili-
zacji chrzescijanskiej i chrzescijanskiego porzadku spotecznego — naprawde spo-
tecznego — do budowania ktorego jesteSmy powotani, moga by¢ uzyskane tylko
srodkami chrzescijanskimi, to znaczy muszg te Srodki by¢ stuszne, prawdziwe
i zaprawione szczerym duchem mitosci (MARITAIN 1938, 4).

Dlatego pod koniec zycia Stefan Swiezawski — juz jako s¢dziwy profesor fi-
lozofii — z moca przekonywat:

Mysle, ze Kosciot tak dlugo nie bedzie Kosciotem soborowym, jak dltugo bedzie
chciat by¢ Kosciotem sukcesu. Kosciot nie ma byé Kosciotem sukcesu, tylko Ko-
$ciotem §wiadectwa. Istotg jest czystos¢ §wiadectwa. Sukces, nawet duchowy, nie
jest zadnym celem w Kosciele. Wiadza ma by¢ stuzba na wszystkich jej szczeblach
(JANOWSKA i MUCHARSKI 1997, 88)?!.

Soborowy duch przenika te perspektywe. Chrzescijanie, by moc skutecznie
pracowac na rzecz odnowy $wiata, powinni wprowadza¢ w swoje i spoteczne
zycie nowy styl, przesycony duchem Ewangelii. Implikuje to rozumienie po-
stawy, zarowno $wieckich, jak i duchownych Ko$ciota i katolicyzmu, nie

Znajdziemy w niej podsumowanie wysitkow na rzecz upowszechniania humanizmu integralnego
oraz syntetyczng ocen¢ sytuacji wspélczesnego $wiata i panujagcych w nim form myslenia
spotecznego: ,,Sktadam dzigki za wszystko, co Sobdr uchwalit i urzeczywistnit. Jasne jest, ze byto
to zgodne z planem Opatrznosci — gdyz historyczne zadanie: olbrzymia odnowa, jakiej miat doko-
na¢, wigzalo si¢ raczej z postepem ewangelicznej §wiadomosci i postawa serca niz zdefiniowaniem
dogmatow” (MARITAIN 2017, 13). Nie zabrakto w tej ksigzce wtasnie glosu ,,prostego chtopa znad
Garrony”. Filozof odnosi si¢ krytycznie do licznych pradow myslowych obecnych we wspotcze-
snym mu posoborowym katolicyzmie. Ksigzka zostata bardzo Zle przyjeta, szczegdlnie w gronie
ludzi, ktorzy uwazali si¢ za nas§ladowcow Maritaina, a tym samym i reformy soborowe;j. Niestusz-
nie odczytano ja jako odrzucenie osiagni¢¢ ostatniego Soboru i atak na liczne nowoczesne inter-
pretacje dorobku mysli posoborowej w Kosciele. Miala jednak ogromny oddzwigk i jej dziesieé
kolejnych wydan rozeszto si¢ btyskawicznie. Por. MAURIN 2011, 62-63.
21 Zob. takze SWIEZAWSKI I IN. 1996, 20.
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w perspektywie mocy i wladzy, ale rad ewangelicznych: ubodstwa, czystosci,
pokory. O to apelowal Maritain:

Wszyscy sa powotani do §wigtosci — mySle tu o moim ojcu chrzestnym, Leonie
Bloyu i o stowach, ktore potgznym echem odbity si¢ w tylu sercach: ,Jest tylko
jeden powod do smutku: to, Ze nie jestesmy swietymi” (MARITAIN 2017, 251).

Z tego powodu tak wazne staly si¢ dla Swiezawskiego pojecia ,,dialogu”
1,,ekumenizmu”.

Miatem to szczegscie, ze bytem audytorem Soboru i moglem uczestniczy¢ tam
w wielu dyskusjach. Na Soborze wykluto si¢ pojecie ekumenizmu bardzo szero-
kie: najpierw jest to rzeczywiscie ekumenizm réznych wyznan chrzescijanskich,
ale potem przechodzi si¢ do ekumenizmu wobec wyznan, ktore przyjmuja w ogole
wiare w jednego Boga; pdzniej wiare w ogdle w boga; a nastgpnie ogdlnie w Swiat
duchowy; a wreszcie ekumenizm w stosunku do ludzi, ktérzy uwazaja si¢ za agno-
stykow lub niewierzacych, a ktorzy szukaja. Dlatego po Soborze powstato wiele
komisji, ktorych celem jest dialog ekumeniczny w przedstawionych tu wymiarach.
Wisrdd nich sg m. in. komisje badajace stosunek do innych wyznan. Niestychanie
wazne wydaje si¢ odnowienie catego problemu stosunku chrze$cijanstwa do Zy-
dow. Moim zdaniem ekumenizm jest postawa otwartg nie tylko w zagadnieniach
religijnych, ale w cato§ciowym utozeniu wspolzycia miedzy ludzmi, zycia spo-
lecznego. To jest wazne, poniewaz bez tej postawy otwartej w ogole o tolerancji nie
moze by¢ mowy. A tolerancja specjalnie mnie interesowata jako zamierzenie, ktore
charakteryzowato okres Jagiellonow. Jak bylo realizowane to jest sprawa inna,
historycy wiedza, ile tu byto zataman i niedociggnig¢, ale to byt ten ideat gleboko
wtedy obecny w Rzeczpospolitej (Uroczystos¢ wreczenia dyplomu 2000, 489).

Zadania $wieckich chrze$cijan tworzacych wspolnoty Kosciota nie sg zatem
konfrontacyjne. Ich rola nie jest tepienie ludzi innych przekonan, lecz prakty-
kowanie wobec nich pelnej zyczliwosci i zrozumienia w mito$ci, czynienia
ich bezcennymi partnerami debat, bez ktorych nie moze by¢ mowy o rozwoju,
pojednaniu i poglebianiu waznych probleméw wspodlczesnosci (por. SWIE-
ZAWSKI 1957, 2).

8. FILOZOFICZNE WYZWANIA WSPOLCZESNOSCI

Innym, ale rowniez niezwykle waznym dla Swiezawskiego tematem soboro-
wych wyzwan, byla sprawa znaczenia, miejsca i celow, jakie Kosciot katolicki
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wyznacza filozofii — zwlaszcza tomizmowi oraz jego roli w koscielnych for-
mach ksztatcenia duchownych. Swoje intuicje i oczekiwania wyrazil najpet-
niej w przywotywanej juz, a wydanej wraz z Kalinowskim w trakcie trwania
Soboru ksigzce La philosophie a [’heure du Concile. Podje¢te sg w niej po-
wazne pytania dotyczace wplywu i zadan filozofii w zyciu chrzescijanskim
oraz znaczenia rozumu w relacji do wiary i moralno$ci®.

Od poczatku swego istnienia chrzescijanstwo, jako religia objawiona, kta-
dto nacisk na dziatanie (mito$¢) i motywujaca do niego wiare, odrozniajac si¢
w ten sposob od zracjonalizowanych filozoficznych systemow hellenistycz-
nych, ktore akcentowaty role ludzkiego poznania. Swiezawski podkreslat jed-
nak, ze nie mozna sprowadzi¢ chrzescijanstwa wytacznie do zycia i dziatania.
Choc¢ religia jest przede wszystkim spotkaniem cztowieka i Boga oraz spotka-
niem w ludzkiej wspdlnocie, to jest rowniez kontemplacja, gdyz kazda osoba
jest ze swej natury duchem, a zycie ducha jest poznaniem i mitoscia. W rozu-
mieniu Swiezawskiego termin ,,contemplatio” (tacinski odpowiednik grec-
kiego stowa ,,0ewpia’) oznacza czynno$¢ rozumu, prace¢ intelektu — a jej na-
turalnym owocem jest filozofia (por. DABROWSKI 2007, 11).

W pojeciu kontemplacji, jako specyficznej odmiany poznania, ktére moze
by¢ czysto naturalne lub religijne (wzbogacone o laske), starat si¢ Swiezawski

22 Jak przypomina Gutowski, nie wszyscy obserwatorzy i komentatorzy idei soborowych byli
przekonani, ze temat filozofii i filozoficznego wyksztatcenia kleru jest szczegdlnie wazny. Przeko-
nanie Swiezawskiego, ze ,,spor o filozofi¢”, a zwlaszcza o $§w. Tomasza, jest jednym z centralnych
zagadnien Soboru, nie znalazto uznania u niektdrych jego polskich przyjaciol. W roku 1965 redak-
tor naczelny wydawnictwa ,,Znak” Jacek Wozniakowski, ktory byl korespondentem ,,Tygodnika
Powszechnego” podczas trzeciej sesji Soboru, odmowil przetozenia na jezyk polski i wydania
$wiezo opublikowanej ksigzki obu polskich filozofow. Sam Swiezawski przywotuje t¢ sytuacje
w swoich pamigtnikach: ,,Chodzito nam o przedstawienie rozwinigtej w tej ksiazce problematyki
po polsku i w Polsce. Wydawnictwo Znak zdalo si¢ do tego predestynowane. Pierwsza wigc okazja
postatem egzemplarz Jackowi Wozniakowskiemu proponujac mu przetlumaczenie calego «dia-
logu» i wydanie go w mozliwie szybkim terminie. Bylem pewny, ze jakie$ trudnos$ci mogg dotyczy¢
ewentualnie przektadu i publikacji ksiazki w niedlugim czasie, ale na mysl nie przychodzito, by
mogly zaistnie¢ jakie$ zasadnicze sprzeciwy. Tymczasem zaszta wlasnie ta nieprzewidziana sytu-
acja. Otrzymatem list od Jacka, ktory mi napisat mniej wigcej w ten sposob: «Tematyka ksiazki nie
jest dostosowana do problemoéw polskich, a z Soboru nie przynosi tego, co w Vaticanum Il najwaz-
niejsze. Przemysl wigc raz jeszcze na IV sesji te zagadnienia, zrozum sens dyskusji soborowych —
i napisz drugg ksigzke nadajaca si¢ do wydania po polsku». Nie taje¢, ze ta opinia Jacka — zwtaszcza
w zestawieniu z opinig kardynata Jurneta, wspaniatymi listami, jakie otrzymaliSmy od Gilsona
i Maritaina — byta mi przykra i odczuli$my ja jako krzywdzacg. Martwilo nas tez bardzo, ze polscy
czytelnicy nie beda mogli zapoznac¢ si¢ z trescia tej ksiazki, o ktorej Gilson pisat do Jerzego i do
mnie: Vous avez ecrit un petit chef-d’oeuvre pour un public qui ne saura pas de quoi vous parlez!”.
SWIEZAWSKI 1991, 399-400. Z powodu tej odmowy ksigzka ukazata si¢ w Polsce dopiero w roku
1995 w Wydawnictwie ,,Wi¢z”, czyli trzydziesci lat od swej pierwszej publikacji, nie wzbudzajac
juz jednak szerokiej dyskusji na temat roli i zadan filozofii w Kosciele. Zob. Gutowski 2020, 250.
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ukazaé powigzanie migdzy praktycznym nastawieniem chrzescijanstwa a hel-
lenskim racjonalizmem. W Zyciu chrze$cijanina rozum nie moze catkowicie
panowac¢ nad wiarg i dziataniem (jak postulowali Grecy), ale nie sposéb go
wyeliminowa¢. Zaré6wno w indywidualnym, jak i zbiorowym zyciu jako$ prze-
ciez musimy rozstrzyga¢ problemy filozoficzne, wiec lepiej czyni¢ to racjo-
nalnie. Swiezawski i Kalinowski chcg zatem znalez¢ ztoty $rodek — za cenne
uznaja wielo$¢ nurtéw i systemow, ktore sg wyrazem uczciwych, autentycz-
nych prob rozwigzania odwiecznych problemow, ale uwazaja, ze istnieje gteb-
sza jednos$¢ filozofii, niewyczerpujaca si¢ wytacznie we wspdlnocie proble-
mowej. W dziejach filozofii jest bowiem postgp i sg autentyczne odkrycia,
a jednak aby je ujawnic, trzeba spojrze¢ na badane koncepcje w $wietle odpo-
wiednich kryteriow, ktore w rozumieniu Swiezawskiego majg ostatecznie cha-
rakter antropologiczny, tzn. wydobywaja to, co z perspektywy najgtebszych
potrzeb cztowieka jest najwazniejsze. Dlatego, jego zdaniem, wlasciwie po-
jeta filozofia musi by¢: metafizyczna (nie moze zatrzymywacé si¢ tylko na
poziomie zjawisk, ale musi dociera¢ do bytu niezaleznego od czlowieka),
realistyczna (bo idealizmy ignoruja cielesny i doczesny charakter cztowieka),
racjonalistyczna (irracjonalizm bywa zrédtem groznych fanatyzmow), madro-
sciowa (uwzgledniajgca calo$¢ wartosciowej wiedzy ludzkiej, a nie tylko wie-
dz¢ naukowa) i egzystencjalna, tj. uwzgledniajaca fundamentalng rolg istnienia
w bycie (a nie esencjalistyczna, czyli skoncentrowana na tre$ci). Nietrudno
odgadna¢, ze warunki te najlepiej spetnia filozofia §w. Tomasza z Akwinu
(por. GUTOWSKI 2012, 247-250).

Swiezawski chciat zatem pokazaé uczestnikom Soboru znaczenie i role To-
masza, cho¢ doskonale zdawat sobie sprawe, ze tomizm byt postrzegany jako
filozofia z nakazu, jako mys$l skostniata, a nawet zwyrodniata. Widziat, jak
niektore Srodowiska (takze posrod tworcow soborowego aggiornamento) za-
chowywaly dystans wobec Tomasza lub wrgcz negowaly go i odrzucaty (por.
REMBIERZ 2007, 52-56).

Kalinowski i Swiezawski pragneli dowies¢, ze nakazany tomizm nie jest
zgodny z autentyczng nauka Akwinaty. Jesli Sobér domagatl si¢ powrotu do
filozofii pojmowanej jako madro$¢ bedaca owocem kontemplacji, to wtasnie
uczenie 1 ozywianie samej koncepcji Tomasza, a nie nawigzywanie do rozma-
itych tomizmdéw — pisali — wydaje si¢ najlepszym sposobem ukazywania uni-
wersalnosci nauk Doktora Anielskiego. Mysl, by zastapi¢ filozofig tomistyczna
(mocno obcigzong historycznie) autentyczng filozofig §w. Tomasza, a epoke
tomistyczng zamieni¢ w epok¢ Tomaszowa, idzie zdecydowanie po linii odno-
wy soborowej. W pewnym momencie odkryta to takze czgs¢ Ojcéw Soboru.
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Jeden z teologicznych ekspertow na Vaticanum Il powiedziat, ze ostatni Sobor byt
wérdd innych soborow powszechnych najbardziej Tomaszowy. Filozofia i teolo-
gia $w. Tomasza ma, jak to zauwazyl Maritain, charakter profetyczny. Jest ona
jakby bardziej dostosowana do nadchodzacej epoki niz do wieku XIII i nastgpuja-
cych po nim stuleci. Jak dla wielkich umystéw starozytnosci, tak i dla $w. Toma-
sza, refleksja filozoficzna i teologiczna jest nade wszystko madro$cia i owocem
kontemplacji. Z owocow tych powinni korzysta¢ wszyscy chrzesdcijanie — co wie-
cej — wszyscy ludzie (KALINOWSKI i SWIEZAWSKI 1995, 13—14).

Tylko filozofia wchodzaca w tworczy dialog z teologia i problemami wspot-
czesnosci otwiera si¢ na nowe perspektywy poznawcze — teologi¢ leczy z fi-
deizmu, ktory pozostaje zrédlem réznych deformacji na ptaszczyznie wiary,
a wspotczesnosci  ofiarowuje powage krytycznego i madrosciowego
spojrzenia (por. CZERKAWSKI i GUT 2006, 25-30).

Nie mozna takze zaprzeczy¢, ze szeroka wizja nowej cywilizacji chrzesci-
janskiej wypracowana przez Maritaina na solidnych podstawach nauki §w. To-
masza z Akwinu niewatpliwie wptyneta na ujecie przez Sobor wielu proble-
mow wspodtczesnosci. Nic wigec dziwnego, ze to wiasnie temu francuskiemu
filozofowi, a wraz z nim Stefanowi Swiezawskiemu 1 Jeanowi Guittonowi,
papiez Pawel VI w trakcie uroczystosci zamknigcia obrad Soboru wreczyt ore-
dzie dla intelektualistow. Scen¢ spotkania papieza Pawta VI i Maritaina w dniu
zamknigcia obrad Vaticanum II tak opisat Swiezawski:

Niezmiernie serdeczne byto moje przywitanie z Maritainem, ktory wygladat wspa-
niale: skromne, szare ubranie, szalik na szyi, rozwiane obfite siwe wlosy. Praw-
dziwy Petit Frére. [...] Gdy Jacques podszedt do tronu, Ojciec Swiety — przy hura-
ganie oklaskow — wstat i niezwykle serdecznie witat go, okazujac mu swe wielkie
uznanie i wdzigczno$¢ (SWIEZAWSKI 1991, 433-434).

Nie byt to ze strony Ojca Swigtego gest przypadkowy. On wiedzial, ze przed
Soborem niektorzy hierarchowie opowiadali si¢ za potepieniem i ko$cielng
krytyka tez Maritaina, przede wszystkim za jego negatywny stosunek do teo-
kratyczno-feudalnych tendencji w Kos$ciele. Tymczasem to wtasnie z marita-
inowskich refleksji i przemyslen w znaczny sposéob skorzystali ojcowie sobo-
rowi, a jego humanizm integralny zostat w jakies mierze zaakceptowany przez
koryfeuszy Vaticanum II. A wszystko to dzieki zanurzonym w dalekiej prze-
szto$ci rozmowom, spotkaniom i relacjom (por. SWIEZAWSKI 1995, 204).
Warto zatem zwréci¢ uwage na site, jakg w zyciu akademickim moze sta-
nowi¢ autentyczna przyjazn i moze nalezy o tym pamigtac szczegblnie dzis,
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gdy coraz bardziej dominujgca rola artificial intelligence w edukacji i kulturze
oraz sprowadzanie uczelni do wymogéw administracyjnych zaburza relacje
i niszczy uniwersyteckie wiezi. Niech przyktad owocnosci przyjazni tych
dwoéch uczonych pozwoli nam na nowo odkry¢, ze u zréodet uniwersyteckich
ideatow, ktore wspottworza europejska kulture, jest spotkanie, rozmowa, re-
lacja — communitas — wspo6lnota wiezi realnych ludzi owocujac pigknem po-
znania i zrozumienia.

Dla wchodzacego w zycie na poczatku XX wieku Stefana Swiezawskiego
spotkanie z tworczo$cig i osoba Jacques’a Maritaina stato si¢ inspiracja i dro-
gowskazem na wiele dziesiccioleci. W ten sposob pragnienie poznania
prawdy, mito$¢ madrosci i serdeczna przyjazn zmienity nie tylko jego zycie,
lecz w jakims$ sensie takze zycie jego bliskich, przyjaciot, uczniow, Kosciota
i Polski. Stuchajac i nasladujgc Maritaina, zainspirowat siebie i innych, by
potrafili z pomocg filozofii i wiary odnajdywa¢ drogowskazy swoich egzy-
stencjalnych drog®.

BIBLIOGRAFIA

ANDRZEJUK, Artur. 2015. ,,Na rozdrozu czyli historyk filozofii o ethosie pracownika naukowego”.
Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta [I KUL 28 (4): 61-78.

CHIAIA, Maria, i Franco INCAMPO, red. 2008. Historie wielkich duchowych przyjazni. Tham. Alicja
Paleta. Krakow: Bratni Zew.

CONGAR, Yves. 2001a. Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele. Ttum. Arkadiusz Ziernicki.
Krakow: Znak.

CONGAR, Yves-Marie. 2001b. Rozmowy jesienne. Ttum. Maria Deskur. Warszawa: Wydawnictwo
Ksigzy Marianéw.

COPLESTON, Frederick. 1991. Historia filozofii. T. 9: Od Maine de Birana do Sartre’a. Thum.
Bohdan Chwedenczuk. Warszawa: IW Pax.

CZERKAWSKI, Jan, i Przemystaw GUT, red. 2006. Stefan Swiezawski. Osoba i dzieto. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL.

23 Przyznam, ze posrednio i ja mogtem korzystaé z daru tej szczegélnej duchowej wiezi, jaka
potaczyta Maritaina i Swiezawskiego, rozmawiajac z profesorem na temat przygotowywanej przeze
mnie w latach dziewigédziesiatych pracy magisterskiej poswigconej spoteczno-politycznej mysli
francuskiego filozofa, a takze uczestniczac w szczegdlnych seminariach, jakie prowadzit dla grupki
studentow w swoim warszawskim mieszkaniu przy ul. Wislanej. W ich trakcie czytaliémy soborowa
konstytucje o Kosciele Lumen gentium. On sam wspominat te spotkania bardzo zyczliwie: ,,0d wielu
miesigcy mam szczescie z gromadka klerykow i kilku osob §wieckich czyta¢ i komentowac dekret
Lumen gentium. Po kazdym spotkaniu —a bylo ich juz wiele — rozchodzimy si¢ ogarnigci coraz zywsza
mito$ciag Ducha Swigtego i Ko$ciota. Jednym z najpilniejszych zadan naszej epoki jest wydobywaé
gleboka tres¢ zawarta w orzeczeniach soborowych i urzeczywistnia¢ na wszystkich odcinkach zycia
tkwigce tam wytyczne. Vaticanum II jest tym wielkim $wiatlem naszych czasow, ktore ukazuje nam
obszary domagajace si¢ naszej autentycznej i petnej mitosci” (SWIEZAWSKI 1995a, 85).



UNIWERSALIZM MADROSCI I ZNAKI CZASU 37

DABROWSKI, Andrzej. 2007. ,,Stefan Swiezawski i Pani Filozofia. W 100. rocznicg¢ urodzin”.
Kwartalnik Filozoficzny 35 (3): 5-17.

DEMBOWSKI, Bronistaw. 1978. ,,Encyklika Aeterni Patris w Polsce”. W: Studia z dziejow mysli sw.
Tomasza z Akwinu, red. Stefan Swiezawski i Jan Czerkawski, 315-333. Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL.

DOMANSKI, Juliusz. 2008. ,,0 profesorze Stefanie Swiezawskim (10 II 1907 — 18 V 2004) — uczo-
nym, chrzescijaninie, Europejczyku — kilka wspomnien bardzo osobistych”. Kwartalnik
Historii Nauki i Techniki 53 (1): 203-211.

FEDOROWICZ, Aleksander, Tadeusz FEDOROWICZ, Stefan SWIEZAWSKI i Karol WOITYLA. 2002. Pefny
wymiar. Listy przyjaciol. red. Andrzej Dobrowolski. Tarnow: Biblos.

GILSON, Etienne. 1968. Filozof i teologia. Thum. J. Kosta. Warszawa: IW Pax.

GLOMBIK, Czestaw. 1994. Tomizm czasow nadziei. Katowice: Wydawnictwo Naukowe ,,Slqsk”.

GOGACZ, Mieczystaw. 1973. ,,Tomizm Maritaina”. Wigz (10): 17-31.

GOGACZ, Mieczystaw. 1978. ,,Tomizm w polskich srodowiskach uniwersyteckich XX wieku”. W:
Studia z dziejow mysli swigtego Tomasza z Akwinu, red. Stefan Swiezawski i Jan Czerkaw-
ski, 335-350. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL.

GOGACZ, Mieczystaw. 1997. ,Nauczat drogi przez metafizyke do rozumienia Boga”. Kwartalnik
Filozoficzny 25 (1): 46-53.

GRzYBOWSKI, Jacek. 2016. ,,.«Kim przez swe zycie stajemy si¢ dla innych». Myslenie i mito$¢,
filozofia i polityka w zyciu Hannah Arendt i Martina Heideggera”. Roczniki Filozoficzne
64 (3): 79-114.

GRzYBOWSKI Jacek. 2020. ,,Znaczenie, recepcja i konsekwencje filozoficzne encykliki Aeterni
Patris w kontekscie pytania o filozofi¢ chrzescijanska”. Studia Philosophiae Christianae
56 (4): 225-255.

GUTOWSKI, Piotr. 2012. ,,Stefan Swiezawski wobec Soboru Watykanskiego I1”. Ethos. Kwartalnik
Instytutu Jana Pawla 11 KUL 25 (4): 243-261.

IWANSKI, Piotr. 2000. ,,Aeterni Patris” . W: Powszechna encyklopedia filozofii. T. 1, red. Andrzej
Maryniarczyk, 78—79. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

»Jacques Maritain w zgromadzeniu Matych Braci Jezusa”. 1972. Stowo Powszechne 26 (12): 2,
dodatek: Zycie Katolickie.

JANECZEK, Stanistaw. 2018. Filozofia — nauka — religia. Studia i szkice z dziejow kultury intelek-
tualnej. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki.

JANOWSKA, Katarzyna, i Piotr MUCHARSKI. 1997. Ze Stefanem Swiezawskim o znakach czasu. W:
Rozmowy na koniec wieku, red. Katarzyna Janowska i Piotr Mucharski, 85-96. Krakow:
Wydawnictwo Znak.

KALINOWSKI, Jerzy, i Stefan SWIEZAWSKI. 1995. Filozofia w dobie Soboru. Thum. Maria i Cezary
Gawrysiowie. Warszawa: Biblioteka Wigzi.

KALUZA, Zenon, i Wactaw TKACZUK. 1963. ,.Jacques Maritain w Polsce”. Wiegz (2): 38-56.

KARON-OSTROWSKA, Anna, Jozef MAJEWSKI, i Zbigniew NOSOWSKI. 2006. Zapatrzenie. Rozmowy
ze Stefanem Swiezawskim. Warszawa: Towarzystwo Wigz.

KLESzcz, Ryszard. 2020. Profile metafizyczne. L6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego.

KowALSsKl, Kazmierz, red. 1935. Magister Thomas Doctor Communis. Ksiega pamigtkowa Mig-

dzynarodowego Kongresu Filozofii Tomistycznej w Poznaniu. Gniezno: Sklad glowny
Ksiggarni $w. Wojciecha.



38 JACEK GRZYBOWSKI

LeoN XIII. 1879. ,,Aeterni Patris. De Philosophia Christiana ad mentem Sancti Thomae Aquinatis
Doctoris Angelici in scholis catholicis instauranda”. Acta Sanctae Sedis 12: 97-115.

LeoN XIII. 2003. Aeterni Patris — o filozofii chrzescijanskiej, ttum. Krzysztof Pawlowski. War-
szawa: Wydawnictwo Te Deum.

LISTKOWSKA, Bozena, i Artur ANDRZEJUK, red. 2014. Tomizm polski 1919-1945. Stownik filozofow.
Radzymin: Wydawnictwo von borowiecky.

MARITAIN, Jacques. 1934a. ,,Katolicyzm i filozofia”. Verbum (4): 470-509.

MARITAIN, Jacques. 1934b. ,,Prymat duchowosci”. Wiadomosci literackie 11 (1): 1, Dodatek: Ze
Swiata katolickiego.

MARITAIN, Jacques. 1938. ,,Swiadectwo chrzescijanina”. Thum. Juliusz Serafin. PAX - O chrzesci-
Janskq kulture jutra 6 (6): 4.

MARITAIN, Jacques. 1940. Scholasticism and Politics. New York: Macmillan.

MARITAIN, Jacques. 1945. Pour la Justice. Articles et Discours (1940-1945). New York: Editions
de la Maison frangaise.

MARITAIN, Jacques. 1947. De Bergson a Thomas d’Aquin. Essais de métaphysique et de morale.
Paris: Paul Hartmann Editeur.

MARITAIN, Jacques. 1958. , Srodki bogate i srodki ubogie”. Ttum. I. W. Tygodnik Powszechny (34):
1-2.

MARITAIN, Jacques. 1960. Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata
chrzescijanskiego. Londyn: Veritas.

MARITAIN, Jacques. 1994. ,,0 nowa cywilizacje chrzescijaniska”. Zycie i Mysi 41 (4): 110-146.

MARITAIN, Jacques. 2017. Wiesniak znad Garonny. Stary Swiecki chrzescijanin snuje refleksje a pro-
pos czasow wspolczesnych. Thum. Arkadiusz Ziernicki. Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze”.

MAURIN, Moris. 2011. ,,Zycie i duchowe oredzie Jakuba i Raissy Maritain”. W: Jacques Maritain,
Raissa Maritain i Moris Maurin. Kontemplacja w Swiecie, 11-76. Poznan: Wydawnictwo
,,W drodze”.

Mirosz, Czestaw. 1999. ,, Turowicz i Jacques Maritain”. Tygodnik Powszechny (6): 7-8.

NURDIN, Michel. 1997. ,Jacques Maritain et les Petits Fréres de Jésus”. W: Cahiers Jacques
Maritain. Maritain et les Petits Freres de Jésus (la contemplation sur les chemins), red.
René Mougel, 7-41. Kolbsheim: Cercle d'Etudes Jacques et Raissa Maritain.

OBIEZIERSKA, Helena. 1938. ,Religia i kultura”. PAX — O chrzescijanskq kulture jutra 6 (3-4): 5.

PALUCHOWSKI, Andrzej, red., i Jerzy TUROWICZ (wstgp). 1977. 70 Zywotow. Krakoéw: Znak.

POLAK, R. 2011. ,,Z6ttowski Adam”. W: Encyklopedia filozofii polskiej. T. 2, red. Andrzej Mary-
niarczyk, 911-912. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

REMBIERZ, Marek. 2007. Filozofia i eklezjologia. Dziedzictwo II Soboru Watykanskiego w inter-
pretacji Stefana Swiezawskiego. W: Dziedzictwo Soboru, red. Kazimierz Wolsza, 43-74.
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

RIET, Geoges von. 1982. ,Le titre de I'encyclique «Aeterni Patris». Note historique”. Revue
Philosophique de Louvain 80 (45): 35-63.

RomaNowskl, Henryk. 1931. Aktualnosé filozofii tomistycznej. Broszura. Warszawa: Przeglad Ka-
tolicki.

SIWEK, Wiadystaw. 1929. , Encyklika «Aeterni Patris» a neoscholastyka. Z powodu 50-lecia: 1879-
1929”. Ateneum Kaptanskie 24 (2): 113—126.



UNIWERSALIZM MADROSCI I ZNAKI CZASU 39

SocHON, Jan. 1990. ,,Gilson i Lubac — dzieje przyjazni, dzieje tomizmu”. Przeglqd Powszechny
(6): 439-445.

SwIEZAWSKI, Stefan. 1936. ,,Recenzja pracy Magister Thomas Doctor Communis”. Przeglgd Fi-
lozoficzny 39 (1): 100-104.

SWIEZAWSKI, Stefan. 1938. Autonomia umystu a dogmat. Poznan: Naczelny Instytut Akcji Kato-
lickiej

SWIEZAWSKI, Stefan. 1950. ,,Osoba ludzka — jej natura i zadania”. Znak (5): 361-377.

SwWIEZAWSKI, Stefan. 1957. ,Inkwizycja czy $rodki ubogie? O wspodtczesng koncepcje chrzesci-
janskiej kultury. Tygodnik Powszechny 11 (26): 1-2.
SWIEZAWSKI, Stefan. 1959a. ,,Dwa porzadki w Kosciele” Tygodnik Powszechny (51-52): 2-3

SWIEZAWSKI, Stefan. 1959b. ,,Wieczne i aktualne wartos$ci tomizmu”. Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne 6 (1-2): 265-277.

SWIEZAWSKI, Stefan. 1989. Wielki przetom 1907-1945. Lublin: RW KUL.

SwIEZAWSKI, Stefan. 1990. ,,0 roli jaka chrzescijanstwo wyznacza filozofii”. Znak (7-8): 19-30.
SWIEZAWSKI, Stefan. 1991. W nowej rzeczywistosci 1945-1965. Lublin: RW KUL.

SWIEZAWSKI, Stefan. 1995a. ,,Mitos¢ Kosciota, krytyka Kosciota”. Wigz (1): 81-85.

SwWIEZAWSKI, Stefan. 1995b. ,,Polska Jagiellonow czy wszechpolakow”. W: Stefan Swiezawski.
Dobro i tajemnica, 200-205. Warszawa: Biblioteka Wigzi.

SWIEZAWSKI, Stefan. 1998. ,Maritainowi dtug wdzigcznosci”. W: Stefan Swiezawski. Przeblyski
nadchodzqcej epoki, 136—159. Warszawa: Biblioteka Wiezi.

SwIEZAWSKI, Stefan. 2000. Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekéw. Krakow: Znak.
SWIEZAWSKI, Stefan. 2002. Swiety Tomasz na nowo odczytany. Poznan: Wydawnictwo W drodze.
SWIEZAWSKI, Stefan. 2004. Alfabet duchowy, red. Luiza A. Warzynska-Furman. Krakow: Znak.

SWIEZAWSKI, Stefan, Anna KARON-OSTROWSKA i Jozef MAJEWSKI. 1996. Okreslenie tozsamosci
Kosciola. W: Dzieci Soboru zadajg pytania, red. Zbigniew Nosowski, 17-30. Warszawa:
Biblioteka Wiezi.

SwIEZAWSKI, Stefan, i Tomasz KROLAK. 1999. Kontemplacja i zdradzony swiat. Rozmowy z prof.
Stefanem Swiezawskim. Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze”.

SWIEZAWSKI, Stefan, i Romuald J. WEKSLER-WASZKINEL. 1997. ,,Wolnos¢ w filozofii (Liberte en
philosophie). Z prof. Stefanem Swiezawskim rozmawia ks. dr Romuald J. Weksler-Wasz-
kinel”. Kwartalnik Filozoficzny 25 (1): 9-23.

TOMASZ z AKWINU. 2009. Byt i istota. Ttum. Wiadystaw Senko. Kety: Wydawnictwo Marek De-
rewiecki.

TurOWICZ, Jerzy. 1973. ,,Maritain”. Tygodnik Powszechny (19): 1-2.

,Uroczysto$¢ wreczenia dyplomu cztonka honorowego Towarzystwa Naukowego Warszawskiego
Profesorowi Stefanowi Swiezawskiemu”. 2000. Przeglqd Tomistyczny (8): 487—494.

WORONIECKI, Jacek. 1948. ,,Lubelskie srodowisko filozoficzne”. Przeglqd Filozoficzny 44 (1-3):
50-56.

ZYCHLINSKI, Aleksander. 1923. Teologia: jej istota, przymioty i rozwéj wedtug zasad sw. Tomasza
z Akwinu. Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha.



40 JACEK GRZYBOWSKI

UNIWERSALIZM MADROSCI I ZNAKI CZASU.
O PRZYJAZNI STEFANA SWIEZAWSKIEGO 1 JACQUES’A MARITAINA

Streszczenie

Artykut opisuje spotkanie i przyjazi dwoch europejskich filozoféw — Jacques’a Maritaina
i Stefana Swiezawskiego. Zwlaszcza dla polskiego historyka filozofii, ktory w XX wieku wy-
chowat kilka pokolen studentéw i badaczy, spotkania i relacje z Maritainem okazaly si¢ niezwykle
owocne. Obu ich potaczyta mitos¢ madrosci, wiara, zatroskanie o przysztosé kultury i rolg oraz
zadania Ko$ciota w coraz bardziej zmieniajacym si¢ $wiecie. Trwatym spoiwem tego szczegdlnego
spotkania, dtugoletniej relacji i — jak oni sami mowili — przyjazni, stato si¢ umitowanie i poszuki-
wanie prawdy, zarowno w filozofii (przede wszystkim w tekstach §w. Tomasza z Akwinu), jak i we
wspolnocie wiary. Obaj pragneli budowaé kulture madrosci, filozoficznej refleksji, a nawet
kontemplacji. Zdawali sobie sprawe jak wiele zta dokonalo si¢ w historii XX wieku i jak wiele
dramatéw wyniklo z ignorancji, braku dialogu i troski o racjonalne wychowywanie mtodych
pokolen. Przyblizenie zyciowych loséw i tworczoscei tych dwu myslicieli moze poméc w uchwy-
ceniu uniwersalnych zasad ksztattowania kultury. Jest to nam potrzebne szczegdlnie dzi§ na progu
nowego stulecia, gdy stajemy w obliczu wyzwan globalizacji, cyfryzacji i technologizacji prawie
wszystkich obszarow zycia. Filozoficzny namyst nad tajemnica bytu, refleksja nad rola etyki w kul-
turze wciaz przeciez pozostaja aktualnym wyzwaniem.

Stowa kluczowe: Swiezawski; Maritain; uniwersytet; edukacja; tomizm; sobor watykanski II; fi-
lozofia; przyjazn

THE UNIVERSALITY OF WISDOM AND THE SIGNS OF THE TIMES:
ON THE FRIENDSHIP BETWEEN STEFAN SWIEZAWSKI
AND JACQUES MARITAIN

Summary

The article focuses on the meeting and friendship of two European philosophers, Jacques Ma-
ritain and Stefan Swiezawski. They proved extremely fruitful especially for Swiezawski, who, as
a Polish historian of philosophy, educated several generations of students and scholars in the 20th
century. Both thinkers were united by the love of wisdom, faith, concern for the future of culture,
as well as the role and tasks of the Church in the ever-changing world. The enduring bond of this
special meeting, a long relationship and, as they themselves said, friendship, was grounded in their
love of and search for truth, both in philosophy (especially in the texts of St. Thomas Aquinas) and
in the community of faith. Both wanted to build a culture of wisdom, philosophical reflection, even
contemplation. They realized how much evil had happened in the 20th century and how many tragic
events had resulted from ignorance, absence of dialogue, and disregard for the rational education
of young generations. A closer look at the lives and works of these two men can help us understand
the universal principles of the formation of culture. This is all the more necessary today, in the early
21st century, when we are facing challenges of globalization, digitalization and technologization
of almost all spheres of life. Indeed, philosophical reflection on the mystery of being and the role
of ethics in culture is still relevant.

Keywords: Swiezawski; Maritain; university; education; Thomism; Vatican Council II; philoso-
phy; friendship



